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KITABIN "iBNI TEYMIYYE" BOLUMU TARAFIMIZCA 
KALDIRILMI§TIR.YAZARIN iBNl TEYMlYYE HAKKINDA DELlLSlZ YAZMASI 
BlZl BUNU YAPMAYA SEVK ETMl§TlR. ( web duzen ) 


tSLAMDA FIKHt MEZHEPLER TARffll 

Takdim 

Aziz Okuyucu; 

Allahu Teala hazretlerinin lutfu ile, Peygamber Efendimizin ve onun giizide 
Ashabindan sonra, yiice dinimizi en iyi anlayan ve en giizel izah buyuran ilim, iman, 
cebret ve §ecaatleri dillerde ve goniillerde eksilmeyen biiyiik Mezheb imanilnrimizin 
ilmi dehalarmi ve mezheblerini anlatan bu degerli kitabm 2. baskisini sizlere sunmanm 
bahtiyarligi i?indeyiz. 

Bu eserde; bu biiyiik insanlarin, engin ahkam bilgileriyle, Allanin ve onun Resuliiniin 
emirlerini en ince teferruatina kadar nasil inceledikleri. §eriat deryasinin ucsuz 
bucaksiz ko§elerini ke§fedip insanligm hizmetine 
nasil sunduklari anlatilmi§tir. 

Onlarin 5ali§malari sirasmda ne gibi giicliiklerle kar§ila§tiklari, gadre ugratilip hatta 
i§kence gormeleri, fakat asla yilmamalari, muarizlarina hi? bir zaman taviz 
veraiemeleri izah edilmi§tir. 
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Boylece cagimizin biiyiik inceleme kitaplarmdan biri ortaya cikmis, biitiin 
musliimanlarm, bu biiyiik din imamlarmm hayatlari hakkmda daha 
kolay bilgi edinmeleri saglanmistir. 

icinde bulundugumuz bu asirda terciimesini sundugumuz bu eseri kaleme alan biiyiik 
iistad, Muhammed Ebu Zehra'dir. Hayatim islami ilimlere vakfeden cagimizin biiyiik 
islam Hukuku Profesorlerinden bu kiymetli insanin 1974 yilmda aramizdan ebediyen 
ayrildigmi biiyiik bir iiziintii ile ogrenmis bulunuyoruz, kendisine Allah'dan rahmet 
dileriz. 

Eserin terciimesini, Ankara Universitesi ilahiyyat Fakiiitesi'nin muhterem 
Hocalarindan Dr, Abdiilkadir §ener yapmistir. Kisa bir zamanda birinci baskisi 
tiikenen bu kitabi ikinci baskiya hazirlanmasi sirasinda titizlikle gozden geciren 
miitercime tesekkiirlerimizi arzederiz. 

Okuyucumuza boyle bir eseri 'kinci defa takdim etmeyi yaymevimize miiyesser kilan 
Allaha hamdeder; Bu tiiriii lutf ve ihsanlarim daim etmesini niyaz eyleriz. 
Tevfik Allahtandir. 
HiSAR YAYINEVi 1[1] 

Miitercimin Onsozii 

Tercemesini sundugumuz bu eser, Kahire Universitesi Hukuk Fakiiltesi Islam Hukuku 
Profesorii Muhammed Ebu Zehra (1898 - 1974) tarafmdan kaleme alinmis ve 
Kahire'de Muhaymir Matbaasinda (Daru'l-Fikr nesri, tarih yok) basilmistir. Eserin 
Arapca metni iki cilt halinde olup birinci cildi, siyasi ve itikadi mezhebler tarihine 
tahsis edilmistir. Biz, sadece bransimizla ilgili olan ikinci cildi (islamda Fikhi 
Mezhebler Tarihini) dilimize cevirmekle yetindik. 2[2] 

Onsoziinden de anlasilacagi gibi eserde ictihad, fetva ve mez-heblerin dogusu 
hakkmda uzun bir GiPJ§'ten sonra kronolojik siraya gore: 

tmam Zeyd ve Mezhebi, imam Cafer ve Mezhebi, tmam Ebu Hanife ve Mezhebi, 
Imam Malik ve Mezhebi, imam §afii ve Mezhebi, imamAhmed b. Hanbel ve 
Mezhebi, Davud ez-Zahiri, ibni Hazm ve Zahiri Mezhebi, ibni Teymiyye ve Goriisleri, 
acik ve ilim adamma yakisan tarafsiz bir dille anlatilmistir. 

islam Hukuk Tarihinin ilk ve onemli devirlerini icine alan bu eser, miisliimanlarm 
korii koriine mezheb tartismalarina giriserek, gelisi giizel birbirini itham etmemesi, 
belli bash fikih mezheblerinin ger?ek yoniinii tanimasi, bu niezheblerin imamlarmm 
diisiince ve goriislerini dogru olarak ogrenmesi i?in yazilmistir. 

Gazete siitunlarmdan kahvehane koselerine, koy odalarindan Universite cevrelerine 
kadar mezheb tartismalari yapilan memleketimizde de aydinlatici, miisliimanlan 
birbirine yaklastirici ve bu gibi tartismalarin ilmi bir zemin iizerinde yapilmasini 
saglayici boyle eserlere duyulan ihtiya? daha az degildir. iste bir dereceye kadar bu 
ihtiyaca karsihk verecegini diisiinerek, bu eseri, Arap?adan Tiirkcemize ?evirmede 
fayda umduk. 

Yazarin onsoziinde mezheb imamlari kronolojik siraya gore zikredildigi halde, imam 
Zeyd ve imam Ca'fer boliimleri kitabm sonuna konmustur. Biz fikirlerin tarihi 
bakimdan birbirine olan bag ve insicammi bozmamak icin, imam Zeyd ile imam 

lm islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/3. 

lm Soziinu ettigimiz siyasi ve itikadi mezhebler tarihini Icine alan birinci «cilt. E. Ruhi Figlali - Osman Eskicioglu tarafmdan Ttirkceye 
cevrilmis ve «Islamda Siyasi ve Itikadi Mezhebler Tarihi» adiyla yayinlanmistir. (Ya&mur Yaymevi, Istanbul, 1970). 
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Ca'fer bolumlerini kronolojik siraya koyduk. Ayrica metinde yaptigimiz bu degisikligi, 
hayatta iken rahmetli miiellife bildirip muvafakatim aldik. 

Eserin tercemesini daktilo etmek, baski hatalarmi diizeltmek ve terceme sirasinda 

yardimci olmak suretiyle degerli emeklerini esir-geniiyen Ankara imam - Hatip Okulu 

Meslek Dersleri Ogretmeni ar kadasim ismet Simsek"e, sozumu bitirirken tesekkiirii 

zevkli bir bore bilirim. 

Gayret bizden, basan Allah'tandir. 

29.5.1978 Abdulkadir SENER 3[3] 

Onsoz 

Verdigin nimetler icin ovgii ve siikiir sanadir, Allahim. Basanh kildigm icin liituf 
senindir. Sana yakarir, sana kosariz. Yaptigimiz her iyilik senin yardimmla ve senin 
lutfunladir. iyilikten baska yaptigimiz her sey, ancak kendimize ait ve 
tedbirsizligimizin eseridir. Sen, her iki halde de bize karsi merhametlisin. Bagislayici 
ve yarligayici sensin! 

Alemlere rahmet olarak gonderdigin Peygamber'e salat ve selam eyleriz. O'nun izinden 
giden sapmaz. O'nun hidayet nisanesi olan al ve ashabina ve onlarin yoluna gercekten 
uyanlara kiyamete kadar salat ve selam olsun! 

Allah, islam'm sekiz buyuk imami hakkinda birer ciltlik sekiz eser yazmaya beni 
mavaffak Jnldi. iste islam ilmini yayan, ilmi me-saileriyle, buyuk bir titizlik ve derin 
bir anlayisla ictihadlarda bulunan bu imamlarin yolunu, uzak-yakin butun islam 
ulkelerinde yigm yigm miisliiman kitleleri takip etmis ve etmektedir. 
Bu sekiz imam, kronolojik siraya gore sunlardir: 

1 — Zeyd b. Ali Zeynelabidin (80-122 H.) 

2 — Ebu Abdillah Cafer .es-Sadik b. Muhammed Bakir (80-148 H.). 

3 — Ebu Hanife Numan b. Sabit (80-150 H.) 

4 — Malik b. Enes (98-178 H.). 

5 — Muhamed b. Idris es-Safii (150-204 H.). 

6 — Ahmed b. Hanbel (161-241 H.), 

7 — ibn-i Hazm el-Endelusi (384 - 456 H.). 

8 — Takiyyuddin b. Temiyye (661-728 H.). 

Bu sekiz kitap, kendisini islam Hukuku'na vermis ihtisas sahiplerinden baska 
okuyuculara agir gelmektedir. Bunun icindir ki bir ?oklan, benden bu kitaplarm daha 
kolay okunacak ve genel kultur sahibi olmak isteyenlerin de yararlanmasmi saglayacak 
bir duruma gelmesi i?in onlari biraz kisaltmami, bununla beraber ihtisas sahiplerinin 
de, butun istediklerini bulamasalar bile, hi? olmazsa faydalanacaklari ve her 
okuyucunun seviyesini asmayacak, ihtisas sahiplerinin zevkini bozmayacak, 
biiyiiklerin ku?umsemeyecegi ve az cok islam kultiiriine sahip olan genclerin 
anlamakta zorluk ?ekmeyecegi bir sekle koymami istediler. 

Ben de onlarin bu isteklerini yerine getirmek zorunda kaldim. Ciinkii, boylece bu 
eserlerin faydasi umumilesmis olacaktir. Ayrica ihtisas sahibi olmayanlar da 
seleflerinin ustun ^alismalarmi ve onlarin Fikih denizine dahslarmi; ellerinde Kur'an, 
Siinnet ve Sahabilerin Fikhindan, miicehhez olduklari anlayis silahmdan, yollarmi ay- 
dinlatan ihlastan, kendilerini seytan ve nefsi "arzulara, sapikliga karsi koruyan ziiht ve 
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takva zirhmdan baska imkanlari bulunmadigi halde, ne derecede verimli bir gayretle 
Kur'an, Sunnet ve Sahabiler'in Fikhi gibi islam'm ilk kaynaklarindan faydalanarak, 
islam Hukuku'nun temelini saglam bir sekilde nasil tesis ettiklerini gore ceklerdir. 
Onlar, islami hakikatlara niifuz etmekte oyle keskin bir goriise sahip idiler ki bununla 
istediklerinden uzaklasarak, hedeflerinden baska bir yone gitmiyorlar ve basiretlerini 
aydinlatan ihlaslan sayesinde gercekleri hakkiyle kavriyorlardi. Ciinku ihlas, gonliin 
feneri ve akim rehberidir. 

Zaman zaman bir kisim dergilerde bu imamlar hakkmda kisa makalelerim, diger bir 
kisim dergilerde de daha uzun incelemelerim yayinlandi. 

Bu eserde adi gecen sekiz imami ve onlarm mezheplerini, fazla teferruata girmeksizin, 
ele alip inceledik. 

Bu imamlardan ikisi (Zeyd ve Cafer es-Sadik) Sia imamlan olup Peygamber (S. A.)'in 
Ehl-i Beyti'ne mensupturlar. Fazilet ve sohretleri herkesce bilinmektedir. Bazi din 
kardeslerimizin bunlari asm derecede kutsallastirmalari, onlarm serefmi asagi 
dusiirmez. Fakat bu durum karsismda bizim, muslumaniarm kalplerini birlestirmeye 
vesile olacak bir sekilde bu iki imamm hal.tercemelerini yazip mezheplerini 
inceleyerek bunlarla ilgili yanlis kanaatleri gidermemiz gerekmektedir. 
Bu iinlii fikih imamlarmi ve onlarm mezheplerini genis bir sekilde ogrenmek 
isteyenler o sekiz ciltlik eserimizi, ozet halinde ogrenmek isteyenler de bu kitabimizi 
okuyabilirler. 

Nefsimizin gururundan bizi korumasi icin Allah'a sigmir, bizi yazdigimiz, 
soyledigimiz ve yaptigimiz her seyde basanh kilmasini ve bize dogru yolu 
gostermesini O'nun yiice kereminden niyaz eyleriz. 
Muhammed EBU ZEHRA 4[4] 

Giri§ 

islam Hukuku'nun ilk kaynagi Kur'an ve Siinnet'ten alinan nass'lardir.. Kur'an, islam 
Hukukunun anayasasini teskil eder; bir kisim teferruatla ilgilenmez. Sunnet ise, bu 
teferruati aciklar ve bunlarm biiyiik bir kismmi beyan eder; yeni olaylar karsismda 
insanlara lsik tutar ve Kur'an nass'larma uygun olarak hukukun gelismesini saglayacak 
ana prensipleri kor. islam Hukuku'nda Kur'an'la Sunnet'i tamamen birbirinden ayirmak 
imkansizdir. ^iinkii bunlar, islam Hukuku'nun temeli ve ana kaynagidir. islam, 
uyulmasi gereken bir dindir. Sadece akla ve insan tecriibesine dayanmaz. O, semavi ve 
ebedi bir dindir. Dunya durduk?a ve insanlar var oldukca bu din yasayacaktir. 
Dinin ilk basvuracagi kaynak daima akildir. islam dini de butiin meselelerinde akil ile 
ahenk halindedir. Hatta bir bedevi soyle demistir : «Muhammed neyi yap dediyse, akil 
onu yapma demiyor; tersine, Muhammed neyi yapma dediyse, yine akil, onu yap 
demiyor.» Bu, selim fitratin hukmudiir. 

Dinde asil olan nakildir. islamiyet de, bir din olarak, elbette temelinde nakle dayanir. 
Suphesiz ki nakle dayanan din hukumlerini anlayip ortaya koymakta aklm gorevi 
buyiiktiir. Akil bu sahada dusimurken iki turlu davranista bulunur: 
1 — Dini nass'larm maksat ve ama^larmi kavrar. Her nassm ifade ettigi hukmun 
inceligini bilir. Aym durumlarda o hukmun tatbik edilmesini saglayacak gercek 
sebebleri (illetleri) tespit eder. Daha sonra cesitli hiikiimlerden ?ikardigi sebebler 


tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/15-17. 


5 


(illetler) in toplammdan dini emirlerin maksatlarmi idrak eder. iste bunlarin hepsi 
insan fikrinin isleme alanma girer. 

2 — Hakkmda nass bulunmayan olaylarda, mevcut nass'lara dayanarak hiikiimler 
cikarir. Ciinkii olaylar sonsuzca meydana gelir. Mevcut nass'lar ise mahduttur. O halde 
mevcut nass'larm lsigi.altinda hakkmda nass bulunmayan hususlara dair hiikiimler 
cikarmak bir zarurettir. Bu noktada, akim her iki isleme alani birlesmis olur. 
Islam Hukuk Ekolleri'nin metodlan degisebilir; fakat hepsi de nass'lann golgesine 
siginmaktadir ve bu nass'larm otoritesini bir yana birakip smirlarmi asamaz. islam 
hukukcularindan bir kismi, sadece nass'lann ifade ettigi hiikiimlerle hakkmda nass 
bulunmayan olaylar arasmda kiyasta bulunmakla yetinmistir. Hukukcunun nass'-lardan 
cikardigi sebeblere «illetler» denir. O bunlari, hakkmda nass bulunmayan olaylara 
tatbik eder. Boylece nass'larm illetini kavrayarak, hakkmda nass bulunmayan hadiseye 
onlarm tatbik edilmeye elverisli olup olmadigini inceler. iste buna «Kiyas Metodu» 
denir. 

islam hukukcularindan bir kismi bu kiyasi almakla beraber dini hiikiimlerin genel 
amaclarini (ki bunlar insan maslahatlaridir...) tespit etmis, ser'i hiikiimlerin gayesine 
uygun olan. maslahat yoniinii tutmustur. Burada, ozel bir giiclugii kaldirmak esasi 
mevcuttur. 

Bazilari da nass olmayan yerde akli hakem kilmistir; akil da, aslinda bizzat maslahata 
dayanmaktadir. 

halde ser'i hukumleri bilmek icin ictihad sarttir. ictihadin alani ise yukarida isaret 
ettigimiz aklm iki diisiinme sahasidir. ictiha-dm bu ikisinin iistiinde bir isleme alani 
daha vardir; o da, nass'lann lafizlarmdan manalarini kavramak, onlardan hukumleri 
cikarmaktir. Ciinkii her musluman nass'lardan hiikiimler cikaramaz. Do-layisiyle 
buhlan cikarmak icin sabit kaidelerin bulunmasi gerekir. Bu kaideleri Peygamber'den 
ilim alanlar daha iyi kavrarlar; ciinku onlar, Peygamber ile beraber yasamislar ve bu 
bakimdan seviyeleri yiiksektir. Hz, Omer, Ali, Ebu Bekr, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. 
Mes'ud, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas ve Sahabilerin diger bilginleri 
bunlardandir. , 

Bundan baska, her musluman, Kur'an ve Hadis nass'larmi tamamen bilemez ve bu 
yiizden de ilme ve delile dayanarak fetva veremez. Bu itibarla ictihadin yeni oldugu 
sahabiler devrinde islam aleminin birden bire genislemesiyle bircok hadiseler ictihada 
siddetle liizum gostermis, dolayisiyle miictehidler ve onlara uyan bircok kimseler 
bulunmustur. Sahabiler arasmda fetva veren, fetva soran kimseler pek coktur. 
islam Hukuku'nda ictihad dort devreye ayrilir : 

1 — Peygamber devrindeki ictihad, 

2 — Sahabiler devrindeki ictihad, 

3 — Tabiin devrindeki ictihad, 

4 — Miictehid imamlar devrindeki ictihad. 5[5] 

1- Peygamber Devrinde Ictihad 

Peygamber (S.A.)'in asrinda ictihad vardi. Fakat sinirlan cok dardi. ^iinkii vahiy 
devam ettigi icin ictihada genis capta liizum yoktu. Sahabiler bu devirde 
Peygamberden uzak olduklan zaman ictihadlarda bulunuyorlardi. Mesela; Amr 
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ibnii.'l-As'm da bulundugu sefere cikmis olan bir miifrezede bir kisim sahabilerin 
gusiil etmesi gerekmisti. Su 50k soguktu, kullanilmasi imkansizdi. Suyu lsitma 
imkanini da bulamamislardi. Bunun uzerine teyemmiim ederek na-mazlanni kildilar. 
Miifrezede bulunanlardan bir kismi teyemmiimle namazlarini kildiklari halde gusletme 
imkanina kavustuktan sonra namazlanm iade ettiler. Bazilari da iade etmediler. 
Peygamber .(S.A.) bu ictihadin her ikisini de kabul etti. Gercekten netice 
degismiyordu. ikinci gurup ihtiyat bakimindan namazlarini iade etmisti. Halbuki 
burada ihtiyati gerektiren bir sey yoktu. Fakat Peygamber (S.A.) onlarin gosterdigi 
takvayi dogru buldu. Birinci gurubu tasdik etmesi ise namazm iadesine liizum 
olmadigini gostermektedir. 

Peygamber (S.A.) de ictihad'da bulunurdu. Bazi kimseler dini hususlarda O'na sual 
sorup fetva aliyorlardi. Bazilari giinliik hayatla ilgili, aile, toplum veya cesitli sosyal 
miinasebetler sebebiyle Peygamber (S.A.)'den fetva istiyorlardi. O da, Kur'an ile yahut 
kendisine gelen herhangi bir vahiy ile veya ictihad'da bulunmak suretiyle bunlara 
fetvalar veriyordu. 

Peygamberin ictihadinda hata. bulunacak olursa Allah O'nun hatasmi vahiy yoluyla 
diizeltiyor ve hakikati bildiriyordu. Nitekim Bedir esirleri hakkinda Peygamber (S.A.), 
Sahabileri ile musaverede bulunmustu. Sahabilerden bazilari kayitsiz sartsiz serbest 
birakilmalanni, bazilari da hepsinin olduriilmesini teklif ettiler. Peygamber (S.A.) ise, 
bu iki goriisim disinda fidye mukabili esirlerin ailelerine donmeleri fikrini ileri siirdii. 
Bu durumda Allah Teala, savas devam ettigi miiddetce esirlerin fidye mukabili 
birakilmayacaklanni bildirdi. Savas ise, Bedir'den sonra da Mekke musrikleriyle 
musliimanlar arasmda devam etmekte idi. Bu savas, ancak hicretin sekizinci yilmda 
Mekke'nin fethinden sonra nihayete ermistir. Bu hususta Cenabi Allah soyle buyurur: 
«Hic bir peygamberin yer yiiziinde agir basip zaferler kazanmcaya kadar esirler almasi 
vaki olmamis tir. Siz gecici diinya mahni istiyorsunuz. Halbuki Allah Ahireti istiyor, 
Allah azizdir, hakimdir. Eger Allah'm gecmis bir yazisi olmasa idi aldiginiz (fidye)'de 
size herhalde biiyiik bir azap dokunurdu Artik elde ettiginiz ganimetten helal - hos 
olarak yeyin. Allah'tar korkun. Siiphesiz ki Allah 50k yarhgayici, 50k esirgeyicidir. Ey 
Peygamber, ellerinizdeki esirlere de ki: Eger Allah'in ezeli ilmine gore yiireklerinizde 
bir hayir varsa O, size sizden alinandan daha hayirlisini verir ve sizi yarhgar. Allah 50k 
yarhgayici, 50k esirgeyicidir.» 6[6] 

Burada soyle bir sual sorulabilir: Nicin Allah, Peygamber'e hakikati ilk once vahiy 
yoluyla bildirmedi de O'nu hata ettikten sonra uyardi? Buna soyle cevap verebiliriz: 
Allah, insanlarm kendi go: ruslerine giivenerek onlari degismez gercekler 
saymamalarmi ve hakikati tarn olarak Allah'm bilecegine, Peygamber gibi yiiksek bir 
sahsiyetin dahi yanilabilecegine inanmalarmi gostermek istemistir. 
Peygamber'in hatasi Allah tarafindan duzeltilmeden birakilmaz. Hele bu hata, tesri' 
(yasama) hususunda, baska bir deyisle, seriatm prensipleriyle ilgili olursa; esirler 
hakkmdaki biraz once zikredilen hiikiimler gibi. 

Islam Hukukcularmdan bazilari burada ileri giderek, Peygamber'in ictihadiyla olan bir 
hiikme uymak gerekmez, diyorlar. Biz de diyoruz ki, bu 50k agir bir sozdiir ve ger?ege 
hi? uymamaktadir. Ciinkii Peygamber (S.A.)'in ser'i prensipleri beyaninda hata olmaz. 
O, emri Rabbmdan almaktadir. O halde vahiyle olsun ictihadla olsun, Peygamber 
insanlara yanlis olarak nasil tebligde bulunabilir. Zira onun i?tihadmda bir yanlislik 
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olacak olursa, Allah, kendisini bir vahiyle ikaz eder. 

Bazan ser'i hiikiim ve prensiplerin disinda diinyevi bir sey hakkmda Peygamber hata 
edebilir. Mesela; Peygamber, Bedir savasina hazirlanirken uygun olrmyan bir yeri 
ordugah yapmak istedi. Bazi sahabiler kendisine iyi bir yeri ordugah yapmasmi 
soylediler. §iiphesiz bu hata, dini bir prensip meselesi degildir, savasla ilgili bir 
meseledir. Bu hususta istisare etmek uygun olur. Peygamber de bu turlu konularda 
sahabiierle istisarede bulunurdu. 

Disi hurma agacinm ciceklerine erkek hurmanm tohumlarmdan sun'i bir sekilde 
asilanmasi hususunda bir kisim sahabiler Hz. Peygamber'e basvurdular; O da, 
asilamamalarini soyledi. Bunun uzeri ne o yil hurma bol iiriin vermedi. Bu vesile ile 
birisi Peygamber'e basvurarak durumu anlatti. Peygamber Efendimiz de, «Siz diinya 
islerini daha iyi bilirsiniz» buyurdu. 

Birtakim sapik kimseler, bu hadis'i cigrmdan cikarip ser'i hukumlerin hepsini iptal 
edecek kadar ileri gittiler. Bu kimseler, Kur'-an'm ve Paygamber (S.A.)'in emirlerini, 
ser'i prensipleri, hurma ciceklerinin asilanmasi mesabesinde gorerek san'at, ziraat, 
iktisat ictimai ve ailevi diinya meseleleri hakkmda insanlarm daha iyi bii bilgi sahibi 
olacaklarini ve aym zamanda, Kur'an ve Sunnetin nass'-larma aykiri bile olsa, 
istedikleri gibi hukumler koymaya, harami helal, helali haram yapmaya yetkili 
sayilacaklarmi iddia ettiler. 

Boyle bir anlayis, Allah ve Resulune iftira etmek demektir. Onlar, Allah'm su soziinu 
unutuyorlar: «Dillerinizin yalan yere va-siflandirageldigi seyler icin su helaldin bu 
haramdir demeyin. Cunkii Allah'a iftira etmis olursunuz». 7[7] 

Yukaridaki hadis-i serif san'at, ziraat gibi hususlarla ilgilidir Onlar, Peygamber 
(S.A.)'in ziraat, ticaret, camcilik, dericilik, doku macilik ve buna benzer cesitli sanat 
kollarinda derinligine bilgi sahibi oldugunu mu saniyorlar? Eger boyle diisiiniiyorlarsa 
son derece de yaniliyorlar. Semavi bir din getiren Allah elcisi ile bir teknisyeni veya 
taciri birbirine karistiriyorlar. Bunlar bu sakim goriislerinden kurtulabilmek i?in 
yukaridaki hadis-i serifin ne i?in varit oldugunu bilmek zorundadirlar. Bu hadisin 
konusu ise, hurma agacini asilamak gibi sanat ve ziraatla ilgilidir. Elbette Allah'in 
el?isi ve 0"nun getirdigi seriat, bu gibi sakat anlayislarm iistiindedir. 
Peygamber (S.A.), iki hasim arasmda hiikiim verdigi zaman bazen yamlabilecegini 
dusuniirdii. Bunun icindir ki bir hadisinde soyle buyurmustur: «Siz bana muhakeme 
edilmek icin geliyorsunuz belki baziniz delil getirme bakimindan digerinden daha 
zayif ola bilir. Bir kimse kardesinin hakkmi koparip alirsa, ona atesten bir parca 
verilmis olur.» Peygamber'in boyle diisiinmesi tesri' olmayip hiikiim verme (kaza) 
meselesidir. Bu ise, islam dininin getirdigi prensipleri tatbik etmektir, tatbik ile tesri' 
arasinda biiyiik bir fark vardir. Peygamber (A.S.), tatbik ederken, delilleri dinleyerek 
bir insan gibi hareket etmektedir. Vahyi Allah'tan.alip insanlara teblig ederken de, bir 
peygamberdir. Bu ikisi arasmdaki fark 50k buyuktur. 

islam hukukunun mantigindan ayri bir mantiga sahip olan Avrupa kanunlari ile 
ugrasan bazi hukukcular soyle bir itirazda bulunabilirler : Yargilama (kaza) 
prensipleri, bazan uyulmasi gereken bir kanun mahiyetini alir; mesela Temyiz 
Mahkemelerinin kararlari kanun yerine gecer. Bunlara soyle cevap verebiliriz: Sizin 
soz konusu ettiginiz kanunlar insanlar tarafmdan konulmaktadir. Temyiz 
mahkemelerinin kararlari ise, bu kanunlarm tefsiri mahiyetinde olup bir yasama (tesri') 
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degil, ozel halleri izahtan ibarettir. Bu kararlarda hata ihtimali oldugu gibi bu 
kanunlarin uygulanmasinda dahi hata bulunabilir. Hakimlerden yanlis hiikiim verenler 
bulundugu icin bu hiikiimleri bozacak yiiksek mahkemelerin bulunmasi tabiidir. 
Hiilasa, mahkemelerin verdigi isabetsiz hiikiimleri diizelimek, tesri' sayilmayip bir 
tatbikten ibarettir. Bu dahi bazen hatali olabilir. 

Peygamber (S.A.)'in her hangi bir yargilama (kaza) sirasinda yanildigini bilmiyoruz. 
Qinku O, son derecede dogru ve adil. oldugu gibi, kendi teblig eyledigi dini de 50k iyi 
biliyordu. Allah O'na oyle keskin bir goriis vermisti ki, davacilarin O'nu atlatmasi 
imkansizdi; Peygamber'in kendisinin yamlabilecegini diisiinmesi, kendinden sonra 
gelecek hakimlerin 50k dikkatli olmalari icin bir uyarmadir. £iinkii Peygamber (S.A.) 
biliyordu ki insanlar, diinyada hakimin pencesinden kuvvetli bir miidafaa ve batil 
deliller sayesinde kurtulabilirler. Fakat, Ahirette Allah'in adaletinden kacamazlar. O 
halde insanlar davalarinda Allah'tan korkmali, davanm miidafaa ve delil getirme 
yarismasi olmadigini, onun hakki aramak oldugunu bilmelidirler. Hakkmdan baskasmi 
isteyenler, batil yollarla baskalarmin hakkmi yemek istemektedirler. isterse onlar bu 
fiillerini hakimlerin hiikmii ile siislemis olsunlar. 

Kisaca diyebiliriz ki; Peygamber (S.A.)'in Allah'in emirlerini beyan ederken yaptigi 
ictihadlarda hatasi olmaz. Sayet bir hatasi, olursa, Allah, O'nu derhal vahiy yoluyla 
uyarir. Sanat, ziraat, ticaret gibi diinya islerinde hata etmesi imkansiz birsey degildir. 
^iinkii peygamberlik gorevi bunlar degildir. Peygamberlik, seriati tebligdir. Yargilama 
(kaza) esnasmda yamlmasmi diisiinmesi bir ihtimalden ibarettir. Muhakeme ederken 
yanilmasi miimkiin oldugu halde O'nun yanildigina dair elimizde hi? bir delil 
yoktur. 8[8] 

2- Sahabiler Devrinde tctihad 

Peygamber (S.A.), irtihal etmeden once peygamberlik gorevini en iistiin sekilde yerine 
getirdi ve Rabbinin emirlerini hakki ile teblig etti. Bu hususta Allah soyle buyurur: 
«Bugiin sizin dininizi kemale erdirdim, iizerinizdeki nimetimi tamamladim ve din 
olarak size islam' 1 sectim.» 9[9] 

Bizans'in Suriye valisinin, tebaasmdan miisliiman olanlari oldiirmesi dolayisiyla 
Peygamber (S.A.), islam ordularmi §am iizerine yolluyordu. C un ku Y en i dine mansup 
olanlari korumak ve onlari miisliiman olduklari icin iskenceye ugratmamak zaruri idi. 
Peygamber (S.A.) Iran imparatoru (Kisra)'na islamiyeti teblig etmek iizere el?i 
gonderdigi zaman Kisra buna, Peygamber (S.A.)'i oldiirecek birini yola cikarmakla 
cevap verdi. Fakat Allah onu, niyetini gerceklestirmeden helak etti. Boyle bir durumda 
tecaviizii ayni sekilde karsilamak gerekiyordu. Peygamber (S.A.)'in, insanlari hakka 
^agirmasina engel olacak seylere karsi koymasi ve hakki duyurmasini onleyecek her 
engeli yok etmesi gerekiyordu. 

Bunun icindir ki, Peygamber (S.A.)'in irtihalinden sonra, muslumanlar, iran ve Bizans 
iilkelerine akinlara basladilar. Bu iilkeleri fethedip halkmi hakka ve dogru yola 
cikardilar. Miisliimanlan hi?bir hiikiimdar ve kuvvet kolelestirmedi. Bu iilkelerin 
imparatorlari, miisliimanhgin yurtlarina girmemesi i?in direndiler. Muslumanlik, 
tebaalarina ulasmasm diye surlar yaptirdilar. Fakat, islamm ?agnsi yayilacakti. Bu 
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cagn biitiin milletlere ulasacakti. Ona engel olan surlarm yikilmasi gerekiyordu. Bu ise 
zaruri bir savasa yol aciyordu. 

Burada dini bir zorlama (ikrah) icin savas yapildigi sanilmamalidir. £unkii bu 
imparatorlar, insanlan islam davetine karsi'engelliyorlardi. Bilhassa Islam cagnsi; 
onlarin halki kendilerine taptirmalari, hak olsun batil olsun, halkin kendilerine 
uymalarini istemeleri ile bagdasmiyordu. Cunku yeni din, «Halika isyanda mahluka 
itaat "edilmez» diyordu. 

Bu din, insanlan esitlige cagmyor ve onlarin hepsinin Adem'den oldugunu, Adem'in 
ise topraktan yaratildigim ifade ediyordu. O halde islam'm savasi, dini bir zorlama icin 
degildi. O, ruhlari, zalim krallarm koleliginden, akillari bu krallari kutsallastiran sapik 
diisiincelerden kurtarmak icin yapiliyordu. Veya diyebiliriz ki, bu savas, din 
hiirriyetini korumak icindi; bu hiirriyeti yok etmek icin degildi. Bu savasin dini bir 
zorlama icin yapilmadiginin delili, islam de veti, golgesinde bircok gayri miislimlerin 
haklarma tarn olarak riayet ediyor, din hurriyetlerine katiyen dokunmuyordu. Hatta din 
bilginleri (iakihler) «gayri miisiimleri dinleri ile basbasa birakmakla emrolunduk» 
prensibini kabul etmislerdi.Bu, gayri miislimlere yapilan iyi muamelenin tarn bir 
ifadesidir.'Gayri miislimlere, muslumanlar «zimmi» adini veriyorlardi. Ciinkii onlar, 
Allah'in elcisinin zimmetinde idiler-, cunku Peygamber (S A.), onlara kotuluk edilme- 
sini yasaklayarak soyle buyurmustu : «Bir zimmiye kotuluk edenin kiyamet giinii 
hasmi benim.» 

islam fetihlerinin otesinde arap olmayan milletlerin, araplann safmda yer aldigi bir 
gercektir. Onlar isteyerek zorlanmadan islamiyeti kabul etmislerdir. ^iinkii Allah: 
«Dinde ikrah yoktur» 10[10] ve «Sen iman etsinler diye insanlan zorlayip duracak, 
misin» U[11] buyurmaktadir. Veya onlar muslumanlarla aralannda zimmet akdetmisler, 
muslumanlar onlarin, onlar muslum anlann haklarma karsilikh olarak riayet 
gostermislerdir. Sahabiler asrmda iran, Suriye, Misir ve Kuzey Afrika fethedilmis, 
miisliimanlann idaresine, 50k eski medeniyetlere mensup milletler girmisti, tslam 
medeniyeti, ?esitli milletlerin medeni miraslan ile kansmaya baslamisti. Dolayisiyle 
toplum hayatmda Peygamber (SA.) devrinde olmayan hadiselerle karsilasilmis, hayat 
cesitli dallara aynlmisti. Bu durum karsismda islam bilginlerinin yararh ve uygun olan 
hususlan inceleme, arastirma, dusunme ve ictihad'da bulunma cihetine yonelmeleri bir 
zaruretti. 

Bu itibarla biiyiik sahabilerin ictihad'da bulunmasi, Peygamber (SA.)'in soz ve 
hareketleriyle yalandan ilgili olanlann yeni meseleleri halletmesi gerekiyordu. Onlar, 
yeni meseleler karsismda ictihadlarda bulundular ve Allah'in hiikmiinii acikladilar. 
^iinkii Allah'in dini biitiin asirlara samildi. Allah, Kur'an'da; «insan basibos 
birakildigmi mi saniyor?» 12[12] buyurdugundan insan, hayatta basibos ve istedigi 
herseyi, bir hiikme baglamaksizm yapma durumunda degildir. 

Sahabilerin bilginleri ictihad hususunda bir metod ortaya koydular; onlar, yeni bir 
hadise karsismda ihtilafa diiserlerse Kur'an'a basvuruyorlar, bu meseleyi aciklayan bir 
ayet bulurlarsa onun iizerinde birlesiyorlardi. 

Buna soyle bir misal verebiliriz: Irak ve iran topraklan fethedilince sahabiler, bu 
arazinin fethe istirak eden askerlere dagitiminda ihtilafa diistuler; Hz. Omer, devletin 
reisi ve mii'minlerin emiri olarak araziyi askerlere taksimden kacindi. Cimkti O, 
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goriiyordu ki bu arazi, Allah'm, «Biliniz ki ganimet olarak elde ettiginiz seylerin 
bestebiri Allah'm, Peygamberin, O'nun yakmlannin, yetimlerin, duskiinlerin ve yolda 
kalanlarm hakkidir.» 13[13] ayetinin icine girmiyordu. Bu ayette kasdedilen ganimet 
menkul inallari ifade ediyordu, toprak ise gayri menkul oldugu icin fethedilir, fakat 
ganimet olmazdi. Ote yandan iilke ve smirlarin korunmasi icin gelire ihtiyac vardi. Bu 
da, arazinin fethedenlere dagitimiyla olmaz, arazi sahipleri gayri muslimlerden 
«cizye» almakla saglanabilirdi. Fakat savascilar, Hz. Omer'e uymadilar ve miinakasa 
uc gun siirdii. Uciincii giin Hz. Omer, Kur'an'da gordugii su ayeti onlara okudu: 
«Allah'm (fethedilen) memleketler halkmdan Peygamberine verdigi fey' (ganimet) 
Allah'a, Peygamberine, onun yakmlarma, yetimlere, yoksullara ve yolda kalanlara 
aittir. Bu da o malm, sizin icinizdeki zenginlerin arasmda dolasan bir mal (sermaye) 
olmamasi icindir... Allah'm azabi siddetlidir.» 14[141 

Hz. Omer, bu Kur'an nassini okuyunca hepsi O'nun emrine uymak zorunda kaldi. 
Sahabiler, Kur'an'da bir nass bulamayinca Siinnete basvuruyorlar ve ondan gereken 
hiikmii aliyorlardi. Emiru'l-miiminin meseleyi arkadaslarma aciyor; bu hususta 
herhangi bir hadis bilen onu serdediyor ve meseleyi boylece hallediyorlardi. 
Mesela; Bir giin bir anneanne (nine), Hz. Ebu Bekr'e geldi ve olmus olan kizmin 
oglundan miras istedi. Ebu Bekr(R.A,) de.Kur'-an'cla bu hususla ilgili bir ayet 
bilmedigini soyledi. Sonra sahabile-re donerek, Peygamber (S.A.)'in, boyle bir 
meselede verdigi hiikmii. icinizden bilen var mi? dedi. Mugire b, Su'be, Peygamber 
(SA.) . Efendimizin nineye altidabir hisse tamdigmi hatirliyorum, dedi. Hz. Ebu Bekr, 
bu durumu baska bilen var mi? diye sordu. Baska bir sa-habinin buna taniklik etmesi 
iizerine bu nineye altidabir (1/6) miras hakki tanidi. Daha sonra Hz. Omer (RA.) 
devrinde baba-anne ' gelip hissesini istedi. Omer de, «Kur'an'da. sana ayn bir hisse 
tanmdigim bilmiyorum, bu aitidabir (1/6) hisse ikinizindir.» dedi. 
Sahabiler, Kitab'ta ve Sunnette bir nass bulamadiklan zanian ictihad yapiyorlardi. Bu, 
Peygamber (S.A.)'in kabul ettigi bir metod idi. Muaz b. Cebeli Yemen'e hakim olarak 
gonderirken Peygamber (SA.) O'na «Ne ile hukmedeceksin,» diye sordu. O, «Allah'm 
kitabi ile» dedi. Peygamber «Ya Kitab'ta bulamazsan?» dedi. O da, Peygamber'in 
siinneti ile» dedi. «Onda da bulamazsan?» dedi. Muaz, «Re'yimle ictihad yaparmi» 
dedi. Peygamber (SA.) bunun iizerine; «Allah'a hamd olsun ki, Peygamberinin elcisini 
O'nun razi oldugu sekilde muvaffak kildi» buyurdu. 

Usul-i fikih bilginlerinin cogu, re'yi kiyas olarak kabul eder. Kiyas da, hakkmda nass 
bulunmayan bir meseleyi, illetleri aym. olan ve hakkinda nass bulunan baska bir 
meseleye gore halletmektir. 

Baska bir deyimle, kiyas, hakkinda nass bulunmayan mesele iizerinde, hiikiim 
bakimindan illetleri ortak olan ve hakkinda nass bulunan meselenin hukmunun sabit 
olmasidir. Bu tarif, re'yin, bu tiirlii ictihad'tan ibaret oldugunu gosterir. 
Bu tiirlii ictihad, miictehidin, hakkinda nass bulunmayan konuda illet bakimindan ortak 
olan ve nassa dayanan meseleyi tarn olarak kavramasmi gerektirir. Mesela; sarhos 
eden herseyi saraba kiyas etmek gibi. Sarabm haram edilisinin illeti sarhos etmesidir. 
O halde bu illet, diger sarhos eden seylerde de bulundugundan onlarm da haram 
oldugu sabit olur. Gercekte sahabilerce kabul edilen re'y, hem kiyasi, hem de hakkmda 
nass bulunmayan bir konuda maslahata gore ictihadi icine almaktadir. Sahabiler 
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asrinda re'yin bu iki sekli de goriilmekte idi. ibn-i Kayyim el-Cevziyye, sahabilerin 
ictihadini soyle tarif eder: «Sahabilerin ictihadi, illetleri ayri ayri olan hususlarda 
dogru olmasi gereken ciheti anlamak icin iyice diisundiikten sonra akillarma uygun 
gelen hiikmii cikarmalaridir.» Bu tarif eksiktir, ciinku; illetler ayni olmazsa kiyas 
yapan hukukcu neyi neye kiyas edecektir. Gercekte re'y ile ictihad, iyice diisundiikten 
sonra bir meseleyi Kitab ve Sunnete en yakm olan bir sekilde halletmektir. Bu, 
hakkmda belli bir nass bulunan meseleye gore yapilirsa kiyas olur, seriatin genel 
amaclari goz oniine almarak yapilirsa maslahata gore yapilmis ictihad olur. 
Kiyas metoduna gore' re'y ile ictihad yapmakla meshur olan sahabiler arasinda 
Abdullah b. Mes'ud vardir. Ali b. Ebi Talib ise, bazan maslahata gore ictihad yapardi. 
Dolayisiyle Tabiin'den Kufe-li hukukcular ve bunlarm izinden giden muctehid 
imamlar, onlarin ictihad metodunu almislardir. 

Maslahata gore ictihad'da bulunan sahabilerin basmda Omer b. Hattab gelir. Daha 
baska bircok sahabiler, maslahati gozeterek, Hz. Omer gibi fetva vermislerdir. Mesela; 
bir kisiyi oldiiren bir gurubu oldiirmek kiyasa, sanatkara yaptigi seyi heder ederse 
odetmek maslahata uyularak kabul edilmistir. Hz. Ali de bu odetme (tazmin) isinde, 
«insanlari ancak bu lslah eder« demistir. 

Omer (R.A), devlet islerini idarede, hakkmda nass bulunmayan meselelerde maslahata 
gore ictihad yaptigi halde, kaza (yargilama)'-da, hakkmda Kur'an ve Sunnet'den bir 
nass bulunmayan meselelerde kiyas cihetine gidilmesini emrederdi. O, Ebu Musa el- 
Es'ari'ye gonderdigi mektubun sonunda soyle diyordu : «Kur'an ve Siinnette 
bulunmayan ve tereddiide dustugiin meseleleri 50k iyi anlamaya calls, birbirine 
benzeyen hususlari iyice kavra ve buna gore meseleleri birbirine kiyas et.» Bu ifade 
acikca gostermektedir ki hakim, ser'i bir nass bulamazsa hadiseyi, hakkmda nass 
bulunan benzeri bir hadiseye kiyas edecek ve buna gore hukum verecektir. 
Burada okuyucunun hatirma soyle bir soru gelebilir: Ni?in Omer (R.A.), hakkmda nass 
bulunmayan ve devletin idaresi ile ilgili olan konularda maslahata gore ictihadi 
benimsiyor da, kaza hususunda kiyas'a basvurulmasini bilhassa emrediyor? 
Bunun cevabi soyle olabilir: Devlet islerinin yonetimi maslahata, bozukluga meydan 
vermemeye, seriatin emirlerine itaat etme esasina dayanir. Ote yandan iyi yonetici ile 
iyi olmayan yonetici arasinda fark vardir. Birincisi bozukluga (fesada) meydan 
vermez, maslahati korur; ikincisi bunun aksini yapar. Bu itibarla kotii yonetici 
hakkmda Allah soyle buyurur : «insanlardan oylesi vardir ki onun diinya hayatma ait 
sozii hosunuza gider ve o kalbinde olana Allah'i sahit kilar. Halbuki o diismanlarm en 
yamanidir. O yeryiiziinde isbasina gecti mi orada fesat ?ikarmaya, harsi ve nesli 
kokiinden kurutmaya kosar. Allah ise fesadi sevmez. Ona, Allah'tan kork, denildigi 
zaman gururu kendisini giinah islemeye gotiiriir. iste Oylesine cehennem yeter. O, 
hakikaten ne kotii yerdir.» 15[15] 

Kaza isinde esas olan, hasimlar arasinda adaleti gerceklestirmek, zalim ve haksizdan 
mazlumun hakkini almaktir. Bunun i?in de sabit bir olcuye baglanmak gerekir. Butun 
diinyada kaza i?in kanunlar ve belli olculer tespit edilir. Elbette Islamda da Kitab ve 
Siinnet'e bu konuda simsiki sarilmak gerekir. Kitab ve Siinnet'te acik bir hiikiim 
bulunmazsa, hakkmda nass bulunan meselenin illetlerini tasiyan meseleleri iyice 
anlamak ve onu birincisine kiyas etmek suretiyle bir hiikme baglamak lazimdir. 
Nitekim bu yol, her zaman benimsenmekte ve boylece kaza isi, basi bosluktan 
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kurtulmaktadir. Omer (R.A.) de bundan dolayi yukarda adi gecen mektubuna «Kaza, 
uyulmasi gereken bir Siinnettir» soziiyle baslamistir. Dolayisiyle kaza isinde nass'lara 
baglanmak, nass'lari iyice anlamak suretiyle kiyasta bulunmak zaruridir. Hakimin 
ictihadinm da kiyasa miinhasir olmasi lazimdir. 

Sahabilerin hepsi, re'y'e basvurmakta esit olmamakla beraber, Kur'an ve Hadis'te nass 
bulamayinca ictihad etmek zorunda kalmislardir. Mesela; Omer (R.A.), devlet baskani 
olarak bircok hadiseleri halletmek icin re'y'den kacinmamistir. £unku devlet isi 
yiiriiyecek ve meydana gelen yeni olaylar zamaninda halledilecektir. 
Sahabilerden bazilari hadis rivayet etmekten cekinmisler, fakat goriislerini ortaya 
atmaktan cekinmemislerdir. Cunkii anlayislan dogru olursa dini bir hususu aciklamis 
olurlar; yanilmisiarsa hata kendilerine ait olup dinirr oziine dokunmamis olurlar. Hadis 
rivayetinden cekinmelerinin bir sebebi de, Peygamber (S.A.)'e soylemedigi bir seyi 
isnad etmek korkusudur. £unku bu konuda Peygamber (SA.V.) soyle buyurmustur: 
«Kim kasden bana yalan bir soz isnad ederse ateste yerini hazirlasin». imran b. 
Husayn'dan soyle rivayet edilir: «Allah'a yemin ederim ki isteseydim iki gun list iiste 
Peygamber (SA.V.)'den hadis rivayet edebilirdim. Fakat, sahabilerden bircogunu 
gordum ki, onlar da benim gibi isittiler ve benim gibi gor-aiiler; rivayet ettikleri 
hadislerin bir kismi soyledikleri gibi degildir. Onlara benzerim diye korktum ve bu, 
beni hadis rivayetinden alikoydu.» 

Ebu Amr es-Seybani der ki: «ibni Mes'udun yanmda bir sene kaldim. Hadis rivayet 
ederken «Peygamber buyurdu» demezdi; eger bu ifadeyi kullanirsa O'nu bir titreme 
alirdi ve «Peygamber (SA.V.) boyle veya bu mealde buyurdu, derdi.» Gercekten 
sahabiler iki gucluk arasinda idiler. ^iinkii onlar, dini bozmaktan korkuyorlardi. Bu 
gu?lukten birisi Peygamber (SA) 'den 50k hadis rivayet edersek Peygamber (S.A)'e 
yalan isnat etmis oluruz diye korkmalari, ikincisi de kendi" re'yleriyle fetva verirlerse 
harami helal, helali haram yapmak gibi sahsi hatalara diisme endiseleri idi. 
Sahabilerden bazilari, eger iki ve daha fazla kimsenin acikca bildigi gibi hadis 
bulunmazsa, sozii kendilerine nispet etmeyi tercih ediyorlardi. Hatta Ebu Bekr (R.A.), 
ancak iki kisinin rivayet ettigi hadis'i kabul ediyordu. Ali b. Ebi Talib (R.A.), hadisi 
rivayet edene yemin ettirdikten sonra kabul ediyordu. 

Bu itibarla sahabilerin bir kismi kendi re'yleri ile fetva veriyorlardi veya sozii 
kendilerine nispet ediyorlardi. Abdullah b. Mes'ud, bir fetvasinda soyle diyordu: 
«Bunu kendi re'yime gore soyluyorum; eger dogru ise Allah'tandir, yanlis ise benim 
hatamdir ve seytandandir. Allah ve Resulii bundan beridir.» Omer b. Hattap bir 
meseleye dair fetva vermis ve bu fetvanm sonuna katibi soyle yazmisti: «Allah'm ve 
Omer CR.A.)'in gorusii iste budur.» Bunun iizerine Omer, «^ok fena demissin, bu 
Omer'in re'yidir; dogru ise Allah'tan, yanlis ise Omer'dendir» dedi. 
Sahabilerin re'ylerini, sirf akli goriisler olarak kabul edemeyiz. Onlarin goriislerini 
Peygamber (S.A.)'m Fikh'mdan almmis olarak kabul etmemiz gerekir. £unku, re'yle 
fetva vermekle meshur 

olanlar, Peygamber (S.A.)'le uzun zaman arkadaslik eden kimselerdir. iste Ebu Bekr, 
Omer, Osman, Ali, Abdullah b. Mes'ud, Zeyd b. Sabit- ve diger sahabilerin fukahasi 
bunlar arasindadir. 

Dusunulebilir ki, bu sahabilerin rivayetleri Peygamber (S.A.) ile arkadaslik ettikleri 
uzun zamanla miitenasip degildir. Dolayisiyle onlarin goriislerinin cogu 
Peygamber'den nakledilen hususlardir. Fakat onlar, Peygamber (S.A.) 'in sozunu veya 
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fikrini naklederken degistiririz diye korktuklarmdan bunlari O'na nisbet etmemislerdir. 
Bu hususu, Tabiin'in ictihadlarmdan bahsederken acikliyacagiz. Burada, sunu 
soyleyebiliriz ki, sahabilerin goriislerinin hepsi re'yden ibaret degildir. Bilakis bu 
goriisler icerisinde yukanda belirttigimiz endise ile Peygamber (S.A.)'e nisbet 
edilmeyen ve Peygamber'e ait olan fikirler de vardir. 
Burada iki hatayi duzeltmek mecburiyetindeyiz: 

1 — Bazi insanlar, sahabilerin sahih olan bir hadisi terk edip-kendi re'ylerine gore 
fetva verdiklerini zannetmektedirler. Mesela; bunlar, Hz. Omer'e boyle bir sey isnad 
etmektedirler. Hatta onlarm iddialarma gore Omer (R.A.), kendi re'yine dayanarak 
veya maslahati tercih ederek Kur'an nassa'larini dahi terkediyordu. Bu, gercekleri 
arastirmamis olanlarm dustugu bir yanlisliktir. £unku hicbir sahabi, kendi goriisune 
uyarak veya maslahati tercih ederek, herhangi bir nassi terketmemistir. Sahabilerin 
maslahata gore vermis oldugu fetvalar, asla nassa aykm olmamistir. Bilakis bu 
fetvalar, nass'larm tatbikatmdan ve seriatm gayesini dogru olarak idrakten ibarettir. 
Bunlarda hicbir nassa aykirilik yoktur. Bu hususta ileri siiriilen misalleri incelerken 
bunlarm, dinin esasma muhalif olmadigmi, bilakis nass'lara dayandigmi goruriiz. Irak 
halkmin arazisi hakkmdaki meseleyi yukanda zikretmistik. iste bu mesele, Omer 
(R.A.) 'in maslahati gozeterek nassa muhalefet ettigi ileri siiriilen konulardan biridir. 
Yukanda gordiik ki .Omer, «Biliniz ki ganimet olarak aldiginiz seyin bestebiri 
Allah'indir...» 16[16] ayetini dogru olarak anlamis, bu nassm menkul ganimetler hakkinda 
varit oldugunu ve fetholunan araziyi icine almadigini, Kur'an'in «Allah'm (fethedilen) 
memleketler halkindan Peygamberine verdigi fey, (ganimet). ..» 17[17] ayeti ile isbat 
etmistir. 

2 — Bazi hukukcular soyle diyorlar: Hadis'e sanlanlar, hadis ve geleneklere dayanarak 
fetva veriyorlar; re'y taraftarlan daha ciddi kafa yoruyor ve geleneklere pek onem 
vermiyorlardi. 

Bu goriis, ilmi arastirmadan 50k uzaktir. ^iinkii, hadis'e bagh olanlar da, re'y 
taraftarlan da dine ve nasslara sanlmaktadirlar. Su-kadar ki, birinci gurup, hakkinda 
nass olmayan meselelerde kendi goriislerine gore fetva vermekten ve onu Allah ve 
Peygamber'ine nis-bet etmekten cekinmislerdir. Bu gurup devlet islerinde ve halledil- 
mesi zaruri olan meselelerde derinlemesine bilgisi olmayan kimselerdir. Nass 
bulamayinca bunlar susmaktadirlar. Bunlarm fetvadan ?ekinmesi ve re'y ile fikir beyan 
etmemeleri din icin herhangi bir zarar dogurmaz. 

ikinci gurup ise, hiikiim ?ikarmak hususunda 50k ugrasmis ve tecriibeli kimselerdir. 
Bunlarm re'y ile ictihad'da bulunmalan ve meseleleri halletmeleri ka^milmaz bir 
seydir. Mesela, halife i?in insanlan islah etmekle ilgili bir hususu, nass bulamadim 
diye ihmal etmek akil isi degildir. Eger halife boyle bir ihmale yer verirse islerin seyri 
durur; bu da fesad'a suriikler. Hukiimdarligm esasi fesad degil, islahtir. Bu da, 
nass'lara dayanarak yapilir. Nass bulunmazsa, nass'larm ruhundan anlasilan seriatin 
genel amaclarma yonelmekle olur. 

Hiikiimet isleriyle ugrasmayan re'y taraftarlan da, sadece nakle yoneldikleri zaman, 
Peygamber (S.A.V.)'e yalan isnad etmekten korkuyorlardi; dolayisiyle Peygamber 
(S.A.V.)'in Siinnetinden disan 51k-, maksizm ve Peygamber'e de nisbet etmeksizin 
fetva veriyorlardi. Boylece verdikleri fetva, isabetsiz olursa kendilerine ait, dogru 


161161 EnfalSuresi, 41. 
17,171 Ha 5 r Suresi, 7. 
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olursa 'Allah'in yardimi ile verilmis olacakti. 

Burada belirtmeliyiz ki, re'yleri ile ictihad yapan sahabiler, re'ylerinin bir yol haline 
gelmesini ve re'y olarak uygulanmasini istiyorlardi; fakat bunun din gibi kabul 
edilmesini asla istemiyorlardi. Hz. Omer (R.A.), bu durumu acikca su sozii ile 
belirtmistir. 

«Ey insanlar, dogru goriis Allah'in elcisinin re'yidir. £unkii Allah O'na gercegi 
gosteriyordu. Bizim goriisumiiz ise zan'dan ve tekliften ibarettir.» Ve soyle ilave 
ediyordu «Sunnet (asil yol), Allah'in ve Resulimiin koydugu yoldur. Yanlis bir re'yi 
iimmet icin Siinnet haline getirmeyin.» 

Re'y ile ictihad eden sahabiler, re'ylerine galip bir zan goziiyle bakiyorlardi. O, yanlis 
veya dogru olabilirdi. Sahabilere gore ona bizzat uymak gerekmiyordu. Fakat ekseri 
fakihler, sahabuerin re'y-lerini takdir edip ona muhalefet etmediler. Bazilari ise ona 
muhalefet ettiler. Bazilari da, sahabilerin butun sozlerini nass olarak kabul ettiler. 18[18] 

Sahabiler Devrinde Fikh'in Kaynaklari 

Yukaridaki izahtan anlasilmistir ki sahabilere gore fikh'm kaynagi su uc esastan 
ibarettir: 

1 — Kitab, 

2 — Siinnet, 

3 — Re'y (kiyas). 

Bu devirde Siinnet, kitap halinde yazilmamis idi. Gerci bazi gen? sahabiler; Abdullah 
b. Amr b. As gibi, Peygamber (S A.) zamanmda bir kisim hadisleri yazmislardi. Cimkii 
Peygamber (S A.V) son zamanlara dogru hadisle ayetin birbirine karisma tehlike si or- 
tadan kalktigi icin hadislerin yazilmasina izin vermisti. 

Abdullah b. Amr ve digerlerinin yazdigi hadisler, ozel notlar halinde idi ve halka bir 
kitap seklinde intikal etmemistir.Hz. Omer (RA.), hadislerin yazilmasina miisamaha 
gostermiyordu. Aynca yazilan hadis mecmualan, kitap derecesine ulasmamis 
risalelerden ibaretti. Bu yiizden hadis rivayeti sahabilerin hafiza ve zihinlerine da- 
yaniyordu. Onlar rivayet ettikleri hadislerin dogru olmasma cok dikkat ediyorlardi. 
Hadis rivayet eden sahabilerin hepsi de dogru kimselerdi. Fakat, Ebu Bekr ve Omer'in 
bir hadisi kabul etmek icin tuttuklari yola gore, ancak iki kisinin Peygamber'den o 
hadisi isitmis olmalari lazimdi. Yukanda da gectigi gibi Hz. Ali (R.A.), hadisin 
dogruluguna kalben kanaat getirmek icin, hadisi rivayet edene yemin ettirirdi. 19[19] 

Sahabilerin ictihad Metodlari 

Sahabuerin ictihad metodlari degisikti. Bazi sahabiler, yukanda da degindigimiz gibi, 
sadece Kitab ve Sunnetin sinirlari i?inde ictihad yapiyorlardi. Bazilari ise nass 
bulamaymca re'y ile ictihad'da bulunuyorlardi. Tabiidir ki re'y ile ictihad cesitli idi; 
bazilari Abdullah b. Mes'ud gibi kiyasla ictihad ediyordu; bazilari da nass bulunmayan 
yerlerde maslahata gore ictihad yapiyordu. 

Bunlar, sahabilerin dusunus metodlarma goredir. Fetva konulari bakimmdan ise, 
sahabilerin gorusleri bazan ferdi oluyordu. Ciiriku herhangi bir kimse, sahabilerden 


tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/24-32. 
tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/33. 
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birine ciiz'i bir olaym hukmiinii sordugundan buna verilecek fetva da ciiz'i veya ferdi 
oluyordu; buna baska sahabiler katilmiyordu. 

Bazan ictihad, sahsi olmayan, hatta umumu ilgilendiren bir konuya ait oluyordu. Bu 
gibi ictiiiadlar; genel kaideler koymak demek oldugundan, umumi bir toplantida veya 
sahabilerin fakihlerinden meydana gelen bir topluluk icinde muzakere edilerek 
yapiliyordu. Mesela; Hulefa-i Rasidin, devlet nizamini ilgilendiren onemli bir mesele, 
karsismda kaldiklari zaman sahabileri topluyorlar, onlarla istisare ve goriis teatisinde 
bulunarak, cemaatin de kabul ettigi bir neticeye ulasiyorlardi. Hz. Omer (R.A.) 'in iki 
turlu istisare meclisi vardi: 

1 — Ozel Sura? bu, sahabilerden ileri gelenlerin katildigi bir toplanti idi. Devlet 
islerinde Omer, bunlarla istisare eder, biiyiik ve kiiciik meselelerde onlarin goriislerini 
dinlerdi. 

2 — Genel Sura; bu, biitiin Medinelilerin katildigi bir toplanti idi. Onemli devlet 
islerinde veya ummetin gelecegi ile ilgili bir temel prensibin kabul edilmesinde bu 
meclis karar verirdi. 

Onemli bir is ortaya cikmca Hz. Omer, Medinelileri Peygamber (S.A.)'in camiinde 
topluyordu; burasi dar gelirse onlari Medine'nin disinda bir yerde topluyor ve meseleyi 
onlara arzediyordu. Onlar da bu mesele iizerinde tartisiyorlardi. Irak halkinin arazisi 
hakkinda yapilan istisare bunlardan biridir. Yukarida da gectigi gibi, gaziler, bu araziyi 
aralarinda paylasmak istiyorlardi. Hz. Omer de bunu kabul etmeyip sahiplerine 
terketmek istiyordu. iki-iic gunluk miinakasadan sonra mesele; Hz. Omer'in «Allah'm 
(fethedilen) memleketler halkmdan Peygamberine verdigi fey' (ganimet)...» 20[20] 
ayetini okumasi iizerine O'nun goriisiine uygun olarak halledildi. 
Medine halkinin bu durumu, PERIKLES devrindeki Atina halkinin durumuna 
benzemektedir. Ciinkii o devirde sehir halkinin her-biri devlet islerinde goriis 
beyanetme hakkina sahipti. Zira toplanti halinde verilen bir karar, sahsi goriislerden 
kuvvetlidir. Bunun i?indir ki cesitli yonlerden incelenerek topluca varilan netice, 
devlet isinin yuriitiilmesinde esas teskil eder. 

Sahabi ve Tabiilerden sonra gelen miictehidler bu topluca kabul edilen re'ye icma' 
adini vermisler ve onu seriatin dordiincii kaynagi saymislardir. Boylece; 1 — Kitab 2 
— Sunnet, 3 — Re'y (kiyas), 4 — icma' seriatin dort kaynagini teskil etmistir. 
Sahabiler bazi hallerde topluca bir re'ye, yani icma'a ulasamazlar ve aralarindaki ihtilaf 
siiriip giderdi. Sahabilerin bu gibi ihtilaflarmi iki kisimda inceliyebiliriz: 
1 — Nass'larm etrafinda meydana gelen ihtilaf: Bu bir nass'in iki veya daha 90k 
manaya gelmesi ihtimalinden dogmaktadir. Mesela; «Bosanmis olan kadmlar ii? ayhali 

211211 

iddet beklesinler.» 1 1 ayet-i kerimesindeki «KURU» kelimesinin anlami iizerinde 
meydana gelen ihtilaf bunlardandir. Bu kelime iki manaya gelir: a) Kadinm iki ayhali 
(hayz) arasmdaki temizlik muddeti kastedilebilir, b) Bizzat ayhali kastedilebilir. 
Abdullah b. Mes'ud ve Hz. Omer, bu kelimeden maksat ay halidir demistir. Bunlar ve 
bunlara tabi olanlara gore bosanmis bir kadinin ibadeti uc hayz olarak kabul edilmistir. 
Zeyd b. Sabit, bu kelimeye iki ayhali arasmdaki temizlik muddeti manasini vermis ve 
bosanmis kadinin iddetinin uc temizlenme zamani oldugunu soylemistir. 
Bazan nass'larm etrafindaki ihtilaf sebebi, bu nass'larm zahirleri arasmdaki catisma 
olabilir. Mesela; kocasi olmus gebe bir kadinin iddeti uzerindeki ihtilaf boyledir. Bu 


201201 Ha 5 r Suresi, 7. 
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hususta iki nass vardir ve bunlar, ilk bakista birbiriyle catisma halindedir. Bu nass'lar 
sunlardir: «...Gebe olanlann iddeti cocuklarini doguruncaya kadardir.» 22[22] ve «Sizden 
olenlerin biraktiklari kadmlar kendi kendilerine dort ay on gun iddet beklesinler.» 23[23] 
Birinci ayetin lafzmdan umumi olarak anlasilan mana, kocasi olen gebe bir kadmi da, 
bosanmis olan (gebe) kadmi da icerisine alir. ikinci ayetin umumi anlami gebe olsun 
olmasin, kocasi olen kadina samil olmaktadir. O halde kocasi olen gebe kadm 
hakkmda birbiriyle tenakuz halinde gozuken iki nass bulunmus oluyor ve saha-biler bu 
sebepten ihtilafa dusuyorlar. Burada Abdullah b. Mes'ud, «Gebe kadmlarm iddeti» 
ayeti, «Sizden 61enler...» ayetinden gebe kadini cikarmistir; dolayisiyle, kocasi olen 
gebe kadmin ibadeti birinci nassa gore dogum'a kadar olur, diyor. Hz. Ali ise, her iki 
nass ile de amel etmistir. O'na gore kocasi olmus hamile bir kadinin iddeti, dort ay on 
giinden az olmamak sarti ile doguma kadardir. Yani Hz. Ali'ye gore boyle bir kadin iki 
iddetten en uzun olanini bekler. Bunlar, ya doguma kadar olan zaman, veya dort ay on 
gundur. . 

Nass'larm etrafmdaki ihtilaf sebeplerinden biri de rivayet meselesidir. Mesela; varid 
olan herhangi bir hadis birine gore sahih sayilmiyor ve o, re'y ile fetva veriyor; 
digerine gore sahih sayihyor-, o da bu hadisle fetva veriyor. 24[24] 
2 — Re'y sebebiyle meydana gelen ihtilaf: Bu, 50k genis bir saba isgal eder. Cunku, 
her muctehidin kendine gore bir goriisu ve dusiinus tarzi vardir. Birinin bir tiirlii 
anladigim digeri baska tiirlii anlamaktadir. Oyle anlasihyor ki bir 50k ihtilafin mensei 
re'y farkidir. Goriis ayriligi yiiziinden meydana gelen ihtilafli meseleler pek coktur. 
Mesela; bunlardan biri, babanin babasi olan dedenin olunun kardesleriyle mirasci olup 
olmamasi meselesidir. Ebu Bekr gore olunun kardesleri dede ile mirasci olamaz; 
olunun kardesleri baba ile mirasci olmadiklan gibi. iste Ebu Hanife bu goriisu 
benimsemistir. Omer (R.A), bu meseleyi sahabilere sorup ogrenmeden hallet-memistir. 
Zeyd b. Sabit, uctebirden az olmamak sartiyle, dedeye, bir kardese verilen hisse 
miktari bir miras tanimistir. Bu hususta feraiz kitaplarinda genis bilgi vardir. Ali b. Ebi 
Talib, dedenin altidabirden az olmamak sartiyle, bir kardesin alacagi hisse miktari 
miras hakki olacagini soylemistir. islam hukukculannm ?ogunlugu Zeyd b. Sabit'in 
fetvasmi kabul etmistir. Oyle anlasihyor ki Hz. Omer de bu goriisu benimsemistir. 
Sahabuerin, yeni meseleler karsisinda yaptiklari ictihadlarda rehberleri ihlaslari idi. 
Ciinkii sahabilerin fakihleri, muslumanlann se?kinleriydi. Onlar, fetva verirken dini 
hakikati ariyorlar ve mutlaka dogru bir ?6zum yolu bulmak icin ?alisiyorlardi. 
Sahabuerin bu tiirlii ictihad ve anlayis farklari onlardan sonra gelen nesillere iki 
sekilde faydali oldu: 

1 — Sahabiler ictihad icin 50k saglam bir metod koymus oldular. Hakikati ararken 
ihtilafa diisseler dahi, rehberleri ihlas oldukca bu ihtilafin, birligi bozmayacagmi, 
bilakis akil ve idrakleri kuvvetlendirecegini ve her yonuyle meseleyi inceleyen 
kimseleri gercege ulastiracagini gostermis oldular. 

2 — Sahabiler fikihta oyle zengin bir arastirma, suurluluk ve acikhk mirasi biraktilar 
ki, onlar, ihtilafa da diisseler, ittifak halinde de olsalar, yaptiklari ictihad, kendilerinden 
sonra gelenlere 50k buyuk faydalar sagladi. 

Imam Satibi, el-i'tisam aali eserinde sahabilerin ihtilafini iimmet i?in bir rahmet olarak 
vasiflandmr ve soyle der: «Kasim b. Muhammed'den soyle rivayet edilmistir: Allah, 

221221 Talak, 4. 
231231 Bakara, 124. 

24,241 Ibn-i Kayyim el-Cavaayye, llamul-Muvakknn, c. I. s. 184; Muhammed el-Hudari, Tarihu't-Te§riil-lslami, s. 106. 
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Peygamber'in arkadaslarmin ihtilaflan ile amel hususunda bizi 50k faydalandirdi. Sa- 
habilerden birinin ilmi ile amel eden kimse ancak onlari yetkili gordugu icin amel 
etmektedir. Damra b. Reca'dan da soyle rivayet edilmistir : Omer b. Abdilaziz, Kasim 
b. Muhammed ile birlikte hadis miizakere ediyorlardi. Omer b. Abdilaziz bir meselede 
Kasim'a muhalefet etti. Durumu anlayincaya kadar bu Kasim'a agir geldi. Qme b. 
Abdilaziz de O'na: Yapma, onlarm ihtilafi beni 50k memnui etmektedir, dedi. ibni 
Vehb de, Kasim'dan soyle rivayet eder: Ome b. Abdilaziz'in su sozii beni hayrete 
diisiirdii: Sahabilerin ihtilal beni 50k sevindiriyor. £iinku onlar tek bir goriise sahip 
olsalardi ir sanlar sikmtiya diiserlerdi. Zira sahabiler, kendilerine iktida edile; imam 
mevkiindedirler. Dolayisiyle herhangi bir kimse, onlardan b: rinin sozii ile amel ederse 
Siinnete uymus olur. Bu sozun manas sudur: Sahabiler insanlara ictihad kapisini actilar 
ve bu husust ihtilafa diismenin caiz oldugunu gosterdiler. Eger onlar bu kapn 
acmasalardi muctehidler sikisip kalirlardi. Onlar arasindaki ihtile sebebiyle Allah 
ummete genislik verdi ve ummetin bu rahmete di hil olmasi icin bir acik kapi 
birakilmis oldu.» 25[25] 

Sahabilerden bize Peygamber (SA.)'in hadislerine dayanan bizi fikih mecmualari 
intikal etmistir. Hadis'e de, sahabilerden intiki eden sozlere de «Sunnet» denir. Sadece 
Peygamber'e nispet edile sey «hadis» adini alir. Buna gore hadis kelimesi sunnetten 
daha hususi bir manada kullanilir. Sahabilerin sozlerinin daha sonra isla; Hukuku'nun 
tesri' tarihinde 50k biiyuk bir onemi vardir. Omer Abdilaziz, sahabilerin sozunu hiiccet 
olarak kabul ederdi. Sahal lerin sozlerinin toplanmasmi ve bunlarin halk icin tatbik 
edilmek iizere bir kanun teskil etmesini istemisti. 

Abdullah b. Mukaffa, Abbasi halifesi Ebu Cafesrel-Mansur devlet icin bir kanun 
yapmasini teklif eden risalesinde, Omer b. A dilaziz'in fikrini benimseyerek, bu 
kanunun sahabilerin sozlerindi derlenmesini, onlarm ittifak halinde olan goruslerinin 
esas olan kabul edilmesini, ihtilaf ettikleri hususlarda ise onlarm insanlar 
menfaatlarma uygun olan goruslerinin alinmasmi ileri siirmiisti Ebu Cafer el-Mansur, 
bu fikri kabul eonis ve imam Malik'ten, Siinnet olarak intikal eden sozlerin kanun 
olmak iizere, kitap halini yazilmasini istemistir. Medineli imam Malik, bu istegi yerine 
get di ve Halife el-Mehdi devrinde tamamladigi bu kitab (Muvatta) kanun olarak kabul 
edilmesinden vazgecti. Qinku O, Medine'de rivayetleri bu eserinde toplamisti. Her ne 
kadar sahabiler, sayi V kinandan Medine'de daha 50k iseler de, diger islam ulkelerine 
dagilmislardi. 

Netice ne olursa olsun, sahabilerin sozleri bir hiiccet olarak kabul edilmis, ileride 
aciklayacagimiz iizere, ictihad da onun sinirli dahilinde yapilmistir. 26[26] 

3- Tabiin Devrinde Ictihad 

Sahabiier, bir?ok talebeler yetistirmisler ve onlara, Kur'an'm, «(islamda) birinci 
dereceyi kazanan muhacirler ve ensar ile onlara giizelce tabi olanlar...» 27[27] ayetine 
uyularak «Tabiin = Tabiiler» adi verilmistir. Aslinda bu isim, onlara Allah tarafindan 
verilmis olup biiyiik bir sereftir. 

Tabiiler, sahabilerin bircok rivayet ve fikhi ictihad servetini hazir bulmuslardi. Bu 
durum karsisinda onlarm yapacagi iki is vardi: 

25,251 e§-§atibi, el-ftisam, c. HI, s. 1 1; Menar tabi. 

2< ' [2< '' tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/33-37. 
271271 Tevbe Suresi, 100. 
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1 — Bu iki serveti toplamak. Onlar, gercekten Peygamber (S.A.)'in hadislerini, 
sahabilerin soz ve ictihadlarmi topladilar. Bu, onlar icin 50k kolay oluyordu. Cunkii 
her tabii, bir sahabinin veya birkac sahabinin talebesi idi. Bircok talebesi olan 
sahabiler de vardi. ilesela; Abdullah b. Omer bircok kimseleri yetistirmisti; Said 
ibnii'l-' Miiseyyib, Abdullah b. Omer'in azath kolesi Nafi' ve oglu Salim v.s. gibi. Her 
sahabinin ilmini nakleden ozel bir talebesi vardi. Bu talebelerin ekserisi Arap asilli 
olmayan muslumanlarm cocuklariydi. Bu durumda, Peygam'ber'den ilim alma 
mevkiinde bulunan "sahabilerin sozlerini onlar bir hiiccet sayiyorlardi. 

2 — Hakkmda sahabilerin re'y'i veya Kur'an ve Sunnetten herhangi bir nass 
bulunmayan meselelerde ictihadlarda bulunmak. Gercekten onlar, naklettikleri hadis 
ve fetvalarm otesinde bircok ictihadlar yapmislardir. Fakat sahabilerin cizmis olduklari 
yoldan cikmamislardir. Suphesiz ki hadisleri toplamak hususunda bazi gucluklerle 
karsilasiyorlardi. Cunkii sahabiler islam iilkelerine dagilmis olup bazisi Irak'ta, bazisi 
Sam'da ve bazisi da baska yerlerde bulunmakta idiler. Fakat, onlar icin bu hadis 
toplama isini kolaylastiran cihet, her tabii'nin sadece karsilastigi sahabiden hadis 
rivayeti ile yetinmesi idi. 

Emevilerin ilk devirlerinde Medine'den ayrilan sahabilerin cogu, sonra tekrar oraya 
dondii ve Medine onceki gibi yine ilim ve irfan merkezi haline geidi. Sahabilerin ve 
ekseri tabii'Ierin ilmi iste bu sehirden yayildi. Gercekte Emeviler devrinden once 
Medine'den ayrilan sahabiler, sayi bakimmdan orada kalanlara nispetle 50k az idiler. 
Cunkii Hz. Omer (R.A.), biiyiik sahabileri Medine'de oturmaga mecbur etmisti. Hz. 
Omer (R.A.), onlari evvela goriislerinden faydalanmak i?in, saniyen siyaset ve devlet 
islerinin giizel gitmesi ile ilgili sebeplerle Medine'de alikoymustu. Fakat, Hz. Osman 
(R.A) halife olunca Medine'den ayrilmak isteyen sahabilere izin vermis ve onlardan bir 
kismi disari gitmistir. Bununla beraber bilgin ve biiyiik sahabilerin cogu oradan 
gitmemistir. Ancak Abdullah b. Mes'ud, Ebu Musa el-Es'ari gibi bazi bilgin sahabiler, 
ta Hz. Omer zamaninda Medine'den ayrilmislardi. 

Cok talebe yetistirmekle meshur olan sahabilerden Irak'ta Abdullah b. Mes'ud; 
Medine'de Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Zeyd b. Sabit ve baskalan dikkati 
cekmektedir. Bu hususta ibn-i Kayyim el-Cevziyye soyle soyler: 
«Dini ve fikhi ilimler, islam iimmeti arasinda ibni Mes'ud, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. 
Omer ve Abdullah b. Abbas'm talebeleri vasitasiyla yayilmistir. Yani Medine'de Zeyd 
b. Sabit ve Abdullah b. Mes'ud'un talebeleri tarafindan, bu ilimler yayilmistir.» ibn-i - 
Kayyim el-Cevziyye, ibn-i Cerir'den soyle rivayet etmektedir: «Denilebilir ki 
Abdullah b. Omer ve Medine'de ondan sonra yasayan sahabilerden bir gurup, Zeyd b. 
Sabit'in mezhebine gore fetva verirlerdi. Onlar Peygamberden isitip ogrenmedikleri 
seyleri Zeyd b. Sabit'-ten almislardir.» 28[28] 

Suphesiz ibn-i Kayyim, sahabilerden fetva ve fikih uzerinde ihtisasi olan bazilarmi 
burada zikretmektedir. Halbuki onlardan baska Ali b. Ebi Talib, Aise (R.A.) ve Omer 
b. Hattab gibi bircok sahabiler re'yleri ile on planda yer alirlar. ibn-i Kayyim'm 
zikrettigi sahabilerin bir kismi, Omer (R.A.)'dan rivayet etmislerdir. Mesela; Abdullah 
b. Omer, babasmm fikih goriisunii naklederdi. Zeyd b. Sabit, ibni Mes'ud ve digerleri 
bazan -Omer (R.A.) 'in goriisunden uzaklasir; ?ogu zaman da onun goriisune 
katilirlardi. 

Tabiiler'den bazilari, nass veya sahabilerin fetvasmi bulamadiklari zaman kendi 


281281 i-lamul-Muvakkiin, c. I. S. 16, 17. 
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re'yleri ile ictihad ederek fetva verirlerdi. Bazilari da, dayanacak Kitab ve Siinnet'te 
herhangi bir nass bulamadiklari zaman ictihad'da bulunmaktan cekinirlerdi. Bu iki 
turlu ictihad metodu sahabiler devrinde mevcut idi. Fakat sahabilerin cogu, 
Peygamber'den aldiklari siinnetleri iyi bildikleri icin bu iki turlu ictihad tarzi 
arasindaki fark pek acik-secik degildi. 

Tabiiler devrinde bu iki ictihad metodu arasindaki fark ve mesafe iyice ortaya cikti. 
£unku muslumanlar arasindaki ihtilaflar siddetlenmis ve muslumanlar birbiriyle sert 
tartismalara girismislerdi. Bu tartismalarin neticesinde birbirini kiifiir ve sapikhkla 
itham edenler turemis, hatta kihclar cekilerek birbirini oldiirenler dahi olmustur. 
Dolayisiyle muslumanlar: 
1 — Hariciler, 
2— Siiler, 

3 — Ehl-i Sunnet vel-Cemaat 

Olmak uzere belli bash uc firkaya ayrilmislardir. Bii arada fitneden uzak durarak, bir 
kenara cekilip muslumanlann ugradigi felakete seyirci kalanlar da olmustur. 
Hariciler birbirine zit goriislere sahip firkalara ayrilmislar ve Ezrakiler A ecedat, 
Ibaziye 29[29] gibi bir cok firkalar dogurmustur. §iiler de cok farkh firkalara ayrilmis, 
hatta bazilari isiamiyetten tamamen uzaklasmislardir. §iilik iddia eden bazilari da 
islam'a, sirf onu bozmak icin girmislerdir. Dolayisiyle onlar icin islam'in ayakta 
durmasi degil, temelinden yikilmasi onemli idi. Ta ki onlar, eski dinlerine ve 
iktidarlarina donmiis ve hi? olmazsa devletlerini yikan miisliimanlardari oclerini almis 
olsunlar; veya muslumanlar koyu bir karanhk i?ine gomiiliip gomillerindeki ilahi nur 
sonmiis olsun. 

Bunun bir neticesi olarak, bazi insanlarda dini duygu zayiflamis ve Peygamber 
(S.A.V.)'den asilsiz hadis rivayetleri cogalmistir. Bu durumdan endiseye diisen Islam 
biiyiikleri, bu uydurmalari ?urutmek icin gercek hadisleri toplayarak kitap haline 
getirmisler ve gerekli tedbiri almislardir. Bu yiizden Omer b. Abdilaziz, gercek ha- 
dislerin yazilmasini emretmistir. Onun ger?ek (sahih) hadislerin derlenerek 
yazilmasmdaki ikinci bir maksadi da, ser'i hiikiimlerin dogru olarak tatbikini saglamak 
idi. 

Bu gibi sebeplerle yukarida bahsettigimiz iki ictihad metodu arasindaki mesafe ve 
goriis acisi biisbutun buyiimiis, her iki zumre de sahabilerin yolundan olduk?a 
uzaklasmislardir. Bu itibarla rivayeti tercih edenler ona daha cok sanhyorlar, kuvvetini 
arttirmis olan fitnelerden bu suretle korunacaklarini dusunuyorlar ve kurtulusu Simnete 
sarilmakta buluyorlardi. Diger bir gurup, Peygamber (S.A.) 'den bir cok uydurma hadis 
rivayet edildigini ve bunlarin rivayet sebeplerini gozoniine alarak, ciddi olaylar 
karsismda dini hiikiimlerin ictihadla aciklanmasmi zaruri goriiyorlardi. 
Dolayisiyle iki tiirlii fikih dogdu: 

1 — Re'y'e dayanan fikih, 

2 — Hadis'e dayanan fikih. 

Buna gore islam hukukcularmin bir kismi re'y taraftarlan, bir kismi da hadis 
taraftarlan olarak meshur olmuslardir. 

Burada tekrar isaret etmek isteriz ki ihtilafin esasi, Siinnetin delil olarak almmasi veya 
onun sabit oldugu takdirde kabul edilmesinin liizumu meselesi degildir. ihtilafm esasi, 
re'y'in derecesi ve yeni hiikiimleri re'y'in otoritesi altinda halletmek meselesidir. Bu 


Erzakiler, Nafi' Ibnu'l-Erzak'a; Necedat, Necdet Ibni Amir'e ve Ibaziye, Abdullah ibni tbaz'a tabi olanlardir. 
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itibarla hadisciler, mecbur kaldikca re'y'e basvuruyorlar ve onunla ictihada miisaade 
ediyorlardi. Re'y taraftarlan da ictihad ettikleri konularda sahih bir hadis bulamadiklari 
zaman re'y ile daha 50k fetva veriyorlardi. Bazilari da mevcut meselelerin hiikiimlerini 
ortaya koymakla yetinmiyor, mevcut olmayan bir kisim meseleleri varsayip onlarm 
re'y ile hukumlerini acikliyordu. Bu tiirlii fikha «farazi» (takdiri) fikih adi verilir. 
Bazi ilim adamlari, ekseri hadis taraftarlannin Hicaz'da, ekseri re'y taraftarlarmin da 
Irak'ta oldugunu yazarlar. Bunun esasi sudur: Medineli fakihler, Irakh fakihleri 
Siinnetten uzaklasmak ve re'yleri ile fetva vermekle itham etmisler, Iraklilar da bu 
ithami reddetmislerdir. Hakikatte ise Irak'ta re'yin yanmda hadis, Medine'de de hadis'in 
yanmda re'y bulunmaktadir. 
Fakat bunlar, iki hususta birbirinden ayrilirlar: 

1 — Iraklilara gore re'y'in derecesi Hicazlilardan daha fazladir. 

2 — Re'y ile ictihad, Iraklilara gore daha 50k kiyas metoduna 

dayanir. Hicazlilara gore re'y. maslahat (menfaat) metoduna dayanir. Buna gore Irakta 
fikhin fer'i meseleleri cogalmistir, kiyaslar yapilarak mevcut olmayan meseleler 
hakkmda dahi fetvalar verilmistir. Fikhm bu cesidi Medine'de bulunmamaktadir. 
Cunkii Medinelilerin ictihadlarma esas teskil eden maslahat, mevcut olmayan 
konularda dusuniilemez. Dolayisiyle Medine'de farazi (takdiri) fikih gelismemistir, 
Irakh fakihler arasmda Sa'bi ve benzeri hadisciler mevcut oldugu gibi Alkame, 
ibrahim Nahai, Ebu Hanife'nin hocasi Hammad gibi kiyasa dayanan fakihler de coktur. 
Bunlarm imamlari sahabilerden Abdullah ibni Mes'ud ve Ali Ebi Talib gibi Irakta 
uzun zaman oturmus olan biiyiik sahabilerdir. 

Medine'de hem hadis'e bagh olan, hem de re'y ile ictihad yapan tabiilerin sayisi 
Iraktakilerden daha coktur. Medine'de kendine has ozellikleri bulunan bir fikih ekolii 
tesekkul ettigi gibi, Irak'ta da baska bir fikih ekolii kurulmustur. Mekke'de ise, bu her 
iki ekole yakm diger bir fikih ekolii meydana gelmis, hatta her islam memleketinde 
ayn bir fikih ekolii dogmustur. Bu yiizden fikih genislemis ve fikih metodlari cesitli 
dallara ayrilmistir. 

Fikih ekollerinin ihtilaflan hakkinda Veliyyullah Dehlevi soyle soyler: 
«Tabiilerin alimlerinden herbirinin kendine gore bir mezhebi vardi. Her memlekette' 
onlardan bir imam bulunmaktaydi. Mesela; Medine'de Said b. el Miiseyyib, Salim b. 
Abdillah b. Omer, bunlardan sonra Ziihri, Kadi Yahya b. Said, Rabia b. Ebi 
Abdirrahman; Mekke'de Ata b. Ebi Rabah; Kufe'de ibrahim Nahai ve Sabi; Basra'da 
Hasan el-Basri; Yemen'de Tavus b. Keysan gibi. 

«Bircok, kimseler bunlarm ilimlerine almis, onlardan hadis ve sahabilerin fetva ve 
sozlerini nakletmislerdir. Onlar bu bilginlerin goriis ve arastirmalarmi ogrenmis, 
bir?ok kimselere fetvalar vermis, aralarmda pek?ok meseleler konusulmus ve 
kendilerine bir hayli mesele arzedilmistir. Said b. el-Miiseyyib ve ibrahim Nahai gibi 
bazi bilgin tabiiler, fikhi bolumlere ayirarak toplamislardir. Onlar seleflerindjen 
aldiklari her konuda bir metoda sahip idiler. Said b. el-Museyyib ve arkadaslari, 
Mekke ve Medineliieri fikih bakimmdan daha saglam goriiyorlardi. Bunlarm 
mezhebierinin aslmi, Abdullah b. Omer, Aise ve ibni Abbas. (R.A.)'m fetvalan ile 
Medine kadilarinin hiikiimleri teskil eder. Onlar bu fetva ve hukumleri imkanlari 
dahilinde derlemisler, sonra bunlari inceden inceye gozden ge^irmislerdir. ibrahim 
Nahai ve arkadaslari ise Abdullah b. Mes'-ud'u fikihta en kuvvetli sayarlardi. Nitekim 
Alkame : «Abdullah b. Mes'ud'tan fikihta daha kuvvetli kim vardir?» demistir. imam 
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Ev-zai'ye, Ebu Hanife: «ibrahim Nahai Salim b. Abdillah'tan daha bilgindir. Eger 
sahabi olmak serefine sahip bulunmasaydi. Abdullah b. Omer'den Alkame daha 
bilgindir, derdim. Abdullah (b. Mes'ud) ise, iste o Abdullah'tir» demistir. Ebu 
Hanife'nin mezhebinin ash, Abdullah b. Mes'ud'un fetvalan, Ali b. Ebi Talib'in fetva 
ve hukumleri, Kadi Sureyh gibi Kiife kadilarmin verdikleri hiikumlerdir. Ebu Hanife, 
onlarin fetva ve hiikiimlerini toplamis ve diger hadis taraftan Me-dineliler gibi, o da 
ictihadlarda bulunmus ve fikih meselelerini boliimlere ayirmistir. Said b. el-Miiseyyib, 
Medine fakihlerinin basta gelenlerinden idi. Hz. Omer'in hukumlerini ve Ebu 
Hureyre'nin hadislerini en iyi bilen o idi. Said b. el-Miiseyyib ve Ibrahim Nahai birsey 
soyleyip onu birine nispet etmezlerse, cogu zaman onlarin bu sozii acikca veya ima 
yoluyla seleflerinden birine nispet edilmis olarak kabul edilirdi. Dolayisiyle 
memleketlerinin fakihleri bu ikisinin etrafmda toplandilar, onlardan ilim ogrenip 
onlarin yolundan giderek hukumler cikardilar.» 30[30] . 
Bu ifadeden su iki husus ortaya cikmaktadir -. 

1 — Irakhlar fetva ve yargi (kaza)'larmda Abdullah b. Ebi Talib ve Irak'ta oturmakta 
olan diger, sahabilere tabi oluyorlardi. Me-dineli tabiiler ise, orada oturan bilgin 
sahabilerin fikih goriislerini nakletmeye onem veriyorlardi ve sahabiler Irak'tan daha 
50k Medine'de idiler. 

2 — Tabiilerin bilginlerinden dikkati ceken iki fakih kendi memleketlerindeki fikhi 
temsil etmisler ve memleketlerinin fikhi malzemelerini nakletmislerdir. Bunlardan 
birisi Medine'de Said b. el-Museyyib'tir. O, Medine'deki sahabilerin ilim ve 
ictihadlanm nak-letmistir. Digeri ise ibrahim Nahai olup Abdullah b. Mes'ud, Ali b. 
Ebi Talib gibi Irak'ta bulunan sahabilerin ilim ve fetvalarmi nakletmistir. 31[31] 

tcma' Ve Sahabi Soziiniin Delil 01u§u: 

Tabiilere gore sahabilerin soz ve amelleri bir delil (huccet) idi. £iinku tabiiler, 
sahabilerin ogrencileri olup onlarin yolundan gidiyorlardi. Tabiilerden sonra gelenlere 
gore de sadece sahabilerin ameli huccet olarak kabul edilmistir. Ancak Siiler'den 
imamiye mezhebi, Hariciler ve Zahiri mezhebi'nde olanlar sahabilerin amelini huccet 
olarak kabul etmezler. Sahabilerin ameli iki kisma ayrihr: 

1 — Bir tartismadan sonra da olsa sahabilerin ittifak halinde kabul ettikleri re'y icma' 
olup bizzat huccet teskil eder. Fakihlerin biiyiik cogunlugu bu goriistedir. Yani Harici 
ve Siuerden baska butun mezhebler, Zahiriler de dahil olmak iizere, sahabilerin 
icma'mi huccet saymislardir. 

2 — Sahabiler bir hususta ittifak etmemislerse tabiilerden her biri, ekseriya bu konuda 
kendi hocasmm goriisunu benimser, bazan da baska bir sahabinin goriisunu kabul 
ederdi. 

Tabiiler, ittifak halinde olsun veya olmasm, sahabilerin goriisunu siinnet olarak kabul 
ederlerdi. Onlara gore sahabilerin sozii mucerret bir re'y'den ibaret degil, uyulmasi 
gereken bir sunnettir; zahirde sahabilerin sozii mucerret bir hiikiim ?ikarma (istinbat) 
'dan ibaret olsa bile. 

Tabiilerden sonra gelen muctehid fakihlerin ekserisi de, sahabinin re'yini huccet olarak 
kabul etmislerdir. £unku sahabiler, ilimlerini bizzat Peygamber (S.A.)'den almislar ve 


Veliyyullah Dehlevi Huccetullah el-Baliga, c. I, s. 143 
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bir kisim meseleleri, Peygamber'den sozle nakletmemislerse de, ameli olarak 
nakletmis-ierdir. Onlann goriisleri Peygamberimizin rehberligine dayanmaktadir. 
Bunun icindir ki onlar Peygamber (S.A.)'in getirdigi dini anlamakta daha kuvvetli ve 
ictihadlan akli olmaktan ziyade Peygamber (S.A.)'den goriip ogrendiklerine daha 
yakmdir. 

Ibni Kayyim el-Cevziyye, sahabinin rey'inin saglamligini aciklarken soyle der: 
«Sahabi birl soz soyledigi, bir hiikiim veya fetva verdigi zaman onda bizde 
bulunmayan anlayis imkanlari vardi. Bazi hususlarda sahabinin sahip oldugu anlayis 
imkanlanna biz de sahibiz. Fakat, sahabinin anlayis ozelligi, Peygamber (S.A.)'den 
veya baska bir sa-habiden sifahen isitmis olmasi ihtimalidir. Sahabilerin kendilerine 
has bilgileri pek coktur. Cunkii her sahabi, isittigi seylerin hepsini rivayet etmemistir. 
Ebu Bekr Siddik ve Omer el-Faruk gibi biiyiik sahabilerin isittiklerine nispetle rivayet 
ettikleri 50k azdir. Mesela, Ebu Bekr'in Peygamber (S.A.)'den rivayet ettigi hadis 
sayisi yiiz'e varmamaktadir. Halbuki O, Peygamber (SA.)'den hi? ayrilmaz ve O'nun 
yaptigi herseye vakifti. Hatta peygamberliginden once baslayip vefatma kadar O'na 
arkadaslik etmisti. Peygamber'i-, O'nun sozunii, isini ve yasayasini en iyi taniyan zat O 
idi. Diger biiyiik sahabilerin de rivayetleri, Peygamber (S A.V)den isitip gorduklerine 
nispetle pek azdir. Onlar isitip gorduklerini rivayet etselerdi, Ebu Hureyre'nin 
rivayetinden kat kat fazla olurdu. Ebu Hiireyre dort seneye yakm bir zaman 
Peygamber (SA.)'e arkadaslik ettigi halde O'ndan pek 50k hadis rivayet etmistir. 
Sahabilerin hal ve yasayislarini bilmeyenler, herhangi bir vak'a hakkmda sahabiler 
birsey bilselerdi, rivayet ederlerdi, derler. Halbuki sahabiler Peygamber'den birsey 
rivayet ederken fazla veya noksan yapariz diye korkarlardi. Peygamber (SA.)'den 
isittikleri seyi defalarca konustuklari halde bunu Peygamber (S.A.)'den isittiklerini 
a?iklamazlar ve «Peygamber (S A.) soyle buyurdu» demezlerdi. 
«Sahabinin verdigi ietva su alti sikkm disina ?ikmaz: 
«1 — Sahabi, onu Peygamber (S A.)'den isitmis olabilir. 
«2 — Peygamber (S A.)'den isitenden isitmis olabilir. 
«3 — Kur'andaii boyle anlamis olabilir. 

«4 — Sahabiler bu hususta ittifak etmis olduklari halde onlann bu ittifaklari degil de, 
sadece bu fetvayi veren sahabinin sozu bize nakledilmis olabilir. 
«5 — Sahabiler, arapcayi ve kelimenin delalet ettigi manayi bizden daha iyi bilmekle, 
yahut Allah'in emri ile ilgili durum ve karinelerle veya Peygamber (S.A.)'e uzun 
zaman arkadaslik etmek, O'nun hal ve yasayislarini musahade etmis olmak, sozlerini 
isitmek ve bu sozlerin maksatlarmi kavramak, vahy'in gelisine sahid olmak, bilfiil 
Peygamber (S.A.)'in bu vahy'i aciklamasini gormek gibi hususlarin yardimiyla bircok 
meseleleri bizden daha iyi anlamis olabilirler. 

«6 — Sahabi, Peygamber'den kendisinin rivayet etmedigi birseyden anladigi manaya 
gore fetva vermis, fakat bu anlayisinda yanilmis olabilir. Bu takdirde sahabinin sozu 
huccet olmaz... 

«Bu altmci sik bir faraziyeden ibaret olup vaki olmasi da uzak bir ihtimaldir... Bu 
itibarla sahabilerin sozleri siinnet makammdadir.» 32[32] 

Burada aciklamamiz gerekir ki, sahabilerin sozlerini bircoklari siinnet veya Peygamber 
(S.A.)'in hadisi gibi kabul etmislerdir. Dolayisiyla, onlara gore, sahabiler ibadete 
taalluk eden ve akilla izahi muirikun olmayan hususlarda bir fetva vermislersebu 
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fetvalar kesin olarak Peygamber'in siinneti sayilir. Bu fetva ile Peygamber (S. A.)'den 
naklolunan hadisler arasmda tercih yapilabilir. Zira hicbir sahabi, Peygamber'den 
isitmedikce re'y ile halledilmeyecek bir meselede fetva vermez. 

Ote yandan bilginler, Peygamber (S.A.)'in sozlerini ve O'na nispet edilen hiikiim ve 
fetvalarin kabul edilmesini, bunlara muhalif olan sozlerin reddini beyan etmislerdir. 
Ciinkii Peygamber'e nispet edilmesi ihtimalinden dolayi sahabinin soziinii kabul edip 
dogrudan dogruya Peygamber'den rivayet edilen sozii terketmek dogru olmaz. Ancak 
sahabiden rivayet edilen fetvanin, onun kendi re'yi ile olmasi imkansizsa durum 
degismektedir. £unku re'y ile halledilmesi miimkiin olmayan ve tamamen nakle 
dayanarak halledilmesi gereken hususta sahabinin fetvasi sunnettir. 
Imam Malik, boyle bir fetvayi Peygamber (S.A.)'in hadisi olarak kabul eder. Sukadar 
ki O, Peygamber (SA.)'e nispet edilen bir hadisle bu fetva arasmda tercihte bulunur. 
Bu yonden imam Malik ozel bir ihramla Umre yapmayi Hac aylarmda mekruh 
saymistir. Burada O, Hz. Omer'in re'yine uymustur. £unkii Hz. Omer'in boyle Umre'yi 
yasakladigi rivayet edilmistir. Sa'd b. Ebi Vakkas yoluyla Peygamber'den Umre ile 
Hacci birlestirmenin daha iyi olduguna dair yapilan rivayet bu goriise aykiridir. Sa'd b. 
Ebi Vakkas, Peygamber (SA.) boyle yaptigi icin biz de boyle yapiyoruz demistir. 
Fakat imam Malik, Hz. Omer'in soziinii tercih etmis ve onu siinnet saymistir. O bu 
hususta; Omer, Peygamber'in sunnetini Sa'd'dan daha iyi bilir, demistir. 33 [33] 
imam Malik, Omer'in soziinii, her nekadar bir sarahat yoksa da, Peygamber'den bir 
nakil olarak kabul etmistir. O, Sa'd b. Ebi Vakkas'm Peygamber (S.A.)'den naklettigini 
acikca soylemesine ragmen, Hz. Omer'in soziinii tercih etmistir. 34[34] 

4- Miictehid tmamlar Devrinde ictihad 

Tabiilerden sonra talebeleri gelmektedir ki, bunlara, «Teba-i Tabiin» (Tabiilere tabi 
olanlar) denilmektedir. Fikhi mezheplerin kurulusu bunlarin caglarma 
rastlar.imamlarm en yaslisi Teba-i Tabiin'den, diger tabirle tabiilerin talebelerinden 
Ebu Hanife'dir. o -nun biitiin hocalari, ibrahim Nahai ,Sa'bi, Hammad b. Ebi Siiley- 
man, Ata b. Ebi Rabah gibi yasli ve gen? tabiilerdir. Miictehid imamlarm bir kismi 
dogum ve zaman itibariyle bircok sahabilerin devrine rastladiklari icin tabii iseler de, 
daha 50k ilimlerini baska bir tabiiden almislardir. Mesela; Ebu Hanife, Hammad'dan 
tahsil gormiis; Malik b. Enes, Abdullah b. Omer'in talebelerinden ilim ogrenmistir. 
Yani Malik, Abdullah b. Omer'in oglu Salim'den, onun azatlisi Nafi'den ve diger 
Medineli yedi fakihten ve bunlarin talebelerinden tahsil gormiistiir. 
Medineli yedi fakih ise sunlardir: 

1 — Said b. el-Miiseyyib (01. 93 H.), Kureys kabilesinden olup Omer (R.A.)'in hilafeti 
zamanmda dogmustur. imam Malik buna yetisemedi, fakat talebesi ibni Sihab'tan ders 
gordii. 

2 — Urve b. ez-Ziibeyr (01. 94 H.), Aise (R.A.)'in kiz kardesinin oglu olup kendinden 
sonrakilere Onun ilmini nakletmistir. 

3 — Ebu Bekr b. Ubeyd b. el-Haris (01. 94 H.) olup Hz. Aise'den bircok mesele 
ogrenmistir. 

4 — El-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr Siddik (01. 108 H.) olup Hz. Aise'nin 
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kardesinin ogludur. Hz. Aise A nin ilmini O nakletmistir. £unkii babasi Muhammed 
oliince O'nu Aise (R.A.) kendi evine almis ve yetistirmistir. Kasim hem fakihtir, hem 
de hadis ravisidir. Hadiste O'nun zeka ve himmeti buyiiktur. 

5 — Ubeydullah b. Abdillah b. Utube b. Mes'ud (01. 99 H.) olup Z. Aise, ibni Abbas 
ve digerlerinden rivayetler yapmistir. O, Omer b. Abdilaziz'in hocasi idi. Dolayisiyle 
Omer b. Abdilaziz'in diisiince ve yonelislerinde O'nun etkisi cok biiyiik olmustur. 

6 — Siileyman b. Yesar (01. 100 H.) olup Peygamberimizin hanimi Meymune bint'il- 
Haris'in kolesi idi. Meymune (R.A.), sonra O'nu mukatebe akdiyle azat etmistir. Bu 
zat, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Ebu Hureyre ve Peygamberimizin hanimlari 
olan Meymune, Aise ve Ummii Seleme'den rivayetler yapmistir. 

7 — Harice b. Zeyd b. Sabit (01. 99 H.) olup babasi sahabiler arasinda feraiz alimi idi. 
Bu zat da, babasmdan ilim tahsil etmis ve babasi gibi re'y ile sohret yapmistir. Aym 
zamanda babasi gibi fe-raizi de cok mukemmel bilirdi ve halkm miraslarini Kitab ve 
Sunnete gore taksim ederdi. O'nun hakkinda Mus'ab b. Abdillah soyle soyler: Harice 
ve Talha b. Abdirrahman b. Avf tan halk fetva sorardi ve onlarin sozune baglanirdi. 
Bunlar ev, hurma v.s. gibi mallari mirascilar arasinda taksim ederler ve halka cesitli 
beige (vesikaV'ler yazarlardi. 

Bu yedi fakih'in cogu dikkatli ve dogru rivayetle, re'ye dayanarak hukum cikarma ve 
fetvayi birlestirmislerdir. Bunlarin hepsi Medine'de toplanmis olup Medine ilmini 
yaymislardir. Said b. el-Miiseyyib de, re'y ile hukum cikanr ve ona gore fetva verirdi. 
Onun hakkinda cagdaslarmdan biri soyle soyler: Bir vakit bir adam gordum. O, birsey 
sormak i?in toplantilara sokulup duruyor ve bir?oklan onu bir meclisten baska bir 
meclise gonderiyorlardi. Sorusuna fetva vermek istemedikleri icin nihayet onu Said b. 
el-Museyyib'in meclisine gonderdiler. ^iinkii Said b. el-Museyyib'e (Cesaretli Said) 
derlerdi. 35[35] 

Kasim b. Muhammed, Ubeydullah b. Utbe b. Mes'ud, Siileyman b. Yesar ve Harice, 
re'y ile hukum cikanp fetva vermekle meshur idiler. Re'y ile' hukum cikarma isinin 
cok oldugu yerde re'y ile fikih da ?ok bulunmaktadir. 

Bu itibarla re'ye dayanan fikhm Medine'de de muhim bir mevkii oldugunu burada 
belirtmek isteriz. Bu adi gecen yedi fakih, Medine fikhmi temsil etmekle beraber, 
onlarin fikhi, Medine'de re'ye dayanan fikhm derecesini de acikca gosterir. Ger?i bu 
tiirlii fikhin derecesi, orada, Irak'ta oldugu gibi yiiksek degil ve metodu da farkli idi. 
Bu yedi fakih ve digerlerinin ilmini, gen? bir tabii olan ibni Sihab ez-Ziihri ve 
Rabiatu'r-Rey nakletmislerdir. imam Malik bunlarin her ikisinin de talebesi idi. 
Bu tarihi seyir, tabiiler asrmdaki fikih ve ictihadla, muctehid imamlar asrmdaki fikih 
ve i?tihadm birbiriyle nasil irtibat halinde oldugunu aciklamaktadir. Bu tarihi seyir, 
aym zamanda fikih ekollerinin kuruldugu tabiiler asn ile, biiyiik fikih mezheplerinin 
kurulmaya basladigi asrm birbiri i?ine nasil girmis oldugunu gostermektedir. 
Tabiiler devrinde islami firkalarm meydana gelmesi ile Peygamber (S.A.)'den yalan 
hadis rivayetleri artmistir. Bu devirde, yukarida da isaret ettigimiz gibi, kasith birtakim 
kimselerin islam'a girisi, bu uydurma hadis rivayetini artiran sebeplerden biridir. Fakat 
bu uydurma hadis rivayeti, tabiiler devrinde kendilerine basvurulacak ve gercegi 
hakiki kaynaklardan ogrenecek imamlar bulundugu icin muhim bir tesir 
gostermemistir. £unku o devirde islam'm kaynaklari heniiz biilanmamis ve tertemizdi. 
Fakat, teba-i tabiin asrmda ve daha sonraki asirlarda Peygamber (S.A.)'den uydurma 
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hadis rivayeti, cesitli sebeplerden siddetini artirmistir. Kadi iyaz, bu uydurma hadis 
rivayetinin sebeplerini soyle anlatir: 

«Hadis uyduranlar birkac siniftir. Onlarin bazisi Peygamber (R.A.)"in asla 
soylemedigi bir seyi birbirini kuciimsemek veya biiyiikliik satmak maksadi ile 
uydurmuslardir. Bunlar zmdiklar ve benzerleridir. Diger bir kismi, kendilerine gore, 
dindarlik maksadiyla, birtakim hadisler uydurmuslardir. Bunlar, bazi hususlarin 
faziletleri hakkinda hadis uyduran cahil dindarlardir. Bazi hadisci (muhaddis) gecinen 
sapiklar, sohret yapmak icin acayip hadisler uydurmuslardir. Bazi sapik mezheplerin 
davetci (dal) leri taassup ve gizli maksatlari sebebiyle, bazi muteassip mezhep 
taraftarlari da kendilerini savunmak icin, bir kisimlari da diinyaya bagh kimselerin is- 
teklerini yerine getirmek ve onlarin yaptiklarini mesru gostermek icin hadis 
uydurmuslardir. 

«Bu hadis uyduranlarin kimisi, hadis metni uydurmamis; fakat zayif bir metin icin 
dogru ve meshur bir sened uydurmustur. Bazilari da, hadis senedlerini altust etmis ve 
bunlara bazi isimleri eklemistir. Onlar bunu, ya bir fevkaladelik gostermek veya 
cehaletlerini ortmek icin yapmislardir. Baska bir gurup da, yalan yere, isitmedigi seyi 
isittigini, gormedigi kimseleri gordugiinii ve sahih hadisler rivayet ettigini iddia 
etmistir. Diger bir kismi da, kasden sahabilere ait sozleri, arap atasozlerini ve 
filozoflara ait sozleri Peygamber (S.A,)'e nispet etmislerdir». 36[36] 
Bu uydurma hadis rivayetinin butun sebepleri, teba-i tabiin devrinde ve fikih 
mezheplerinin kuruldugu ?agda mevcuttur, diyemeyiz. ^iinkii bunlarm bir kismi daha 
sonraya aittir. Bunlardan'tabiiler devrinde bulunan zmdiklik, ikinci asrin birinci 
yansmda daha da artmistir. Hariciler ve §iiler'in sapiklari (gulat-i sial'nm temsil ettigi 
bid'at hareketleri de boyledir. Hatta Hariciler' den bazisi tovbekar olduktan sonra soyle 
soylemistir; «Peygamberimizin hadislerini iyice inceleyiniz, cunku biz, yaymak 
istedigimiz hersey i?in bir hadis soylerdik.» Emeviler devrinde diinyaya bagh olanlarin 
nefsi arzulari da aym sekilde hadis uydurmada rol oynamistir. ^iinkii Emevi 
hukumdarlarma yakm olan ve kalbinde dinin bir yeri bulunmayan kimseler, 
hiikiimdarlan memnun etmek i?in hadis uydurmuslar ve ahiretlerini diinyalik seylere 
degismekten ^ekinmemislerdir. 

Bu yiice din ve kiyamete kadar baki olacak parlak islam mira: si iizerine gelen bu 
tehlike dalgasinin buyuklugu nispetinde, onu; bu gibi siipheli seylerden kurtarmak, 
uydurmalari ger?ek hadislerden ayiklamak i?in onem ve caba gosterilmistir. 
Dolayisiyle islam bilginleri, bu tehlike basgosterir gostermez arastirma, inceleme ve 
miis-1 umanlarin ortak mirasi olan fikhi korumak cihetine yonelmislerdir. Onlar, bu 
islam mirasmi korumak, ona sokulan uydurmalari ayiklamak ve onu gelecek nesillere 
tertemiz ve dosdogru bir sekilde teslim etmek icin iki yonde calismislardir: 
1 — Gercek rivayetleri arastirmak, uydurmalari onlarin arasindan cikarip atmak 
maksadiyla hadisleri rivayet edenlerin sahsiyetlerini, yasayislarmi incelemisler ve 
hadis'i anlayarak, dogru olarak rivayet edecek giivenilir ravilerle bu vasiflan tasimayan 
ravileri tesbit etmislerdir. Ravileri dogrulukta derecelere ayarmislar, daha sonra bizzat 
hadisleri islami ger?eklerle ve dogrulugunda siiphe olmayan hadislerle karsilastirip 
61?musler, Kur'an'a ve gercek hadislere uymayanlari atmislardir. 
Daha sonra biiyiik imamlar, sahih hadisleri kitap halinde yazmak isine girismislerdir. 
Bu. maksatla imam Malik Muvatta'mi, Siifyan b. Uyeyne Kitabu'l-Cami'ini, Siifyam 
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Sevri el-Cami'u'l-Kebir'ini ve imam Ebu Yusuf, Ebu Hanife'den rivayet ettigi Kitabul- 
Asar'in yazmistir. 

2 — Bilginler, ravilerin dogruluk ve adaletle meshur olup olmadiklarini, o devirde 
bid'at'e diisiip diismediklerini tesbit etmek icin hadislerin senedlerini arastirmislardir. 
Bu sened arastirmasi iki devreye ayrilir: 

a) Onceleri senedler (raviler) birbirine baglanmazdi. Bu durum, tabiilerle goriismus 
olan Ebu Hanife ve Malik gibi muctehid imamlarm asrinda mevcut idi. £unkii bu 
Imamlar, ilimlerini tabiilerden almis olan teba-i tabiinden idi, Gerci bircok hallerde 
onlar, gen? tabiilerden ilim tahsil etmislerse de, senedin Peygamber (S.A.) 'e 
ulasmasini sart kosmuyorlardi. Bu itibarla onlar, tabiinin «Peygamber buyurdu» 
diyerek soylediklerini kabul ediyorlardi. Ciinkii tabiine giiveniyorlar ve siipheye 
dusmiiyorlardi. Tabii de, sahabinin ismini mecbur kalmadikca zikretmiyordu. 
Aralarmda karsilikh itimad hakim idi. Hatta bu tabiiler, hadisi birkac sahabiden rivayet 
ettikleri zaman sahabi ismini zikretmediklerini acikca soyliiyorlardi. Bu ciimleden 
olmak iizere bir tabii olan Hasen el-Basri'nin soyle dedigi rivayet edilmistir: 

«Bir hadisi dort sahabi rivayet etmisse o hadisi ben mursel olarak (sahabi ismini 
zikretmeksizin) rivayet ederim. Bir hadisi bana falan rivayet etti, dersem onu sadece o 
zat soylemistir. Peygamber soyle buyurdu, dersem o hadisi yetmis veya daha fazla 
kisiden isitmisim demektir.» 

Bu hususta el-A'mes de soyle rivayet etmistir: «ibrahim'e, bana Abdullah'tan bir hadis 
rivayet ettigin zaman onu sened olarak goster, dedim. O da dedi ki, Abdullah'tan 
herhangi bir hadisi bana falan rivayet etti dersem, onu rivayet eden o sahistir. Abdullah 
soyle dedi dersem, onu bizzat bana Abdullah rivayet etmistir. » 

Bu sebeple Ebu Hanife, hadisi 50k zaman mursel olarak zikrederdi. Malik, hadisi 

aldigi kimseye onem verir ve sened zikrini istemezdi. Malik soyle derdi: «D6rt kisiden 

Ilim alinmaz, digerlerinden almir. Bunlar; 1 — Sefih, 2 — Bid'ate sevkeden nefsi 

arzulara uyan, 3 — Uydurma hadis rivayet etmekle itham edilmese dahi konusurken 

yalan soyliyen, 4 — Dindar olmakla beraber cahil olan kimselerdir.» 

imam Malik bu dort smiftan olmayanlara itimat gosterir ve onlarm rivayetini kabul 

ederdi. 

b) ilk muctehid imamlarm cagindan sonra insanlar arasinda, ahde vefasizliklari 
frisbetinde yalancilik da artmistir. Bu devirde hadis ogrenenler, ogrendikleri hadisi ne 
tabiiden, ne de teba-i tabiinden almislardir. Bundan, dolayi onlar, rivayetin 
dogrulugunu kabul etmek icin hadisteki senedin Peygamber (S.A.) 'e kadar ulasmasini 
sart kosmuslardir. Mesela; Ebu Hanife, ve Malik'ten sonra gelen imam Safii, sahabiyi 
zikretmiyen ravinin hadisini veya senedler arasinda herhangi bir kesiklik (inkita') 
bulunan hadisi asla kabul etmemistir. Ancak, mursel olarak hadis rivayet eden ravide 
su iki sart bulunursa, onun rivayet ettigi boyle bir hadisi kabul etmistir : 

1 — Tabii, sahabinin ismini zikretmeksizin mursel olarak bir hadis rivayet ederse, o 
tabiinin Said b. el-Miiseyyib gibi bircok sahabileri goren biiyiik tabiilerden olmasi 
lazimdir. 

2 — Boyle bir hadis rivayet eden tabiiyi, su gibi destekleyici hususiyetler 
bulunmalidir: 

a) Hadis'i baska bir yoldan Peygamber'e mana itibariyle isnat etmis olmak, 

b) Bu hadisi destekleyen ilim ehlinin kabul ettigi ve baska bir yolla rivayet edilen 
diger bir mursel hadis bulunmak, 


27 


c) Sahabi'lerin kabul etmesiyle bu miirsel hadis desteklenmis olmak, 

d) Bilginlerden bazilarmm miirsel hadisi kabul ederek ona gore fetva vermis olmalari 
gerekir. Mesela, «Varise vasiyyet yoktur» hadisi boyle bir miirsel hadistir ve bunu pek 
50k fukaha kabul etmistir. 

Bu saydigimiz sartlar bulunmadigi takdirde miirsel hadisi §afii kabul etmez. O'na gore 
bu sartlari ihtiva eden miirsel bir hadis, sened bakimmdan muttasil (Peygambere 
ulasan) hadisten daha asagi bir derecededir. Eger boyle bir hadis, musned 
(Peygambere sahabi vasitasiyle dayanan) bir hadisle catisirsa, bu sartlari ihtiva etse 
dahi, §afii onu reddeder. 

§afii'nin caginda miirsel hadisin durumu bundan ibarettir. Ondan sonra gelen Ahmed 
b. Hanbel asrinda ve biiyiik hadis mecmualarinin meydana geldigi asirlarda ise, miirsel 
hadisin durumu daha da zayiflamistir. Mesela; Ahmed b. Hanbel, miirsel hadisi zayif 
hadislerden saymis, ancak muttasil bir hadis bulunmadigi takdirde miirsel bir hadisle 
amel etmistir. Hatta Neveyi «Takrib» adh eserinde fakih, muhaddis ve usul 
bilginlerinin biiyiik cogunlugu gibi diisiindiigiinii ve miirsel hadisi, zayif sayarak, 
reddetmesinin sebebini soyle aciklamaktadir: «Cunku bu hadisi Peygamberden rivayet 
eden sahabi bilinmemektedir. Bilinmeyen bir sahistan rivayet edilen hadisin 
reddedilmesi gerektigine gore, sadece isim vermeyen ravinin rivayetinin de 
reddedilmesi daha dogru olur.» 

Miirsel hadisin Peygambere nispetindeki zincir (silsile) iizerinde bu kadar durulmasi, 
islam bilginlerinin Siinnete ne kadar onem verdigini; isnadlan, sened teskil eden 
ravilerin durumlarmi tek tek iyice tetkik ederek, uydurma hadisleri nasil 
ayikladiklarmi gostermektedir. Hatta bu devirde adalet, dogruluk, emanet, idrak ve 6g- 
rendigini iyice muhafaza etme (zabt) gibi sifatlarla meshur olmayan kimsenin rivayeti 
kabul edilmemistir. Onlarm gosterdigi boyle sine bir titizlik, gercek hadislere 
Peygamber'in soylemedigi bir seyi sokmak istiyenlerin yolunu tikamak icin tarn bir 
care ve tedbir olmustur. 

Miisliiman ismi tasiyan veya miisliiman olduklarini ilan ettikleri halde islam'i 
yikmaktan baska bir sey istemiyen ve Peygam-ber'den uydurma hadis rivayet eden bir 
kisim kimselerin sapikliklari neticesi alman bu tedbir, ilk basamak olmustur. Bu 
sayede uydurma hadisi sahih hadislerden ayird etmek icin islam bilginleri sayan-i 
hayret olciiler koymuslardir. 

Re'y'e dayanarak fetva vermek, ikinci merhaleyi teskil eder. ^iinkii bu bir zaruret idi., 
§ehristani «el-Milel ve'n-Nihal» adh eserinde bu hususu soyle anlatmistir: «ibadet ve 
muamelat hususundaki yeni olaylar sayilamiyacak kadar ?oktur. Kesin olarak biliyoruz 
ki her olay hakkmda bir" nass gelmemistir. Boyle olmasi da dusunulemez. Nass'lar 
mahdut olup bunlar mahdut olmayan biitiin olaylari icine alamaz. O halde ictihadin, 
kiyasm, hatta her yeni olay iizerinde yeni bir ictihadin zarureti kendiliginden 
anlasilmaktadir.» 

Bu itibarla sahabiler ve tabiiler devrinde re'y'in biiyiik bir onemi vardi. Tabiiler 
devrinde cesitli fikih ekolleri kendini gostermis ve her ekol, az - 50k ve degisik 
metodlarla da olsa, re'y'e kiymet vermistir. Teba-i tabiin asrinda ortaya cikan 
mezheblerin imamlari re'y ile daha 50k ictihad'da bulunmuslardir. Pek 50k yeni olaylar 
karsismda bu, bir zaruretten dogmustur. Re'y ile ictihadin cogalmasina sebep olan 
ikinci amil, birtakim yalancilar vasitasiyla meydana gelen uydurma rivayetleri 
ayiklamak zaruretidir. Medine'de de Irak'ta da re'yi gormekteyiz. Bu iki memleket, 
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fikhin genis bir sekilde gelisme alanlaridir. Bu memleketlerden baska yerlerde de fikih 
calls-, malan olmus ise de, buralarda o iki sehre nisbetle fikih daha az gelismistir. 
Yukarida da isaret ettigimiz gibi Irak'ta re'y Medine'de-kinden daha 50k idi. Irak ve 
Medine fikihlan arasmdaki farki su dort noktada ozetliyebiliriz: 

1 — Medineliler Ebu Bekr, Omer ve Osman (R.A.) 'm hiikiim ve fetvalarma, ayrica 
Zeyd b. Sabit ve Aise (R.A.)'m fetvalan ile Ebu Hureyre ve Ebu Said el-Hudri gibi 
sahabilerin rivayetlerine sahipti. Iraklilar ise Abdullah b. Mes'ud'un hadis ve 
fetvalarma, Ali b. Ebi Talib ve EbuMusa ei-Es'ari'nin fetva ve hukumlerine, Kadi 
Sureyh gibi Irak'ta bulunan sahabi ve tabiilerin hukum ve fetvalarma malik idi. 

2 — Medineliler daha 50k hadis kaynaklarma sahip olup, ha-dis'e itimad da o zaman 
daha coktu. Hadis'e dayanan fikhin sahip oldugu malzeme, sahabilerin hukumlerinden 
meydana geliyor ve hadislere dayanan goriisler daha buyuk bir kuvvet kazaniyordu. 

3 — Tabiilerin fetvalan Medine'deki muctehidlerin yanmda buyuk bir mevki isgal 
ediyordu. Cogu zaman bu fetvalara, dogrudan dogruya uyuluyordu.Gerci bu fetvalara 
uymak mecburi olmayip i s ti h san yoluyla tercih ediliyordu. Irak fikhinda tabiilerin 
re'yleri boyle bir mevki isgal etmiyordu; ama Irak'ta da tabiilerin re'ylerine cogu 
zaman uyuluyordu. Ne var ki bu, sirf onlarin re'yleri oldugu icin degil, fikih 
ekollerince varilan fikir birligi ( ittifak) olmasindan dolayi idi. 

4 — Yukarida isaret edildigi gibi, Irak'ta re'y, kiyasa dayaniyordu. Hicaz'da ise re'y. 
devlet islerinde yaptigi ictihadlarda Hz. Omer'e uyularak, maslahata (yaklasik olarak 
kamu yararma dayaniyordu. 37 [37] 

§ia Ve Haricilerde Fikih 

Simdiye kadar anlattiklanmiz Ehl-i Siinnet fikhina dair idi. islam tarihinde buna Ehi-i 
Simnet ve'l-Cemaat fikhi adi verilir. Diger bir?ok firkalarm da kendilerine gore 
fikihlan, fikih kitaplari, fetva ve; hiikiimleri vardir. Bu firkalardan kisaca bahsetmek 
mecburiyetindeyiz. Burada, yalniz fikhi olan firkalardan degil, esasi ister akideye, 
isterse hilafet meselesine dayansm, kisaca butun firkalardan bahsedecegiz. ^iinkii 
bunlarm hepsi birbiri ile alakalidir. Yani bunlar, agacm kokii ve dali gibi birbirine 
baglidir. 

Bu firkalari iki kisma ayirabiliriz : 

1 — Siyasi firkalar, 

2 — itikadi firkalar. 

Gerci siyasi firkalarla itikadi firkalar arasmda bir ilgi vardir. Cunku siyasi olarak 
ortaya cikan her firkanm kendine gore bir de akidesi ve itikadi goriisu vardir. 38[38] 

Siyasi Firkalar 

Siyasi firkalar su uc baslik altmda gosterilebilir:. 

1 — Siiler, 

2 — Hariciler, 

3 — Ehl-i Siinnet ve-1 Cemaat. 
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Ehl-i Siinnet ve'I-Cemaat: Bunlar hakkmda burada bir sey soylemeyecegiz. islam'in 
siyasi goriislerinde asil olan Ehl-i Siinnet ve'I-Cemaat mezhepleridir. Bunlarm 
disindaki biitiin mezhepler,. is-lam aleminde hicbir zaman cogunlugu teskil 

• 39T391 

etmemistir. 1 J 

§iiler: Bunlar en eski islam firkasi sayilir. Ciinkii onlar, Hz. Osman zamaninda ortaya 
cikmis olup Hz. Ali devrinde kuvvetlenmislerdir. Hatta Siiler, Peygamber (S.A.) vefat 
eder etmez bir firka olarak ortaya ciktiklanni iddia etmektedirler. Bu iddiaya gore 
safiabilerden bazilari Hz. Ali'nin propagandasmi yapiyor ve halifeligin Hz. Ebu 
Bekr'in degil, Hz. Ali'nin hakki oldugunu ileri siiriiyorlardi. Her ne ise, hakikat odur ki 
siilik, Hz. Osman zamaninda bir realite olarak ortaya cikmis ve islam devletlerinin 
tesekkul ve seyrinde biiyiik etkilerde bulunmustur. 

Genel olarak Siiler, Hz. Ali'nin halifelige diger miisliimanlardan daha layik olusuna ve 
onun Peygamber tarafmdan halife olarak tayin edilisine kani idiler. Ayrica onlar, 
imametin, ummetin goriisune terkedilebilecek amme menfaatlarmdan 
sayilamayacagma; aksine, imametin, dinin en esasli prensiplerinden biri olduguna, 
Peygamber'in bu konuyu ihmal ve ummete havale etmesinin asla caiz olmadigina; 
bilakis, Peygamber'in bir imam tayin etmek mecburiyetinde olduguna inanirlar. 
Sia admi tasiyan cesitli firkalar vardir. Bunlarm bazilari. Hz. Ali'yi takdis ederek 
islamiyetten disari cikmislardir. Bu tiirlii sapik sii firkalara, yahudi donmesi Abdullah 
ibni Sebe' taraftan olan ve Hz. Ali'yi tannlastiran «Sebeiyye» firkasi ile Ali (R.A.)'yi 
Peygamber sayan «Gurabiyye» firkasini misal olarak gosterebiliriz. Gurabilere gore, 
Cebrail, vahyi getirirken sasirmis, onu Hz. Ali'ye getirecegi yerde, Muhammed 
(S.A.)'e getirmistir. Bunlara gore, Hz. Muhammed ile Hz. Ali aym tipte olan iki karga 
gibi birbirine benzediklerinden dolayi Cebrail sasirmistir. Dolayisiyle bu firkaya 
«Kargacilar» anlaminda «Gurabiyye» adi verilmistir. 

Bu iki firka, Hz. Ali zamaninda ortaya cikmis olup Hz. Ali bunlarm kafir olduklarmi 
soylemistir. Ciinkii birincisi Allah'a sirk kosmus, ikincisi ise Peygamberlik makamina 
dil uzatmistir. 

Bu iki firkadan baska Ehl-i Beyt taraftan olduklarmi soyleyen ve sapiklikta kiifre 
kadar giden firkalar da vardir. Bunlarm dogusu, Hz. Hiiseyin'in Kerbela'da sehid 
edilmesinden sonra ve hicri birinci asrin sonlan ile ikinci asrin baslarma 
rastlamaktadir. Bunlarm en dikkati ?ekenleri su firkalardir: 40[40] 

1 — Beyaniyye: Bu firka,mensuplari, Temim kabilesinden Beyan Ibni Sem'an denilen 
bir adama tabidirler. Bu adam, Hz. Ali'nin Fatima (R.A.)'dan sonraki hammmdan 
dogan oglu Muhammed b. Hanifiyye'nin olumunden sonra kendisinin imam oldugunu 
iddia etmistir. O, daha ileri giderek, Hz. Ali'nin de tanri oldugunu soylemis-ve yer 
tannsi ile gok tannsi ayn ayndir, demistir. 41[41] 

2 — Mugiriyye: Bu firkayi kuran kimse Mugire b. Said adinda biridir. Bu adam, Ali 
Zeynelabidin b. Hiiseynin oglu Muhammed Bakir'a bagh oldugunu iddia etmis ise de, 
O, bunu reddetmistir. Bu da, Hz. Ali'nin tanri oldugunu ve imamlarin Hz. Huseyin 
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neslinden gelecegini iddia etmistir. 


3 — Hattabiyye: Bu fikranm basi Ebu'l-Hattab Muhanimed b. Ebi Zeynep el-Esedi 
adinda biridir. Bu sahis, imam Cafer-i Sadik devrinde yasamis olup onun 
propagandasmi yapmakta idi. Bu da, saptirarak kendisinin peygamber, Cafer-i Sadik'm 
da tanri oldugunu iddia etmek suretiyle kiifire batons ve nihayet biitiin haram olan 
seylerin yapilmasma izin vermistir. Buna mensup olanlar, farzlari yerine getirmenin 
agirligindan kendisine sikayette bulunarak, kolaylik gostermesini istemisler; O da, 
onlari terketmelerini emre talis. Bunun iizerine onlar biitiin farzlari terketmisler ve 
biitiin haramlari helal saymislardir. Hatta O, onlarm birbirleri icin yalanci sahitlik 
yapmalarina da miisaade etmis ve Imami taniyan insana haram olan her sey helal olur, 
demistir. 43[43] 

iste burada, dini baglari kirarak islamiyetten disan cikan ve hatta islamiyeti ters 
ceviren, firkalara isaret etmis olduk. Cok gariptir ki bu firkalarm dogusu, Zeydiyye ve 
imamiyye mezheplerinin dogusu ile aym cagdadir. Bu iki sii mezhebi, genel olarak 
islamiyetten cikmamislar ve sadece kiifrii icabettirmiyecek bazi tuhafliklar ortaya 
koymuslardir. Caferi mezhebinden bahsederken zikredecegimiz gibi, Cefir'e inanmak, 
Hattabiyye mezhebinde baslamis ve imamiyye mezhebinde gelisme imkani bulmustur. 
islam dairesinden disari cikmayan sii firkalar i?inde Ehl-i Siinnete yakin olanlar vardir. 
Mesela; imam Zeyd b. Ali Zeynelabidin b. Hiiseyin'e mensup olan Zeydiyye mezhebi 
bunlardandir. Bu mezhebe gore hilafet, Hz. Ali'nin Fatima (R.A.)'dan olan evlatlarma 
verilmelidir. Bunlar ister Hasan, ister Hiiseyin neslinden olsunlar. Aslinda hilafetin Ali 
evlatlarma verilmesi de sart degildir, fakat hilafetin onlara verilmesi daha iyidir. 
Adaletle hilafeti yiiriiten baska bir halifeye de itaat vacip olur. Dolayisiyle Ebu Bekr 
ve Omer (R.A.)'in hilafeti mesrudur. Hz. Ali, Peygamber (S.A.V.) tarafmdan imam 
(halife) olarak tayin edilmemistir. Sadece imamda bulunmasi gereken sifatlar 
itibariyle' tavsiye edilmistir. Dolayisiyle Hz. Ali soyundan gelen imanilarMa ismen 
degil, sifatlariyla bilinirler. imamin, kendisi i?in bir davetci (dai) tayin etmesi gerekir. 
Hilafet bir miilk gibi miras olarak kalmaz. Fakat secim ve biat suretiyle olur. 
islam tarihinde ortaya cikan uc sii firkasi daha vardir. Bunlardan ikisinin mensuplari 
islam memleketlerinde hala mevcuttur. Bu firkalar sunlardir: 44[44] 

1 — Keysaniyye: Bunlar Muhtar b. Ubeyd es-Sakafi'ye tabi olanlardir. Onlar, onceleri 
harici idiler. Sonra Ali taraftan olarak, Hz. Hiiseyin'in oliimiinden sonra ortaya cikip 
Muhammed b. Hanefiyye'nin propagandasmi yapmislardir. Bunlarin esas goriislerini 
soyle ozetleyebiliriz: 

a) Peygamber (S.A.V.), kendinden sonra imametin Hz. Ali'ye, ondan sonra oglu 
Hasan'a, ondan sonra'Hiiseyin'e, daha sonra da Muhammed b. Hanefiyye'ye ait 
olacagini soylemistir. 

b) imam Muhammed b. Hanefiyye geri donecektir. O diri olup Mehdiy-i Muntazar 
(Beklenilen Mehdi)'dir. 

c) Beda, gercektir. «Beda» demek, Allah'm iradesinin ilmi ile birlikte degismesidir. Bu 
hususta Sehristani «el-Milel ve'n-Nihai» adh eserinde soyle soyler: «Muhtar es Sakafi 
beda fikrini ortaya atmistir. Ciinkii O, gelecek olaylari ya vahiy ile veya imam tara- 
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findan gonderilen bir mesajla bildigini iddia ederdi. O, adamlanna gelecekte bir seyin 
olacagini haber verir ve olay dedigi gibi cikarsa bunu davasina bir delil sayardi. Eger 
dedigi gibi cikmazsa Rab-bmiza beda geldi, yani O fikrini degistirdi, derdi. 45[45] 


2 — lsna-A§eriyye (Oniki fmam kabul edenler) : Bunlara imamiyye» firkasi da 
denilir. Onlar, imametin, yalniz Hz. Fatima'mn oglu Hiiseyin soyundan gelenlere 
miinhasir oldugunu ileri siirerler. Onlara gore imamet, sadece oniki kisiye 
miinhasirdir. Bu imamlara vasi da denilir. Cunkii bunlarm her biri kendinden sonra 
gelecek imami tavsiye ederek tayin etmistir. Esasen bunlarm onikisi de Peygamber 
(S.A.) tarafmdan bildirilmistir. 
Bu oniki imam sunlardir: 

1 — Ali b. Ebi Talib 

2 — Hasan b. Ali 

3 — Hiiseyin b. Ali 

4 — Ali Zeynelabidin b. Hiiseyin 

5 — Muhammed Bakir 

6 — Cafer-i Sadik b. Muhammed Bakir 

7 — Musa Kazim b. Cafer 

8 — Ali Riza 

9 — Muhammed Cevad 

10 — Ah el-Hadi 

11 — Hasan el-Askeri 

12 — Muhammed b. Hasan el-Askeri 

Bu mezhebin mensuplarina gore onikinci imam Samarra'daki babasinin evinde ve 
annesinin gozii onunde serdab (mahzen) a girmis ve bir daha donmemistir. Hala 
donmesi beklenmektedir. Yani onun mehdiy-i numtazar olduguna inanilmaktadir. 
Isna-Aseriyye firkarsma mensup olanlarm sayilari iran ve Irak'ta kabariktir. Hindistan, 
Pakistan ve Kuzey Afrika'da bu mezhebe bagh olanlar vardir. isna-Aseriyye 
mezhebinin fikih imami Cafer-i Sadik'tir. Caferi mezhebinden bahsederken bu hususta 
daha genis bilgi verecegiz. 46[46] 

3 — tsmailiyye: Bu firka, imamiyye firkasinm bir koludur. Bunlar, Cafer-i Sadik'm 
oglu ismail'i imam olarak tanimislardir. Cafer-i Sadik'a kadar isna-Aseriyye firkasiyla 
miisterek iken Cafer-i Sadik'in olumunden sonra ayri bir firka teskil etmislerdir. 
Onlara gore Cafer-i Sadik'tan sonra gelen imam, onun oglu ismail'dir. Cimku Cafer-i 
Sadik, ismail'in imam oldugunu bildirmistir. Fakat ismail babasmdan once olmiis ve 
imamet ismail'in, oglu Muhammed Mektum'e intikal etmistir. Muhammed Mektum 
gizli imamlarin basidir. Ondan sonraki imam, bunun oglu Cafer-i Musaddak'tir. Ondan 
sonra imamet, Cafer-i Musaddak'm oglu Muhammed Habib'e intikal etmektedir. Bu da 
gizli imamlarin sonuncusudur. Bundan sonraki imam, Muhammed Habib'in oglu 
Abdullah el-Mehdi'dir. Bu imam Kuzey Afrika'yi ele gecirmis ve kendinden sonra da 
ogullari Misir'i zaptetmislerdir. Bunlara islam Tarihinde «Fatimiler» denilir. 47[47] 
Bu firkaya «Batmiyye» firkasi da denilir ve bircok kollara ayrilmistir. Bunlarm 
bazilari islamiyetten disari ?ikmistir. Mesela, Hakimiyye firkasi, Tanrmm, imama 
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hulul ettigine inanir ve bu sapik firkanm kalintilarma Kuzey Afrika, Pakistan ve 
Hindistan'da hala rastlanmaktadir. 48[48] 


Hariciler 

Kisaca isaret ettigimiz sii firkalarin yanmda harici denilen firkalar da vardir. Ve bunlar 
da bircok boliiklere ayrilmislardir. Bunlar, Hz. Ali ile Muaviye arasmda yapilan Siffin 
Savasi'ndan sonra Hz. Ali'nin meseleyi hakem vasitasiyla halletme fikrini kabul etmesi 
iizerine Hz. Ali'nin ordusundan ayrilanlardir. Halbuki once Hz. Ali'yi hakem isini 
kabul etmeye onlar zorlamislar, fakat Hz. Ali bu fikri kabul'edip uyguladiktan sonra 
isin icine hile karistigi anlasilinca Hz. Ali'nin iizerine yuriimiislerdir, hatta onun 
yanildigini ve kiifre gittigini iddia etmislerdir. Hakem olaymi benimseyen herkesi 
kufiirle ittiham etmislerdir. §ukadar ki, bu ise razi olmalarmdan 

otiirii kendilerinin tevbe ederek temizlendiklerini, digerlerinin de bunlara "Uyarak 
tevbe etmesi gerektigini soylemislerdir. Hz. Ali'nin bunlari yatistirmak icin yaptigi her 
konusmada onun yiiziine karsi, «hukiim ancak Allahindir» diye bagirmislardir. 
Bunlar, daha sonra Hz. Ali'ye karsi ayaklanmislar ve onunla savasmislardir. Hz. Ali 
devrinde ve O'ndan sonraki devirlerde muslumalrin biiyiik cogunlugunu kafir 
saymislardir. Emeviler devrinde Hariciler 50k kuvvetlenmisler, bircok Emevi valilerini 
oldiirmusler ve devlete karsi ard arda isyanlarda bulunmuslardir. 
Hariciler'in goriislerini genel olarak soyle oze tiiyebiliriz: Hi?bir aile veya kabile 
hilafet hususunda digerinden iistiin degildir. Halifeyi miisliimanlar tam bir hiirriyet 
i^erisinde se?erler. Halife adaletten ayrilirsa onu azletmek, hatta oldurmek vacip olur. 
isterse onun ilk olarak secilisi ve icraati adaletli olsun. Bu itibarla herhangi bir itham 
sebebiyle halifeyi azledilme veya olduriilmeden koruyacak adamlari bulunmalidir. 
Hariciler, biiyiik giinah isliyenleri kafir saymislar, kendilerine muhalefet eden herkesi 
biiyiik giinah islemekle su?lamislar ve bunun bir neticesi olarak da onlari bu yiizden ve 
zalim sultana karsi susmalarindan dolayi kafir saymislardir. 

Hariciler, asirilik ve itidal bakimmdan cesitli firkalara ayrilmislardir. En asm harici 
firkasi «Ezrakiler» dir. Bunlar, -Beni Hanife kabilesinden Nafi' b. Ezrak'a tabi 
olanlardir. Onlara gore, ellerinde hi?bir imkan olmayan cocuk, kadin ve ihtiyar 
kimseler bile olsa, kendilerine muhalefet edenlerin kanlarmi akitmak . mubahtir. 
Asirilik bakimmdan Ezrakiler'den sonra gelen firka, Ziyad b. el-Asfar'a tabi olan 
«Sufriyye» firkasidir. Bunlardan sonra «Nece-dafc» denilen ve Necdet b. Aniir'e tabi 
olanlarm teskil ettigi firka gelir. 

Ehl-i Siinnet'e yakm olan harici firkasi, «ibaziye» firkasidir. ibaziler, bir tabii olan 
Abdullah b. Ibaz'in pesinden gidenlerdir. Bunlara gore, kendilerine muhalefet edenler, 
inane bakimmdan kafir olmamakla beraber, nimeti inkar bakimmdan kafirdirler. Bu 
firkaya muhalefet edenlerin kanlarmi akitmak haramdir ve onlarin sahitlikleri 
muteberdir. 

Bu firkaya mensup olanlarm kalintilarma, Zengibar ve Biiyiik Sahra'nin bazi 
vahalarmda bugiin dahi rastlanmaktadir. 49[49] 
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FikM Mezhebleri Olan Firkalar 


Bu siyasi firkalarm bir kismmin bash basina bir fikih mezhebi yoktur. Bunlarin bazisi 
inane bakimindan kendisine yakm olan baska bir firkanm mezhebine uyar. Bunlardan 
fikhi mezhebi bulunan uc firka vardir: 50[50] 

1 — lsna-A§eriyye: Bu firkanm kendisine has bir fikhi mezhebi, dini diisunce ve 
mantigi vardir. Bunlar fikihta imam Cafer-i Sadik'a mensupturlar. ileride bunlardan 
bahsedilecektir. 51[51] 

2 — Zeydiyye: Bu fikranin Ehl-i Siinnete yakm bir fikih mezhebi ve dini mantigi 
vardir. Bunlarin imami, ,Zeyd b. Ali Zeynel-abidin'dir. ilerde bundan da 

bahsedecegiz. 52[52] 

3 — Ibaziyye: Bunlar, az once gectigi gibi, Abdullah b. ibaz'a tabi olup fikih kitaplari 
mevcuttur. ibaziler, mezheplerini yaymak icin bir hayli gayret gostermislerdir. Bugiin 
Zengibar miisliimanlari bu mezhebe baglidirlar. 53[53] 

t tikadi Firkalar 

islam tarihinde bu siyasi firkalardan. baska itikadi firkalar da vardir. Bu firkalar 
birtakim itikadi meseleler etrafmda kurulmustur. Her siyasi firka, bu itikadi firkalardan 
birine kendi bunyesinde yer vermistir. Mesela: Siilerin cogu mu'tezilidir. Ehl-i Siinnet 
ve'l-Cemaat'den Murcie firkasma giren bazi kimseler de vardir. 
Bu ikitadi firkalarm onemlileri sunlardir: 54[54] 

1 — Murcie: Bu firka, siyasetle dinin esaslarmi birbirine karistirmakta ve itikat 
bakimindan haricilerin tarn karsi kutbunu teskil etmektedir. Hariciler, biiyiik giinah 
isliyenleri kafir ve ebedi olarak cehennemlik sayarken, Murcie firkasi, kufurle ibadetin 
faydasi olmadigi gibi, iman olduktan sonra giinahm da hicbir zarari yoktur, der. 
Mutezililer, biiyiik giinah isliyenlerin siirekli olarak cehennemlik olduguna 
hiikmetmiyenlerin hepsini murcie saymislardir. §ehristani, Miircie'yi iki ,kisma 

55 [55] 

ayirir: L J 

a) Ehl-i Siinnet miirciesi: Bunlar; giinahlarm cezayi gerektirdigini, Allah'm Kitab ve 
Peygamberleri vasitasiyla 

onlari kiyamet giinii cezalandiracagmi bildirdigini, fakat Allah dilerse onlarm tev- 
belerini kabul edip affedecegini ileri surerler. 56[56] 

b) Bid'ata sapan murcie: Bunlar, itikad' saglam oldugu muddetce giinah isliyenlerin 
azap gonniyecegini ve itikad saglam olmazsa, iyiligin hicbir miikafaat 
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kazandirmiyacagini iddia ederler. 57[57] 

2 — Cebriyye (Cehmiyye) :' Bunlara gore insamn kendi yaptigi islerde hicbir iradesi 
yoktur. lyilik veya kotuluk olsun, kulun isledigi herseyin faili Allah'tir, Kul, fiillerinde 
riizgar karsisindaki kus tiiyii durumundadir. Cebriitkten ilk soz eden sahis Cehm b. 
Safvan oldugu icin bu firkaya «Cehmiyye» de denilir. 58[58] 

3 — Mu'tezile (Kaderiyye) : Bunlara gore insan, kotii fiillerini, Allah'm iradesi 
olmaksizm kendisi yaratir. iyiligi (hayn) de Allah'm iradesi ile yapar. Bunlara, kaderi 
inkar ettikleri icin «KADE-KIYYE» firkasi da denir. islam diisiincesinde bu firka 
mensuplarinin rolii buyuktur. Zmdiklan akli delillerle ilk reddedenler, Mu'tezile 
bilginleri olmustur. Bu firkanm onemli bes prensibi vardir: 59[59] 

1 Tevhid : Bu prensibe gore Allah zatinda ve sifatlannda tektir. Mahlukattan hi? 

birisi O'na hi? bir sifatta ortak olamaz; dolayisiyle Allah'i gormek miimkmn 
degildir. 60[60] 

2 — Adi (Adalet) : Allah'm adaleti geregince insan kendi fiillerini yaratmada serbest 
birakilmistir. Ta ki O'nun icin teklif, mukafaat ve ceza mumkiin olsun. 61 [61] 

3 — Va'd ve Vaid: Buna gore Allah iyilik edeni mukafaatlandiracak, kotuluk 
isiiyenleri de cezalandiracaktir. Biiyiik gunah isliyenler tevbe etmezlerse magfiret 
olunamazlar. 62[62] 

4 — El-Menziletu Beyn'el-Menzileteyn: Biiyiik gunah isliyen ler ne mii'mindir, ne 
kafirdir. Bu ikisi arasinda bir yer isgal ederler ve onlara fasik musluman denilebilirse 
de mii'min denilemez. Onlar tevbe etmeden oliirlerse ebedi olarak cehennemde 
kahrlar. 63[63] 

5 — Emri bi'l-ma'ruf nehyi ani'l-miinker: islamiyeti yaymak, sapiklan hidayete 
erdirmek, imkan nisbetinde herkes icin iyiligi emir ve kotiilugu yasak etmek bir 
vazifedir. 64[64] 

Mezhebler Arasindaki t htilaf Ve Sebepleri 

islam hukuk ekolleri, once biiyiik sehirlerde kurulurken aralarmdaki ihtilaflar da 
kendisini iyice hissettirmeye baslamistir. Irakta kendine gore metodu olan bir ekol, 
Hicaz'da ve §am'da da ona paralel olarak baska ekoller tesekkiil etmistir. §iiler de ayri 
bir ekol meydana getirmislerdir. Daha sonra her ekolii temsil eden bir sahsiyet ve onun 
etrafinda bir talebe gurubu dogmustur. Ekolleri temsil eden bu sahsiyetler; rivayet, 
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fikhi dirayet, rivayet edilen seyleri ortaya koyma ve bunlara gore fikhm temellerini 
kurma, yeni olaylari inceleyip onlarm hukiimlerini aciklama hususlarinda talebelerine 
onderlik etmislerdir. Kufe'de kiyas iistadi Ebu Hanife, Medine'de imam Malik, Sam'da 
imam Evzai, Misir'da Leys b. Sa'd bulunmaktadir. Bundan sonra ikinci tabakayi teskil 
eden imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve Davud ez-Zahiri gibi sahsiyetler dikkati 
cekmektedir. Bunlardan sonra devam etmekte olan ictihadin yerini yavas yavas 
mezhep taraftarhgi almistir. Dolayisiyle mutlak icti-had'da bulunan kalmamis; aksine, 
ictihad, mezheblerin sinirlari icine girmistir. Bu merhaleden sonra miictehidlerin, 
mezhep imammm fikirlerine ve mezhebin prensiplerine sarilmak zorunda kaldigini 
goriiyoruz. Bununla beraber mezhepce hakkmda acik bir hiikiim (nass) bulunmayan 
hususlarda ictihadlarin yapildigi goriilmektedir. Gitgide mezhep imamlarinin 
goriislerinin disina cikamiyan miictehidler, yeni hi? bir ictihad yapamamislar ve islam 
Hukuku'ndaki ilmi faaliyetler, ne yazik ki, eskiye nisbetle biisbiitiin duraklamistir. 
Fer'i fikih meselelerindeki ihtilaf, dinin kesin hukumlerinden aynlmadikca pek Onemli 
bir sey teckil etmez. Daha dogrusu, ihtilafin esasi hakikati arastirmak olunca, insanlar 
icin daha iyiyi ve dogruyu bulmak hususunda genis bir kapi acilmis ve dogruyu tercih 
icin akla salahiyyet verilmis olur. Ciinkii hakikat nuru, fikirlerin ?arpismasi ve nokta-i 
nazarlarin bilinmesi ile acikca parlayabilir. 

Miictehid imamlarin hepsi de, insanlar arasmdaki ihtilaf sebeplerini ogrenmek 
hususunda biiyiik gayretler sarf ediyorlardi. Ebu Hanife; «insanlarin en bilgini, onlarin 
ihtilaf sebeplerini en iyi bilendir» diyordu. Ciinkii tartisma konusu olan bir meselede 
bilginlerin goriislerini kavramak, arastirici icin hakikati ortaya ?ikarmak demektir. 
Delillerin kuvvetli ve zayiflarmi bilmek ve meseleyi her yoniiyle incelemek, 
arastiriciyi hiikiim verme, dogru ve yanlisi ayirdetme hususunda daha yetkili kilar. 65[65] 

ihtilafin Mihveri 

islam'm kesin emirlerinde ve icma' ile kabul edilen fikih konularinda ihtilaf yoktur. 
Ancak bunlarm disindaki fer'i meseleler (furu')'de mezhebler arasi anlasmazhklar 
mevcuttur. Dinin kesin hiikiimleri; bes vakit namaz, namaz kilarken Ka'beye donmek 
gibi namazm farz ve riikiinleri, oruc, zekat ve'hacc, zekat olarak verilen mallarin 
miktarlari ve nihayet nikahlanmasi haram veya helal olanlar hakkmdaki hiikiimler ve 
mirastaki hisse miktarlari gibi Kur'an-i Kerimle beyan edilen ve ihtilaf konusu 
olmayan meselelerdir. Bunlar gibi hakkinda icma' hasil olan dinin hukumlerinden biri- 
ni inkar eden kimse, islamiyetin disina ?ikmis olur. 

Bunlarin dismda ihtilaf konusu olan seyler ne olabilir? ve ihtilaf sebebi nedir? Bu 
konuda diyebiliriz ki ihtilaf, akilla halledilebilecek ve hakkinda kat'i nass bulunmayan 
ciiz'i meseleler 50k cesitli olup bunlar hakkinda degisik acilardan delil getirilebilir. Bu 
gibi konularda ictihad yapmak, miictehidi hataya siiriiklese bile sevaptir. Ciinkii 
Peygamber (S.A.) soyle buyurmustur: «Miictehid, i?tihadinda isabet ederse ona iki 
ecir, yamlirsa bir ecir vardir.» Peygamber (SA), bu soziiyle miictehidin 
yaniiabilecegini, biitiin cehdini ve kudretini harcadiktan sonra yaniimissa 
ayiplanmamasmi bize ogretmektedir. Peygamber (SA.), kendisi de ictihad yapardi. 
Fakat ictihadmda yanilacak olursa O'na Allah dogruyu gosterirdi. Ciinkii O'nun sozii 
seriat oldugu i?in, hata iizerinde kalmasi imkansizdir. Buna yukarda da isaret 
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etmistik. 66[66] 


Kitab (Kur'an) Etrafindaki Ihtilaflar 

Asil delil getirme (istidlal) isi Kitab'la olur ve bunda hicbir kimsenin siiphesi yoktur. 
Ciinkii Kitab (Kur'an), islam Seriati'nin temeli, Peygamber (S.A.)'in en biiyiik mucizesi 
ve Allah'm kiyamete kadar baki olacak kanunudur. Onun icine aldigi hukiimlerin islam 
Dini'nin esasi oldugunda hicbir ihtilaf yoktur. Kitab etrafindaki ihtilaflar, sadece onun 
bazi kelimelerinin delalet ettigi anlamlar iizerinde meydana gelmistir. £unku Kur"an'm 
bazi ifade ve kelimeleri cok vecizdir. Bu ifade ve kelimelerin anlamlan ictihadlara yol 
acmaktadir. Mesela, «Bosanmis kadmlar iic ayhali (kuru'l iddet beklerler» 67[67] 
ayetindeki (kuru') kelimesini bircok fatihler hayiz (ayhali) ile. tefsir etmisler, Safii de 
iki ayhali Arasindaki temizlik miiddeti olarak yorumlamistir. Aslinda bu kelime liigat 
bakimmdan her iki anlama da gelmektedir. Peygamber (S A.) 'den de bu hususta butun 
fakihierin kabul edecegi bir tefsir rivayet edilmemistir. Gerci Peygamber (SA.)'den, 
«Kuru' giinlerinde namazi terket» ve «Cariyenin iddeti iki hayizdir» seklinde hadisler 
rivayet edilmis ise de, imam Safii bunlari sahih olarak kabul etmemistir. iste Kur'an-i 
Kerim'in kelimelerini tefsir hususunda buna benzer ihtilaflar mevcuttur. 
Bazi ihtilaflar da ibare (ifade) lerin delalet ettigi hukumler iizerinde meydana gelmistir. 
Bu hukumleri belirten siinnet bulundugu halde anlasmazlik ortadan kaldirilamamistir. 
Mesela, «Siinnet, Kur'an'm umumi hukmiinii tahsis edebilir mi?» iste burada fukaha 
ihtilafa dusmus olup Safii, Ahmed b. Hanbel ve bircoklan, Kur'an-i Kerim'i Siinnet 
aciklar; ?unku Siinnet, Kur'an'a dayanmak ta ve onun mucmel hiikumlerini 
genisleterek a?iklamaktadir, demislerdir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de de : «Biz sana da 
Kur'an'i indirdik. Ta ki insanlara, kendilerine indirileni acikca anlatasm.» 68[68] 
Duyurulmaktadir. Kur'an'm umumi olan her kelimesini, goriinuste ona muhalif gibi 
goziiken bir siinnet anlam bakimmdan hususilestirrais (tahsis etmis) tir. 
Ebu Hanife ve bir kisim fakihlere gore Kur'an'm umumi hukumleri oldugu gibi kalir. 
Eger bir siinnet, ciiz'i olarak bu hiikiimlere aykiri diiserse ve bu siinnet miitevatir veya 
meshur ise, o, Kur'an hukmunu tahsis eder (hususilestirir). Eger bu siinnet miitevatir 
degilse, Kur'an'm umumi hiikmii oldugu gibi kalir. ^iinkii bu Kur'an hiikmii, kat'i 
olarak mutevatirdir... Onu ahad hadislerle tahsis etmek dogru olmaz. Kur'an'a muhalif 
olan boyle ahad hadisler Pey gambere nispetinde sahih addedilemez. Fakihler bu 
hususta iki kisma ayrilmaktadirlar: 

1 — Kur'an'm zahiri hiikumlerini Siinnet ile tahsis edenler: 

Bunlara gore Siinnet, Kiir'an-i Kerim'i tefsir etmek, onun mana ve maksatlarmi 
aciklamak bakimmdan Kur'an'a hakimdir. Kur'an'm anlasilmasi ve hiikiimlerinin 
kavranmasi icin Siinnet bir anahtar vazifesi goriir, dolayisiyle Kur"an'i anlamak 
isteyen miictehid, Siinnetten miistagni kalamaz. 

2 — Kur'an'm zahirine muhalif olan ahad hadislerin sahih olmadigim ileri siirenler: 
Onlara gore Kur'an, Siinnetin sahih olusunu veya reddedilmesini gosterme bakimmdan 
Siinnete hakimdir. 

iste ciiz'i meseleler hakkmda Kur'an-i Kerim'le istidlal hususunda fakihler boyle 
ihtilafa diismektedirler. isi biraz daha genis olarak ele alirsak, Siiler'den imamiyye 
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Firkasi'nm, Kur'an-i Kerim'i arilamada miictehidlerin re'ylerinin derecesi uzerinde 
Siinniler'le ihtilaf a dustiiklerini goriiriiz. Ehl-i Siinnete gore Kur'an-i Kerim Sunnetle 
tefsir edilir. Siinnet bulunmazsa, edebiyatiyla Arap dilini, Seriat ve onun genel 
amaclanni iyice bilen kimseler, Kur'an-i Kerim'in tefsirinde ictihad yapabilir. 
imamiyye firkasina gore, Oniki 'imam, Kur'an-i Kerim'in anahtarlanm teskil ederler. 
insanlar, Kur'an-i Kerim'in mana kapilarindan ancak bu anahtarlar vasitasiyle girebilir- 
ler. El-Kafi, Cafer-i Sadik'tan soyle rivayet etmektedir: «lki kisi arasmda tartisma 
konusu olan her seyin ash Allah'in Kitabmda mevcuttur, ancak insanlarm akillari ona 
ulasamamaktadir» 69[69] 

imamiyye -firkasina gore insanlarm akillari, Kitaptaki her hiikmiin aslmi kavrayamaz 
ve onu ancak Oniki imamin akh kavrar; insanlara ogretir. Dolayisiyla onlar, Kur'an'm 
anahtarlari olup onlarin ilimleri Allah tarafindan verildigi icin her dedikleri bir ilham 
mahsuludur. Hatta onlar hatadan ma'sum olup Cebrail dahi onlarin iistiinde 
degildir. 70[70] 

Siinnet (Hadis) Uzerindeki t htilaflar 

Siinnet etrafmdaki ihtilaf, Sunnetle istidlal uzerinde degildir. £iinku Sunnetle istidlal, 
musliimanlarca kabul edilen bir gercektir. Ancak, Basra' da birkac kisi Sunnetle istidlali 
kabul etmemis ve sadece Kitabla istidlal edilebilecegini ileri surmus iseler de, onlar, 
islam tarihi icinde erimis gitmislerdir. Hatta imam Safii "el-Umm» adh kitabmda 
zikretmeseydi, bugiin onlarin mevcudiyetinden dahi kimsenin haberi olmayacakti. 
Sunnetle delil getirmeyi inkar eden kimsenin muslumanhgmdan siiphe edilir. £unkii 
Siinnet, Peygamber (S A.)'in tebligi olup Kur'an-i Kerim'i tefsir eder. Kur'an-i Ke-rim'e 
girmeyi saglayan nurlu kapi, Siinnet kapisidir. Kim Siinneti Kur'an' dan ayiriyorsa o, 
Kur'an-i Peygamber'den ayiriyor demektir. Siinnet uzerindeki ihtilafin ger?ek yonii, 
isnadm sart olup olmamasi meselesidir. ilk imamlarla sonraki imamlar arasmdaki 
miirsel hadisi kabul edip etmeme hususunda goriis farki oldugunu yukarida 
soylemistik. Sunnetle istidlal hususundaki ihtilaf rivayet edilen bazi hadisleri bir kisim 
imamlarin bilip diger bir kismmin bunlara vakif olmamalanndandir. Dolayisiyle bu 
hadislere vakif olmayanlar re'yleri ile, vakif olanlar ise bu hadislere gore fetva 
vermislerdir. 

Hadis hususundaki ihtilafin diger bir yonii de, zahiri itibariyle Siinnetin, Kur'an-i 
Kerim'in umumi manasma veya kiyas kaidelerine aykiri diismesidir. Bazi imamlar 
Medinelilerin amelini, rivayet edilen bazi hadislere tercih etmislerdir. Bu hususu 
ileride ele alacagiz. Biitiin bu ihtilaflarm otesinde hadislerin manalari uzerinde Siilerle 
Ehl-i Siinnet arasmda goriilen ihtilaflar da onemlidir. 

imamiyye mezhebine bagh olan siiler, sadece imamlarmin sozlerini siinnet olarak 
kabul etmekte ve hadislerin ancak kendi imamlari vasitasiyla rivayet edilebilecegini, 
siinnilerin rivayet ettigi hadislerin belirli sartlan haiz oldugu takdirde kabul 
edilebilecegini ileri surmektedirler. 

Bu siilerin birka? tane hadis mecmualari vardir. Bunlari Ali b. Ebi Talib yoluyla Hz. 
Peygambere nisbet ederler. Onlara gore Hz. Ali'nin fikhi, fetva ve hiikiimleri, O'nun 
hayatina nisbetle Siinnet icerisinde az bir miktar teskil etmektedir. Halbuki Hz. Ali, 
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Peygam-ber'in vefatindan kendi vefatma kadar fetva vermek ve dini konulari 
incelemekle mesgul olmustur. Aynca O, ilim sehrinin kapisidir. Ustelik O, bes yil 
halifelik makammi isgal etmis ve bu arada 50k cesitli hadiseler meydana gelmistir. Bu 
itibarla O'nun Peygamber (S.A.)'den sonraki butiin hayati fikih, din ilmi ile ugrasmakla 
gecmistir. Peygamber (S.A.)'e en yakin olan insan O idi. O, cocuklugundan itibaren" 
hayati boyunca Peygamber (S.A.)'den ayrilmamistir. O halde Hz. Ali vasitasiyle 
Peygamber (S.A.)'den rivayet edilenler, O'nun fetva ve hiikumleri, hadis kitablannda 
zikredilen miktardan kat kat fazla olmak lazim gelir. 

Elbette Emevi idaresinin, Hz. Ali'den rivayet edilen pekcok seyin gizli kalmasinda 
biiyiik etkisi olmustur. £unkii cami minberlerinden Hz. Ali'ye lanet ettirenlerin, Hz. 
Ali'nin ilminden bahsedip O'nun fetva ve sozlerini ve bilhassa hiikiimet teskilatiyla 
ilgili goriislerini nakletmek hususunda ilim adamlarina serbesti tanimalari makul 
degildir. Hz. Ali'nin yasamis oldugu Irak'a hukmeden valiler 50k siddetli ve sert 
kimseler olup islam topluluklari arasmda Hz. Ali'nin fikirlerinin yayilmasma musaade 
etmemislerdir. Onlar, Hz. Ali hakkinda oyle siipheler yaratmislardir ki, Hz. Ali'nin 
kunyesi olan «Ebu Turab» (Toprak babasi) sozunii dahi onu kucuk dusiirmek icin 
istismar etmislerdir. Oysa Hz. Ali bu kiinye ile seref duyardi. Ciinku bu kunyeyi O'na 
bizzat Hz. Peygamber, bir sevgi nisanesi olarak vermisti. 

Acaba bu sartlar altinda Hz. Ali'nin. rivayet ettigi hadislerle, O'nun fetva ve sozlerinin 
ekserisi yok olmus, tarihin dalgalari arasinda kaybolup gitmis ve bunlara vakif olan 
hicbir kimse kalmamis midir? 

§iiler'den Zeydiyye ve imamiyye mezheblerine gore Hz. Ali, kendisinden sonra temiz 
neslinden gelen imamlari, yani ogullari Hasan, Hiiseyin ve Muhammed b. 
Hanefiyye'yi birakmis ve ilmini de bunlara emanet etmistir. Abdullah b. Abbas dahi 
Peygamber'den sonra en 50k Hz. Ali'nin sozlerinden faydalandigmi soylemistir. 
§iilere gore Hz. Ali'nin evladlan, babalarmm fikir mirasim korumak vazifesini 
uzerlerine almislardir. Onlar, bu biiyiik imamin ilmini zayi olmaktan kurtarmislardir. 
Hz. Ali'nin evladlarmdan oncekiler, sonrakilere O'nun ilmini rivayet etmek suretiyle 
aktarmislar ve Hz. Ali Hanedani onun ilminin merkezi olmus ve onlar hem Hz. Ali'nin 
Peygamber'den rivayet ettigi seylerin tamamini, hem de O'nun kendi goriis ve 
fetvalarmin hepsini rivayet etmislerdir. Eger, sadece Hz. Ali'ye istinad edilirken ifirata 
diismek mumkun degil midir? diye sorulacak olursa onlar buna soyle cevap verirler: 
Dini bakimdan kuvvetli olmayan bazi suursuz siiler bu hususta ifrata dusebilirler. 
Fakat bizzat Ali (RA.) hanedanina mensup olan ve imam Cafer-i Sadik'a uyan 
kimseler, boyle bir ifrata diismekten uzaktirlar. insanlara rehber olan bu imamlar din 
ilminde, ziiht ve takvada ve islam mirasim.korumak hususunda her tiirlii saibeden 
beridirler. 

Bu itibarla, onlara gore, Ehl-i Beyt'in elinde, Hz. Ali evladlannm nesilden nesile 
birbirine devrettigi bir Hadis mecmuasi bulunmasi garip degildir. Ehl-i Beyt 
mensuplarmin hepsi Medine'de ikamet ettikleri zaman bu Hadis mecmuasmi bazen 
gizliyorlar, bazen de ortaya ?ikariyorlardi. Biz burada, bunun munakasasini yapma- 
yacagiz. Fakat bu siilerin inancma gore Ehl-i Beyt'in sahip olduga ilim, Hz. Ali'nin 
ilmi olup. O, bunu onlara miras olarak birakmistir. 71[71] 
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Re'y Uzerindeki t htilaflar 


Re'y uzerindeki ihtilaf, re'yin ash ve metodu hakkindadir. Bazi islam hukukculan, 
islami hukiimlerin ancak nass'lardan alinacagini ileri surmuslerdir. Bunlarin basinda 
Davud ez-Zahiri gelir. Ondan sonra ibni Hazm el-Ehdeliisi gelmektedir. O, Zahiri 
Mezhebi'nin ikinci imami sayilmaktadir. O, bu mezhebi tedvin etmis, mezhebin 
kurucusu Davud'tan daha 50k siddetli davranmis ve ileri gitmistir. 
Re'y ile ictihadi kabul eden Islam hukukculan cogunlugu teskil ederler. Hatta nass 
bulunmayan yerlerde, hukme esas teskil etmek uzere re'y ile ictihad hakkmda icma' 
derecesine yaklasan bir ittifak hasil olmustur. . 

Bundan dolayi islam hukukculannin cogu; «Re'y'i tanimayanla rm muhalefetlerinin 
hicbir degeri yoktur. Re'y'in degeri hususunda onlara itibar etmeksizin icma' hasil 
olmustur. Ciinkii re'y'i tanimayanlar islam hukukculan zumresine dahil .degildirler» 
demislerdir. Fakat bu hukum iizerinde de tartisilabilir. 

Re'y'i kabul edenler, onun metodunda ihtilafa dusmiislerdir. Bazilari, re'y ile ictihadin 
metodu kiyastir, demislerdir. Yukarida da gectigi gibi kiyas, hakkmda nass 
bulunmayan bir meseleyi, aralarinda hiikmiin sebeb-i viicudu olan ortak illetlerden 
oturii hakkmda nass bulunan bir meseleye gore halletmektir. §iiler'den imamiyye 
mezhebi kiyas'i tanimaz; fakat bu mezhep bilginleri, re'yi, nass bulunmadigi takdirde 
miicerret akim hiikmii olarak goriirler. Onlara gore nass Kur'an-i Kerim, Peygamber 
(S.A.)'in ve imamlarm sozlerini icine ahr. Onlar, nass bulunmayan yerlerde miicerret 
akil ile hukum verirler. Bu hukumlerinde de akhn kabul edecegi maslahati esas olarak 
ahrlar. ^iinkii akii, maslahata uymayan zararh seyleri caiz gormez. Akhn maslahath 
gordiigii seyde siiphe edilemez. O halde akilla hiikiim, ger?ekte akim kabul ettigi 
maslahata gore hiikmetmek demektir. 

Kiyas'i, re'y ile fetva vermek hususunda bir prensip olarak tammayanlarm karsisinda 
§afiiler'i goriiyoruz. §ariiler'e gore fetva verirken esas tutulan herhangi bir re'y 
metodu, kiyas'tan baska bir-sey olamaz. Cunku ser'i bir hiikiim, ya nass ile veya nass 
iizerine kiyas yoluyla olur. imam §afii, fikhmi tamamen nassa baglamaktadir. Zira 
O'na gore f akih, hiikmiine esas teskil edecek bir nass bulamazsa bu hukme benzeyen 
ve hakkmda nass bulunan meseleleri arastirir ve nass ile sabit olan hukme gore karar 
verir. 

Hanefiler, §afiiler'in bu yolunu benimsemislerdir. Fakat onlar re'y ile ictihad kapisini 
daha 50k genisletmisler ve istihsan prensibini koymuslardir. Istihsan-, orf, zaruret veya 
sabit bir nassa baglanabilen maslahat gibi hususlardan dolayi kiyas kaidelerine muhalif 
olarak hiikiim vermektir. 

Maiikiier, Zeydiler ve Hanbelilerin bir kismi, re'y'in manasini genisleterek kiyasi, 
istihsani ve masalih-i mursele'yi de kabul etmislerdir. Masalih-i mursele islam 
§eriati'nm ama^larina uygun olan umumi menfaatlardir. Herhangi bir maslahat 
hakkmda miisbet veya menfi ozel bir nass bulunmazsa o, bu metoda gore degerlendiri- 
lir. Fakat bu hususta nass'larm hiikiimleri disina ?ikilmaz. Fakat kiyasta oldugu gibi 
belli bir nassa baglanmak ve meseleyi o nassa gore halletmek durumu yoktur. Gilakis 
burada muhtelif nass'larla meydana ?ikan maslahatlari arastirip buna gore fetva ve 
hiikiim vermek gerekmektedir. Bu prensibi kabul edenler Omer, Ali, Osman (RA.) 
gibi biiyiik sahabuerin yolundan gitmislerdir. 

Re"y hususundaki ihtilaf konularindan biri de, nass bulunan bir yerde re'y'in degeri 
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meselesidir. Hakkinda delalet bakimmdan kesin olan miitevatir bir nass bulunan 
herhangi bir meselede re'yin yeri yoktur. Bu hususta ittifak edilmistir. Fakat nass, ahad 
hadisler gibi zanni oldugu zaman, kiyasla bu nass'lardan hangisinin tercih edilecegi 
tartisma konusu olmustur. islam hukukculari bu durumda, re'y kiyas'a dayaniyorsa.ve 
kiyas'in illeti bir nass'la tesbit edilmisse kiyasla hadis arasinda mukayese yapilmasmi, 
eger bu hadis hicbir kiyas sekli ile bagdasmiyorsa, kiyas'in tercih edilmesini ittifakla 
kabul etmislerdir. §ayet kiyas'in illeti bir nass ile tesbit edilmemis ve ahad hadis de 
butun kiyas sekillerine aykiri ise boyle bir meselede anlasmazlik cikmistir. Bu 
durumda bir kisim islan; hukukculari hadisi tercih etmislerdir. £unku riass bulunan 
yerde ictihad yapilmaz. Re'y'e basvurmak, nass bulunmayan bir konuda hukum 
vermek icin zaruridir. Bu goriis Ebu Hanife, §afii ve Ahmed b. Hanbel'den rivayet 
edilmistir. 

Bazi Hanefilere gore hadisi rivayet eden Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Mes'ud ve 
Zeyd b. Sabit gibi bilgin sahabiierden biri ise hadis tercih edilir. Ebu Hureyre gibi 
fakih olmayan birsahabi ise kiyas tercih edilir. Fakat mesele, bazi kiyas sekillerine 
uygun, bazi kiyas sekillerine de aykiri diiserse hadis tercih edilir. £unkii hadis bu 
takdirde mutlak olarak kiyasa aykiri dusmemistir. Bu goriis Ebu Hanife'ye nisbet 
edilmekte ise de, O'nun gorusunii yukarida belirttik. 

Bazi islam hukukcularina gore, fikih kaideleri ile bagdasmak suretiyle kiyasm sebebi 
kesin olup onu tesbit etmek hususunda bircok hukum mevcutsa kiyas tercih edilir. 
Bana gore ise, bu tiirlii kiyasa delalet eden nass'lar bulunmalidir. Nass bulunmadigi 
halde, kesin olarak re'y veya kiyasla sabit olan bir hiikmii farzetmek, §eriatm 
kaynaklarmi ve amaclarim bilen kimse icin siibutu imkansiz bir seydir. Zaten boyle bir 
hukum bulunursa, Zahiriler haric, butun fakihler re'y'i tercih ederler. 
Malikilere gore, re'y'i, Medinelilerin ameli destekliyorsa hadis reddedilir. Zira, onu 
Peygamber (S.A.)'e nisbet etmek dogru olmaz. Eger hadis, Medinelilerin ameline 
uygun dustiigu halde, re'y'e aykiri diisiiyorsa durum incelenir: re'y, Kitaba ve Siinnete 
dayanan hicbir fikih kaidesiyle bagdasmiyorsa hadis tercih edilir, durum boyle degilse 
re'y tercih edilir. 

Burada belirtmek isteriz ki, re'y'i hadis'e tercih edenlere gore bu hadisin Peygamber 
(S.A.)'e nisbeti sahih sayilmamaktadir. Hatta onlar boyle bir nispeti inkar edip bu 
hadisi metin itibariyle de §AZ gormektedirler. £unku o, §eriatin amaclarmdan ve ozel 
nass'-lanndan alman esas kaidelere aykiri diismektedir. Onlarm .boyle bir hadisin 
Peygamber (S.A.)'e nisbetini herhangi »bir suretle tasdik edip dini bir meselede kendi 
anlayislarmi, Peygamber (S.AJ'e nisbeti s&-hih bir hadis'e tercih ettiklerini asla 
diisiinemeyiz. £unku kendi anlayislarmi Peygamber (S.A.)'in hadislerine tercih etmek 
isteyen sivri akillilar, gunumuzde turemistir. Gerci bunlar gibi bid'at ehli olan bir kisim 
kimseler islam tarihinde goriilmekte ise de,- biiyiik islam muc-tehidleri arasinda bu 
tiirlii ?arpik anlayis sahipleri asla mevcut degildir. 72[72] 

tcma' Uzerindeki t htilaflar 

Bir kisim icma' vardir ki onu inkar etmek bir musluman i?in imkansizdir. islamiyetin 
esaslarma ait olan bu tiirlii icma'Iar, namazm rekatlari ve riikunleri, farz namazlarin 
sayisi, Ramazan orucu ve zekatm farz olusu gibi hususlara dairdir. Bu gibi icma'larin 
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inkari, bu esaslardan birini inkar demek oldugundan, boyle bir inkara sapan kimse 
islamiyetin disma cikmis olur. 

islam'm bu emirleri iizerinde icma' hasil oldugu gibi bunlari isbat eden Kur'an 
nass'lari, tevatiir yoluyla gelen Peygamber'in kavli ve fiili sunnetleri pek coktur. 
Bunlar iizerinde icma', riass'larm en kuvvetlisine dayanmistir. Dolayisiyle bu icma'a 
muhalif hukumler ifade eden ciiz'i nass'lar ikinci plana birakilmistir. Esasinda bu 
icma'a muhalif hukum ifade eden ciiz'i nass'larin bulunmasi, zihni bir feraziyeden 
ibarettir. Biiyiik bilginlere gore dinin kesin emirleri ictihad konusu olamaz. imam Safii 
bu hususta soyle soylemistir: «Dinin bu kesin emirleri hakkmdaki bilgi biitiin iimmete 
malolmustur. Yani bunlari bilmeyen hicbir musluman yoktur.» Esasen §afii ilimleri 
ikiye ayirir: 

1 — Her muslumanm bilmesi lazim gelen ilim. Bu, dinin kesin emirlerini bilmektir. 

2 — Musluman ilim adamlarmm sahip oldugu ilim. Bu, ictihad konusu olan meseleleri 
bilmektir. Halk bunu bilmez, fakat bilginlerden sorarak ogrenir. 

Bir kisim hakikata niifuz edemeyen kimseler, her icma'in biitiin nass'lardan iistiin 
oldugunu zannederler, bu bir anlayis hatasidir, fakat 50k yaygmdir. Hatta musluman 
olmayan birtakim yazarlar, icma' ile dini hiikiimlerin degisebilecegini ve islam 
cemaatmm icma' sayesinde bu hukumleri istedikleri gibi degistirme imkanlari oldugu 
halde degistirmediklerini iddia etmektedirler. islamiyetin manasim bukadar gulunc bir 
kaliba sokmak sasilacak bir'seydir! 

Dinde kesin olarak bilinen emirlerin dismdaki bazi meselelerde hasil olan icma' 
iizerinde bir hayli anlasmazlik cikmistir. Daha 50k ihtilaf bu tiirlii icma ile ilgili olan 
meseleler iizerindedir. Mezheplerin metodlarma gore bu ihtilaf azalip cogalmaktadir. 
islam hukukcularinin biiyiik cogunlugu, — Haricileri, §iileri ve bir kisim Mutezilileri 
istisna edersek — sahabinin icma'im hiiccet olarak kabul etmek hususunda ittifak 
etmislerdir. Sahabilerin icma'i bir vakiadir. Bunun iizerinde dort mezhebin imamlari ve 
Zeydiler ittifak etmislerdir. 

Mu'tezileden Nazzam, dinin kesin emirleri dismdaki meseleler iizerinde icma' 
olamiyacagini soylemistir. Ona gore icma', ancak muc-tehidlerin icma'idir. Halbuki 
i?tihadin manasi iizerinde bile islam iilkelerindeki alimleri ittifak edememisler ve her 
biri digerinden farkli goriise sahip olmustur. 

Nazzam'in bu goriisii soyle reddedilmektedir: Miictehidlerin icma'i sahabiler devrinde 
vaki olmustur. Bunu hi?bir kimse inkar edemez, icma', sahabiler devrinde vaki olunca, 
onun, daha sonraki devirlerde de vaki olmasi mumkiindiir. 

Sahabiler devrinde icma'in varligi bir vakia oldugu halde, bircok islam hukukculan, 
daha sonra icma' iizerinde ihtilafa diismiislerdir. 'Ahmed b. Hanbel'den yapilan bazi 
rivayetlere gore O, sahabilerden sonra icmal imkansiz oldugunu soylemistir. Ahmed 
b. Hanbel talebelerine, «Bir mesele hakkmda bilginler icma' ettiler demeyiniz, bu 
hususta bilginlerin ihtilafini bilmiyoruz, deyiniz» diye ogiit verirdi. 
Safii, sahabilerden sonra icma'm imkan dahilinde oldugunu inkar etmezdi. Fakat 
kendisine delil olarak gosterilen ve sahabilerden sonraki zamanlara ait olan icma'i 
reddederdi. Gercekte bu, icma'm vukuunu inkardir; fakat onun vuku imkanmi inkar 
degildir. 

Safii ve Ahmed b, Hanbel'den baskalari bircok meselelerde icma'in vaki oldugunu 
iddia etmislerdir. 

Bircok ittifaklar vardir ki bunlarin, icma' sayilip ser'i bir delil teskil etmesi hususunda 


42 


ihtilafa dusulmiistiir; soyle ki: 

1 — Siikuti icma': Belli bir mesele hakkmda miictehidler arasmda bir goriis ileri 
siiriilur ve bu goriisiin ilan edilmesinden sonra biitiin miictehidler susarlarsa, konuyu 
inceleyecek bir zaman gectikten sonra bu bir icma' sayilir mi? Bu hususta mezhep 
imamlari ihtilafa dusmiislerdir. Bazisi bunu kesin olarak hukum, ifade eden bir icma' 
saymistir. Bazisi da zanni hukum ifade eden bir delil olarak kabul etmistir. Bir kismi 
onu delil olarak kabul ettigi halde icma' saymamistir. Diger bir kismi da ona hi? itibar 
etmemis ve onun dayandigi delili de nazari itibara almamistir. 

2 — Herhangi bir asirda bir hukum iizerinde bilginler iki veya iic tiirlii goriis ileri 
siirerlerse bu bir icma' olur mu? Daha'sonrakiler icin iiciincii bir goriisii ortaya atmak 
caiz midir? Bu iiciincii goriis de bir icma' sayilamaz mi? Bu hususta da bjlginler 
anlasamamislardir. Bir kismi bunun icma' olamiyacagmi soylemistir. £unku burada 
miictehidlerin ittifak ettigi bir goriis mevcut olmayip, bircok goriisler vardir. Bir 
kismina gore bu bir icma'dir. £unku oncekilerden ayri bir goriis ortaya atmak, onlarm 
goriisunu kabul etmemektir. Boylece son goriis bulundugu asra gore icma' sayilir. Ba- 
zilari da; bir meselede goriis birligine vanlamamis, fakat umumi olarak meselenin bir 
yonunde ittifak hasil olmussa bu bir icma' sayilir, buna muhalif davranista bulunmak 
dogru olmaz, demislerdir. Mesela; dede'nin 6z kardeslerle veya baba bir kardesle 
mirasci olup olmiyacagi ihtilafli bir meseledir. Ebu Bekr (R.A.), dedeyi baba mev- 
kiinde gormiis, oliiniin 6z kardeslerini veya baba bir kardesini dede vasitasiyle 
mirastan mahrum etmistir. Hz. Ali (R.A.), bu durumda dedeyi kardes gibi itibar etmis, 
terekeyi aralarmda paylastirarak dedeye altidabir (1/6) den az olmamak sartiyie, miras 
hakki tanimistir. Zeyd b. Sabit, iictebir (1/3) den az olmamak sartiyie, dedeyi mirasci 
olarak kabul etmistir. Goriiliiyor ki burada dedenin mirasci olmasi iizerine icma kasil 
olmus fakat mirasin miktarmda anlasmazlik cikmistir.Bu durum karsisinda dedeyi 
mirastan etmek caiz degildir. 

3 — Miictehidlerin ekserisi bir goriis iizerinde ittifak ederlerse bu bir icma' sayilir mi? 
Burada da islam hukukculari farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bir kismi bunu icma' 
saymamistir. £unkii icma'm manasi, biitiin miictehidlerin bir hukum iizerinde 
birlesmesi demektir. Burada ise boyle bir birlesme yoktur. Diger bir kismi da, birkac 
kisinin muhalefeti, icma'i bozmaz, demistir. Bunlar Zeydiler'-dir. Onlara gore herhangi 
bir goriise karsi mutlak olarak muhalefeti onlemek imkansizdir. O halde birkac kisinin 
muhalefet etmesi icma'i bozmaz. islam bilginlerinden bir kismina gore muhalif olan 
goriis saz ve Peygamber'd en varid olan hadislere aykm ise icma'i bozmaz. Mesela, 
mut'a nikahmin yasaklamsma Abdullah b. Abbas'm muhalefeti boyledir. O, mut'a 
nikahma cevaz vermis, Sahabiler ise onun muhalefetine onem vermemislerdir, 
Abdullah b. Abbas alim-satimdaki faiz hakkinda da sahabilere muhalefet etmis; 
mesela, bugdayi bugdayla veresiye satista fazla alinmasmi caiz gormiistiir. Abdullah b. 
Abbas'm bu goriisii nass'-lara muhaliftir. Eger muhalif goriis §AZ bir re'y'e 
dayanmiyor ye nass'larla da tezat teskil etmiyorsa icma'i bozar. Mesela; Abdullah b. 
Abbas, tereke, mirascilar arasmda taksim edilirken paydanm artmasi itiraz etmistir. 
Omer (RA.) paylar (Farzler) m arttigmi goriince paydayi avl ettirmistir. §6yle ki: 
Olenin varisleri kocasi, kiz kardesi ve annesinden ibaretse-, anne iictebir (1/3), koca 
yarim (1/2), kizkardes de yarim (1/2) hisse alirlar. Bu durumda mesele (ortak payda) 
alti (6) iken sekiz (8) e cikmaktadir. Hz. Omer terekeyi alti (6) degil, sekiz (8) sehme 
ayirmis ve mirascilara paylas tirmistir. ibni Abbas'tan baska fakihlerin hepsi, Hz. 
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Omer'in goriisiinii tasvip etmislerdir. Abdullah b. Abbas ise meselenin avlet- 
miyecegini soylemistir. Ona gore mirascinin hissesi ancak bir erkek , asebe vasitasiyle 
azalir. Mesela, kiz kardesin hissesi erkek kardesiyle azalir. Erkek kardesi olsa idi 
burada onlarin her ikisi sadece kalani, yani altidabir (1/6) hisseyi alacakti. Burada da 
erkek kardes var farz edilir ve ona altidabir (1/6) hisse, verilir. ez-Zuhri, bu hususta 
ibni Abbas'm gdriisu adil bir Halifenin tatbikati ile redde-dilmese idi, ona hicbir kimse 
itiraz etmiyecekti, demistir. 

4 — icma' iizerindeki ihtilafli meselelerden biri de delil hakkmdaki' icma'dir-. Mesela; 
bilginler muayyen bir Hadis veya Kur'an nassi ile sab it olan bir hukmiin delili uzerinde 
icma' etseler, bu delilden baskasiyla ayni konu uzerinde istidlal etmek caiz midir, degil 
midir? islam hukukcularindan pek azi delil uzerinde icma'in muteber oldugunu 
soylemisler ise de, ekseri hukukcular bu goriise iltifat etmemislerdir. 
Islam hukukculari, kimlerin icma' selahiyetine sahip olduklarinda da ihtilaf a 
dusmiislerdir. Fatihlerin biiyiik cogunlugu re'y ve kiyasi tammayanlarm icma'i 
bozmayacaklarim beyan etmislerdir. Nitekim §iilerin muhalefeti ile icma' bozulmaz. 
£unkii onlar bid' at ehli sayilmaktadir. O" halde bid' at ehlinin muhalefeti icma'i bozma- 
yacagi gibi, onlar, icma'i meydana getiren elemanlar arasma da giremezler. 
Imamiyye mezhebi mensublan, ancak kendi muctehidlerinin ic-ma'mi kabul ederler. 
Sahabilerin ve kendilerine muhalif olanlarm icma'ma onem vermezler. Onlara gore 
icma' bir huccettir. £unkii o, gizli imamin goriisunii ortaya koymaktadir. Onlarin 
inancina gore kendi mezheblerindeki muctehidlerin icma'i dogru ve isabetlidir. Eger 
batil olacak olursa gizli imam susmaz, ve derhal hakikati ortaya kor. 
imamiyye muctehidlerinden bir kismi bir goriis ortaya atsa otekiler de buna karsi 
sussalar, bu, o goriisun dogru oldugunu ortaya kor. Eger yanlis olsaydi imam ortaya 
cikar, uyulmasi gereken dogru gorusu bildirirdi. Onlarin bilginleri bir konuda iki goriis 
ileri siirerek ihtilafa diisseler, yine imam ortaya cikar ve dogru olan gorusu bildirir. 
Kisaca, onlara gore icma'in her cesidi o mesele hakkmdaki imamin goriisunu meydana 
kor. imamm gorusu ise, uyulmasi gereken dini bir prensiptir. 

icma' uzerinde ihtilafa diisenleri bir yana birakalim; bu hususta ittifak edenler de icma' 
hasil olan meselelerde ihtilafa diismiislerdir. Mesela; Hanefiler, bazi konular hakkmda 
icma' bulundugunu ileri siirerken, §afiiler, bu konular uzerinde icma olmadigmi iddia 
etmislerdir. imam el-Evzai, ganimet hisseleriyle ilgili bazi meseleler uzerinde icma' 
oldugunu ileri surmus, Ebu Hanife'nin talebesi Ebu Yusuf da, O'nun iddiasini 
reddetmis ve bu meseleler hakkmda icma' bulunmadigmi soylemistir. 
iste icma' meselesi, mezhebler arasmda cok genis ihtilaflara sebep olmustur. Fakat bu 
ihtilaflar, dinin oziine ve kesin olarak bilinen esaslarina dokunmadigi i?in, zararh 
olmamistir. 73[73] 

Medinelilerik Icma'i 

islam hukukculari arasmda imam Malik, tek basma, Medinelilerin icma'mm butun 
musliimanlan ilzam ettigini, ileri surer. O, Misir'li Leys b. Sa'd'e gonderdigi mektupta 
bunu a^ik^a belirtmistir. islam hukuk^ularmm biiyiik ?ogunlugu bu konuda O'nu 
yalniz birakmistir. §afii, once O'na uymus ise de sonra vazgecmis, «ihtilafu Malik» 
adh kitabmda O'nun goriisiinii ^urutmustiir. 
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Bazi bilginlere gore Imara Malik, Medineluerin amelini kendisi hiiccet olarak kabul 
etmis, fakat onu diger memleketlerin kabul etmesini sart kosmamistir. 
Bu hususta tbni Kayyim el-Cevziyye soyle soyler: «Harun er-Resid, imam Malik'in 
Medineluerin ameline dayanan mezhebini kabul etmek icin butun miislumanlan 
zorlamaya tesebbiis etmis; Malik de, buna bizzat engel olmus ve soyle soylemistir- 
:Peygamber (S.A.)'in sahabileri butun iilkelere dagilmislardir. Her gurubun kendine 
gore baskalarmda olmayan bir ilmi vardir.» Bu gosteriyor ki Medinelilerin ameli imam 
Malik'e gore,butiin muslu-manlarm uymasi gereken bir hiiccet degildir. Ancak onu, 
imam Malik, amel bakimindan benimsemistir. O, Muvatta'mda ve baska eserlerinde, 
Medinelilerin amelinden baskasiyla amel etmek caiz olmaz, dememistir. Fakat 
Medinelilerin amelini miicerret bir haber olarak vermis? ve kirk kusur meselede onlarm 
icma'ini iddia etmistir. Bu meseleler iic gurupta toplanabilir. 
«1 — Medineliiere baskalarmin muhalefet ettigi bilinmeyen meseleler. 
«2 — Medineliiere baskalarmin muhalefet ettigi meseleler. 

«3 — Bizzat Medinelilerin kendi aralarmda ihtilaf ettigi meseleler.«imam Malik, 
Medine ehlinin ameli icin hicbir zaman, bu iimmetin icma'idir ve aksini yapmak caiz 
olmaz, dememistir» 74[74] 

ibni Kayyim'in bu ifadesine ragmen gercekte imam Malik, Medinelilerin icma'ini 
baskalari icin de hiiccet saymistir. . §afii, Malik'in bu goriisunu «ihtiTafu Malik» ve 
«Cimau'l-ilm" adh kitabinda miinakasa etmistir. §afii'ye gore arastirmalar gostermistir 
ki Medinelilerin farzlarin asillari iizerinde yaptigi her icma', diger islam 
memleketlerinin bilginlerince de uygun goriilmus ve dolayisiyla bu umumi bir icma' 
olmustur. 

Bunun i?indir ki, ibni Kayyim el-Cezviyye'nin soyledigi ikinci ihtimale §afii hi? temas 
etmemistir. Eger Medineliler kendi aralarmda ihtilafa diismiislerse, bu takdirde onlarin 
ameli, tabiatiyle bir hiiccet teskil etmez. Bunda herkes muttefiktir. 
Maliki kitaplarmda zikredildigine gore Medine'lilerin ameli, re'y'e degil de nakle 
dayaniyorsa, bu, imam Malik'in indinde bir hiiccettir. Ote yandan, iinam Malik'ten 
bunun mutlak bir hiiccet oldugu da rivayet edilmistir. 

§afii, ilk onceleri imam Malik'in bu fikrini kabul etmistir. Bey-haki, bu hususta, 
§afiinin bir muarizina soyle soyledigini rivayet eder: 

«Vallahi sana nasihat olarak soyliiyorum, eger Medinelilerin yaptigi birseyi goriirsen, 
onun hakikata uygun oldugunda kalbine hicbir siiphe girmesin. Bu hususta seni mesgul 
eden siipheye hi? aldirma.» 

§afii'nin bu sozii, O'nun fikih konusundaki ictihad devrelerinden birine aittir. Bu 
devrede O, Medinelilerin amelini, hiiccet olarak kabul edecek kadar saygiyla 
karsiliyordu. Fakat O'nun eski ve yeni mezhebinde Medinelilerin amelini ahad hadisler 
derecesinde dahi gormedigi muhakkaktir. 

Diger memleketlerin fakihleri, imam Malik'in metoduna muvafakat etmemislerdir. 
Gerci Ebu Hanife'nin Ebu Yusuf ve Muham-med gibi talebeleri, Medine'deki 
sahabilerden intikal eden bazi hususlari kabul etmislerdir. Mesela; vakif, Ebu 
Hanife'ye gore vakifm «Vakfettim» demesiyle kesinlesmez. Vakif bundan istedigi za- 
man cayabilir. Vakif, ancak hakimin hiikmii veya onu oliimiine izafe eden vakifm 
olmesiyle kesinlesir. Buna mukabil imam Malik, o giine kadar ayakta duran 
sahabiierin vakiflan iizerine Ebu Yusuf, ve Muhammed'in dikkatini ?ekmis, onlar da 
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bu hususta hocalarina acikca muhalefet etmislerdir. 


Sahabilerin Fetva Ve Sozleri 

Dort biiyiik mezhebin fakihleri, Sahabiniri fetva ve sozleri ile amel etmek hususunda 
birlesmislerdir. Yukarida da soyledigimiz gibi bu usulii koyan tabiiler'dir. Gercekte 
tabiiler'den bazisi ilim almadiklari sahabiierin sozlerinin disina cikmis ise de, hicbir ta- 
bii, kendi hocasi olan sahabinin soziine muhalif harekette bulunmamistir. 
Ebu Hanife bunu acikca soylemistir. O; «sahabiierin ittifak et- 

tigi bir goriisu dogrudan dogruya kabul ederim, onlar aralarmda ihtilafa diismiislerse 
herhangi birinin gorusiinii tercih ederim ve onlarin tamamen goriisleri disina cikmam» 
demistir. 

imam Malik, sahabinin sozunu Siinnet olarak kabul etmistir. Ciinkii onlar, dogrudan 
dogruya ilimlerini Peygamber (S.A)'den almislardir. Ahmed b. Hanbel de aym 
kanaattadir. Hatta O, sahabi-lere ait bir fikir bulamazsa tabiilerin sozuyle amel ederdi. 
Sahabiierin bir hiikiim iizerinde ileri siirdiikleri degisik fikirler, Ahmed b. Hanbel'e 
gore, ayri ayri birer deger tasir. O, sahabiierin sozleri arasinda mukayese yapma 
giiciine sahip olmadigi ve bunun, onlarin mevkiine bir saygisizlik oldugu 
kanaatmdadir. 

Safii mezhebine mensup olan usul yazarlarmm ifadesine gore, Imam Safii onceleri 
sahabinin sozii ile amel ederdi. Daha sonra o, Sahabiierin sozlerini huccet olarak kabul 
etmemistir. Misir'da yazdigi «Risale» adh kitabini inceledigimiz zaman goriiriiz ki o, 
ittifak halinde olan sahabilere ait goriisii huccet saymakta, sahabiler degisik fikirler 
beyan etmislerse onlardan birini tercih etmektedir. O, «el-Umm» adh eserinin 
«Cimau'I-ilm» bolumunde soyle soylemektedir : 

"Kittb ve Siinnet'de bulunan seyleri isitenler i?in oziir soz konusu degildir, mutlaka 
onlara uymak gerekir. Kitab ve Siinnet'de bir sey yoksa, sahabiierin veya onlardan 
birinin sozlerine basvururuz. Eger ihtilaf edilen meselede Kitab ve Siinnet'e daha yakm 
olan soze bir delalet bulamazsak Ebu Bekr, Omer ve Osman (RA.)'m soziine uymamiz 
daha iyi olur. Sahabilero ait bir soziin Kitab ve Siinnet'e daha yakm olduguna dair 
herhangi bir delalet bulunursa, o soze uyanz; cunkii imamm (halifenin) sozii herkesce 
bilinecegi i?in halkm buna uymasi gerekir. Halkm uymasi lazim gelen kimsenin 
goriisii, bir veya birkac kisiye fetva veren kimsenin goriisunden elbette daha 
meshurdur; zira halk, bu kimsenin fetvasmi ya kabul eder, ya reddeder. Ekseri muftiler 
evlerinde veya meclislerinde ozel kisilere fetva verirler. Halk, bunlarm fetvalarma 
halifenin fetvalari kadar onem vermez. Gordiik ki, ilk halifeler, once fetva vermek 
istedikleri bir konu iizerinde Kitab ve Siinnet'de bir sey bulunup bulunmadigini sor- 
makla ise basliyorlar ve goriislerini a?ikliyorlardi. Sonra onlara, goriislerine muhalif 
haberler bildiriliyor, onlar da, takva ve faziletleri sayesinde kendi goriislerinden 
vazge?mekten ?ekinmiyorlar ve bu haberleri kabul ediyorlardi. O halde ilk 
halifelerden intikal eden bir sey bulunmazsa, Peygamber (S.A.)'in diger sahabileri de 
guvenumeye layik kimseler olduklarmdan, onlarin sozlerini aliriz. Sahabilere uymak, 
onlardan sonrakilere uymaktan daha iyidir.» 76[76] 
Safii, «RiSALE» adh eserinde de soyle demistir : 
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«Biri Sana, Allah'in ve Peygamberinin hiikumlerinde senin tuttugun yolu anladim; 
fakat Kitab ve Sunnette olmayan bir hususta sahabilerin icma' ettigi seye tabi olurken 
delilin nedir? diye sordu. Ben de ona soyle cevap verdim : 

«Onlar, icma' ettikleri seyi boyledir diye Peygamberden rivayet ettiklerini soylemisler 
ise insallah dedikleri gibidir. Onu bu sekilde Peygamber (S.A.)'den rivayet ettiklerini 
soylememislerse, bunun, Peygamberden nakledilme ihtimali de, nakledilmeme ihtimali 
de vardir. Oyleyse bunu Peygamber'den nakledilmis sayamayiz. £unku isitilmeyen 
birsey rivayet edilmez. Vehme dayanan veya onun soylendiginden baska tiirlii olma 
ihtimali bulunan bir seyin nakledilmesi caiz degildir.» 77[77] 

Sahabilerin ihtilafi ve delalet bakimmdan Kitab ve Siinnete en yakm olani ihtiyar 
etmeleri hususunda da Safii; «Sahabilerin ihtilaf ettigi seyde Kitab ve Siinnete bir 
delalet veya bunlara gore yapilan bir kiyas mevcuttur» der ve sahabilerin sozlerinden 
tercih etmis oldugu bir 50k misal zikreder. 

ibni Kayyim el-Cevziyye, Usul-i Fikih bilginlerinin Safii'den naklettikleri hususlara 
muhalefet etmekte ve soyle soylemektedir: «Safii'nin yeni mezhebinde sahabilerin 
sozumin hiiccet olmadigini ifade eden tek bir kelime bilinmemektedir. Bu hususta ileri 
siiriilen sey, Safii'nin, sahabilerin bazi sozlerini ele alip onlara muhalefet etmis 
olmasidir. Bu 50k zayif bir iddiadir. £unku muctehidin daha kuvvetli gordiigii bir delil 
sebebiyle muayyen bir delile muhalefet etmesi, onu genel olarak delil saymamasi 
anlamina gelmez. Ancak bu, bir delile daha kuvvetli gordiigii bir delil ile karsi koymak 
demektir. Bazilari; Safii'nin yeni mezhebinde sahabilerin sozlerine muvafakat ettigi 
halde, nass'lara itimat ettigi gibi onlara tek basina itimat etmedigini, bilakis, onlari 
cesitli kiyaslarla destekledigini, bazen onlari kabul edip, bazen onlara acikca muhalefet 
ettigini, bazan onlara uyup bazan da itimat etmedigini, fakat onlari baska bir delil ile 
destekledigini ileri surmuslerdir. Bu iddia yukardakinden da-h'a da zayiftir. ^iinkii 
bazi delilleri baska delillerle desteklemek, eski ve yeni ilim adamlarmin gelenegine 
uygundur, ikinci ve ucuncu bir delil ileri surmek, onceki delili iptal etmek anlamina 
gelmez.» 78[78] 

Ger?ekte bir kisim usul-i fikih?uar, Safii'nin kendi anlayisina gore bir Kur'an nassi 
veya sahih gordiigii bir hadis ile bazi sahabilerin sozlerini reddettigini iddia 
etmislerdir. Onlar, Safii'nin sahabilerin sozlerini ihmal ederek, onlari hiiccet 
saymadigini zannetmisler/ve O'nun istidlal isini bir tertibe tabi tuttugunu, mertebesi ne 
olursa olsun insanlara ait sozleri hadis derecesinde gormedigini unutmuslardir. Hatta 
Safii'nin soyle soyledigi rivayet edilmistir: «Peygamber olmayan bir insanm sozunu 
alip bir Peygamberin hadisini nasil terk ederim! Eger o insanm asrmda olsaydim 
onunla miinaka sa eder ve onun fikrini cumturdum.» Safii'den rivayet edillen bu soz, 
O'nun Kitab ve Sunnette bir nass bulamadigi zaman sahabi soziiyle amel etmesine 
engel teskil etmez. 

Harici ve siiler, sahabilerin sozlerini hiiccet saymamislardir. Zahiriler de aym goriise 
katilmislardir. Ancak Zahiriler, Sahabilerin icma'ini bir hiiccet olarak kabul 
etmislerdir. 

Sahabilerin sozleriyle amel etmek meselesi, mezhebler arasmda uc yonden ihtilafa 
sebep olmustur: 

1 — Bazi islam hukukculari sahabiye ait bir soz goriince i?tihada ihtiyac duymamistir. 
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Bazilari da, ancak nakle dayandigi tasavvur edilebilen sahabiler A ait sozii, 
Peygamber'den rivayet edilen hadis'ten iistiin sayip huccet olarak kabul etmislerdir. 
Safii gibi pekcok islam hukukculan, acikca Peygamber (S.A.)'e nisbet edilen bir 
hadisten, netice itibariyle her ikisi sde Peygamber (S.A.)'e ait olsa dahi, sahabinin 
soziinii iistiin tutmamislardir. 

2 — islam hukukculan tabi olduklari sahabilerde ihtilafa dusmiislerdir. Mesela; Ebu 
Hanife, ibni Mes'ud'un sozlerini;Safii, Zeyd b. Sabit'in sozlerini, bircok meselelerde 
baskalarma tercih ederlerdi. Sahabilerin kendi aralarindaki ihtilaf nisbetinde onlara 
tabi olanlar arasinda da ihtilaf dogmustur. 

3 — Bazi fafcihler, sahabilerin sozlerinin huccet olmadigini belirtmislerdir. 79[79] 
Tabiilerin Fetva Ve Sozleri 

Bundan once anlattiklanmiz sahabilerin fetva ve sozlerine ait idi. Siiphesiz sahabilerin 
sozlerini reddedenler ve onlari bir huccet olarak kabul etmeyenler, tabiilerin fetva ve 
sozlerini kolayca reddetmislerdir. Mesela; Siiler, Hariciler ve Zahiriler boyledir. 
Ebu Hanife ve Safii, sahabilerin sozleriyle amel ettikleri halde, tabiinin sozleriyle amel 
etmemislerdir, Ebu Hanife, bu hususu acikca su soziiyle ifade etmistir: «is ibrahim ve 
Hasan'a gelince, onlar da insan, biz de insaniz.» 

Safii'nin tabii'ye ait herhangi bir sozii huccet olarak kabul ettigi bilinmemektedir. ibni 
Kayyim el-Cevziyye bu hususta soyle soyler : «imam §afii, bazan tabiinin sozii ile 
amel ederdi. §afii, bir konuda Ata' b. Ebi Rabahi taklid ettigini a^ik^a soylemistir. Bu, 
§afii'nin ilim ve ve fikihtaki olgunlugunu gosterir. ^iinkii o, bu konuda Ata'nm 
soziinden baska bir delil bulamamis ve onun soziinii daha saglam gorerek ona 
uymustur. Baska bir yerde §afii, «bu, Ata'nin soziine uymamaktadir» demistir.» 
Bana gore bu ifade, §afii'nin tabii'yi taklit ettigini gostermez. 

^iinkii §afii goriisunii Ata'ya nisbet edebilir, onun kiyas'ma uyabilir. Yahut meseledeki 
kiyas yonune dikkati ?ekmis ve kendinden once Ata'nin da bu konuda aym re'y'e sahip 
oldugunu gostermis olabilir. Bizim baska tiirlii diisiinmemize imkan yoktur. £unku 
§afii, fikih kaynaklari arasinda tabiilerin soziinii zikretmedigi gibi,, istidlal metodunu 
bircok kitaplarinda saydigi halde, tabiinin soziine huccet olarak hicbir yerde isaret 
etmemistir. 

imam Malik'e gelince; o tabiinin soziiniin huccet oldugunu acik olarak soylememistir. 
Fakat, Muvatta'da cogu zaman tabiilerin sozlerini rivayet etmis ve onlari 
benimsemistir. Ozellikle Said b. el-Mu-seyyib, Salim b. Abdillah b. Omer ve onun 
azatlisi Nafi' gibi biiyiik tabiilerin sozlerini rivayet etmistir. 

Ahrhed b. Hanbel ise, sahabinin soziinii, sahabinin sozii bulunmayan hususlarda 
tabiinin soziinii almistir. Tabiiler bir konuda ihtilaf etmislerse Ahmed b. Hanbel, 
onlarin sozleri arasinda mukayese ve tercih yapmaktan cekinmistir. Ona gore her 
tabiinin sozii ve onlar arasindaki ihtilaf, ayri ayn kiymetlerini korur. Yani, bunlarm 
hangisi ile amel edilse caiz olur. 80[80] 

Mezheplerarasi thtilafin Tesirleri 
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Fikhi goriis ayriliklari, fikih ekollerini dogurdu. Daha sonra bunlarin gelismesiyle fikhi 
mezhepler kurulmus oldu. Burada isaret etmemiz gereken husus sudur: Bu ihtilaflar 
dinin oziine ait olmayip bazi nass'lar hakkmdaki anlayis farklarindan ve kiilli 
hiikiimleri ciiz'i meselelere tatbikten ibarettir. ihtilafa diisenlerin hepsi, Kur'an ve 
Siinnet nass'lanna hiirmet etmekte beraberdirler. Hatta onlar, islam'a o derecede bagli 
idiler ki, ekserisi sahabllertn sozlerine dahi muhalefete miisamaha etmiyordu. Ciinkii 
sahabiler, vahy'in gelisini ve Peygamber'in onu nasil tatbik ettigini gozleriyle 
goimusler ve ilimlerini bizzat Peygamber (S.A.)'den alarak, kendilerinden sonrakilere 
aynen nakletmislerdir. Miinakasaya son verecek kat'i bir delil bulunmayan fer'i 
meseleler iizerinde meydana gelen ihtilaflar, agacin dallari mesabesinde olup §eriatm 
kokiine dokunmamaktadir. 

islam biiyiikleri, gecmiste ve halihazirda hicbir zaman kendi sozlerinin din oldugunu, 
kayitsiz sartsiz bunlara uyulmasi gerektigini soylememistir. Hatta onlar, musliimanlan, 
hakka gotiiren delili arastirmaya davet etmislerdir. Mesela, Biiyiik imam Ebu Hanife, 
«Bu bizim ulastigimiz en iyi neticedir. Kim bundan hayirlismi bulursa ona uysun" 
demistir. Bazi fakihler ona, «Senin bu ulastigin netice suphe gotiirmez bir hakikat 
midir?» diye sormuslar, o biiyiik ihlas ve tevazu sahibi imam da su cevabi vermistir: 
«Bilmiyorum, belki de ulastigim netice siiphe gotiirmez bir batildir.» 
imam §afii, kiyasa dayanan goriislerine aykiri bir hadis bulurlarsa talebelerinin 
kendisine muhalefet etmelerini tesvik ederdi. O, bu hususta soyle soylerdi: «Sahih bir 
hadis bulunursa benim mezhebim odur.» O, biitiin imam giicii ile. soyle haykirmistir: 
«Peygamber'in hadisine muhalefet edersem hangi yer beni tasir, hangi gok beni 
golgelendirir?» 

imam Malik de aym dusiincelere sahipti. O, talebelerini kendisinin fetvalarmi 
yazmaktan menederdi. Nitekim Ebu Hanife de aym seyi yapmistir. Talebesi Ebu 
Yusuf un kendisinin sozlerini yazdigmi goriince ona soyle demistir: «Ey Yakub, vay 
haline! Benim sozlerimi mi yaziyorsun? Ben bugiine gore dusiiniiyorum. Belki yarm 
baska tiirlii dusuniiriim. Belki yarmdan sonra da bir baska tiirlii diisiinebilirim.» 
Ahmed b. Hanbel, her insanin ictihad yapabilecegini kabul ederdi. Dolayisiyle Hanbeli 
mezhebinde ictihad kapisi hi? kapanmamistir. Bazi Hanefi ve §afii mezhebine mensup 
fakihler, son zamanlarda ictihad kapismi kapadigi halde, Hanbeliler, boyle bir seye te- 
sebbiis etmemislerdir. 

Mezheplerarasi ihtilaf; zekalari a?mis, yorulma bilmez ve siirekli gayretlerle islam 
ilimlerinin gelismesini saglamistir. Bu gayretler oyle'zengin fikhi bir miras birakmistir 
ki, insanhk aleminin en biiyiik serveti budur, dersek miibalaga etmis olmayiz. Hatta 
onun, eger iyi bir karsilastirma yapihrsa, Avrupahlarin en biiyiik hukuki cahsma 
mahsulii olarak gordiikleri Roma hukukundan kat kat iistiin oldugu ortaya ?ikar. 
Miictehid imamlardan sonra fikhi ?alismalar, onlarm talebeleri tarafindan aym 
metodlarla yiiriitulmustiir. Daha sonra, sadece onceki imamlarin goriisleri 
incelenmekle yetinilmistir. Boylece fikhi diisiincenin yerine oncekilere uyma fikri 
hakim olmustur. Ne yazik ki, hicri dordiincii asirdan sonra yavas yavas baslamis olan 
taklit?ilik, sonraki yiizyillarda biisbiitiin islam diinyasim kaplamistir. 
Taklide siiriikleyen sebepleri soyle ozetleyebiliriz: 

1 — Talebeler hocalarma uymuslar, bunlardan sonra gelenler de daha oncekilere 
uymuslar ve bu nesilden nesile siiriip gitmistir. Gelen her yeni nesil, kendinden onceki 
nesli daha 50k takdir etmis ve ona uymayi vazife bilmistir. 
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2 — Kaza (yargilama), kendine gore bir metod ve olaylari bir disiplin icerisinde 
halletmek istemektedir.Sahabiler.Tabiiler, ve Teba-i Tabiin devrinde kaza (yargilama) 
belli kayitlara tabi degildi. Ciinkii, b u devirlerde dini duygu ve takva herseyin 
iistiindeydi. Bu devirlerde kazayi bir disipline sokmak fikri ortaya cikmis ise de ger- 
ceklesememistir. Abbasi Halifesi el-Mehdi ve Harun er-Resid devirlerinde kaza isleri 
HanefT fikhina gore yuriitulmege baslanmistir. Bundan sonra HanefT mezhebi, Islam 
devletinin uzun asirlar boyu resmi mezhebi olmustur. Endiiliis (ispanya) ve Kuzey 
Afrika'da Maliki mezhebi, bir miiddet §am'da §afii mezhebi aym yeri isgal etmistir. 

3 — Hicriilk uc asirda meydana gelen fikhi servet, bircok meselelerin cozumunii 
saglamistir. 

4 — Hicri ucuncu asirdan sonra mezhep taassubu hakim olmus ve mezhebler arasinda 
sert cekismeler alevlenmistir, ozellikle aym iilkelerde bulunan mezhebler arasmdaki 
cekisme (cedel) ler, pek siddetlenmistir. Buna misal olarak Hanefi ve §afii 
mezheblerini verebiliriz. 

iste bu gibi sebeplerden islam bilginleri, sadece eskilerin sozlerine basvurmakla 
yetinmislerdir. Daha' sonraki asirlarda ictihad kapisi kapanmis ve koyu bir taklit cagi, 
baslamistir. Butun mezhepler, ictihad kapisinin kapanmasi fikrini aym sekilde 
karsiiamamis-lardir. Bu fikir, Hanefi ve §afii mezheblerinde buyuk bir kabule mazhar 
olmus, Maliki mezhebinde daha az revac bulmus, Hanbeli mezhebinde ise 
reddedilmistir. Yukarida da soyledigimiz gibi Han-beliler, yeni olaylarin hiikiimlerini 
ortaya koymak icin her asirda bir miictehidin bulunmasi gerektigini ileri siirmiislerdir. 
Zeydiyye ve imamiyye mezhebleri ile Hariciler, kendi bilginlerinin ictihad etmelerini 
zorunlu gormuslerdir. Zahiriler de daha ileri giderek, her muslumanm takati nispetinde 
ictihad yapmasi gerektigini soylemislerdir. Onlara gore muslumanlar, hi? olmazsa 
fetva verenlerin kim olduklarmi ve onlarin verdigi fetvalarin nelere dayandigini 
bilmelidirler. 

Zahirilerin disinda i?tihadm zaruri oldugunu soyleyenler, bunun alimlere mahsus 
bulundugunu ve halkin fetva sordugu kimseleri taklid edebilecegini ileri siirmiislerdir. 
^agimizda zihinler ictihad kapismm yeniden a^ilmasma yonelmistir, Mevkii ne olursa 
olsun hicbir fakih, ictihad kapismi kapatma yetkisine sahip degildir. ^iinkii insan akh, 
hi?bir zaman diisiinmekten men edilemez. Ote yandan yeni olaylarin, mevcut hayat 
sartlari altinda bir hiikme baglanmasi gerekir. 

Elbette ictihad kapismin kapatilmasi kotii bir seydir. Fakat, ictihad icin gerekli ehliyete 
sahip olmayanlarin ictihad yapmalari Islamiyete daha cok zarar getirir. Bunun icindir 
ki miictehid'de bulunmasi gereken ehliyeti ve ictihad sartlarmi belirtmek mecburiye- 
tindeyiz. Miictehid olacak kimse, once islam dininin genel amaclarini iyice 
kavramalidir. Biz, burada islami hukiimlerin ama?lariyla i?tihadi ve ictihad 
derecelerini kisaca aciklamayi liizumlu g6riiyoruz. 81[81] 

islami Hukiimlerin Amaclari 

islam dini, butun insanlara rahmet olarak gonderilmistir. Kur'-an-i Kerim'de, 
Peygamberine hitaben Allah soyle buyurur: «Biz, seni ancak alemlere rahmet olarak 
gonderdik» 82[82] Yine Kur'an'da, «Ey insanlar, size, Rabbmizdan bir Ogiit, kalblerdeki 
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seylere sifa, raiiminler icin bir hidayet ve rahmet gelmistir» 1 J diye buyurmustur. Bu- 
nun icindir ki islamiyet biitiin hiikiimlerinde, sevgi ve adaletin hakim oldugu faziletli 
bir toplum meydana getirmek cihetine yonelmistir. 

Bu yiiksek gayeyi gerceklestirmek icin islamiyet su iic noktadan hareket etmistir: 

1 — Ferdi yetistirmek ve onu ahlak bakimindan olgunlastirmak. Ciinkii,, toplumun iyi 
olmasi icin ana unsur ferttir. islamiyet, ferdi olgunlasmayi. Allah'in emrettigi ibadetleri 
yerine getirmekle gerceklestirir. Biitiin ibadetlerin gayesi ferdi once ruhi olgunluga 
ulastirmak, sonra da ictimai iliskileri saglamlastirmaktir. Allah'm emrettigi ibadetleri 
yerine getirmek, ruhlari haset ve kin'den temizler, insanlari birbirine kaynastiracak 
sekilde ruhlari yiikseltir. Boylece zuliim ve kotiiriik ortadan kalkar. ibadetlerin basi 
olan namaz hakkmda Allah soyle buyurmustur: «Gercekte namaz, her tiirlii fuhus ve 
kotiiriikten alikoyar. Allah'i zikretmek, elbette en biiyiik ibadettir». 84[84] Ciinkii namaz, 
biitiin yoniiyle insanlari ferdi ve ictimai bakimdan olgunlastmr. Oruc da, Hac da 
boyledir. Hac; dilleri, renkleri ve memleketleri ayri ayri olan miisliiman toplulugunda 
sevgi ve esitlik ruhunu gerceklestiren bir ibadettir. Zekat'm manasi, zenginle fakir 
arasinda ancak ictimai bir yardimdir. Bunun icindir ki Peygamber (S.A.), valilere; 
«Zekati zenginlerden alip fakirlere veriniz» diye emretmistir. 

2 — Miisliiman toplumda adaleti yerine getirmek. Bu adaletin yerine getirilmesi, gerek 
muslumanlar ve gerekse miisliiman olmayanlar arasinda aym sekilde olacaktir. Bunun 
icin Kur'an'i Kerim'de soyle Duyurulmustur: «Bir kavme olan kininiz sizi adaletsizlige 
sevketmesin, adaletli olun ki o, takvaya en cok yakm olandir» 85[85] 

Adaleti ger^eklestirmek, islamiyetin en biiyiik gayesidir. islamiyet, biitiin emir ve 
hiikiimlerinde adaleti gerceklestirmeyi hedef tutar. Ona gore yargida, taniklikta, 
mii'minlerin baskalariyla olan hertiirlii miinasebetlerinde adalet ol^iisiinden 
ayrilmamak sarttir. Peygamber (S. A.), insanlarin karsilikh haklara sahip olduklarmi 
ve bu haklarm asla ?ignenmemesini emretmis ve soyle buyurmustur. «insanlarm sana 
nasil muamele etmesini istiyorsan, sen de onlara oyle muamele et. Nefsin icin 
istedigini baskasi i?in de iste». 

islam dini, i?timai ve hukuki adaleti gerceklestirmeyi de hedei tutmustur. Dolayisiyla 
insanlari kanun karsisinda, zengin ve fakirliklerine bakmaksizm, esit kilmistir. 
islam' da imtiyazli bir simf yoktur. Gu?lu insan haksiz ise zayiftir. Zayif insan da hakh 
ise gucludur. Biitiin insanlar renk ve irk farki gozetmeksizin tek bir smif teskil ederler. 
Hz. Peygamber bunu belirtmek icin soyle buyurmustur: «Hepiniz Adem'den tiirediniz, 
Adem ise topraktan yaratilmistir. Arabm arap olmayana ustunlugii yoktur. Ancak 
iistiinliik takva iledir». Kur'an-i Kerim'de de soyle buyurulmustur: «Ey insanlar, biz 
sizi bir erkekle bir disiden yarattik. Sizibirbirinizle tamsasmiz diye biiyiik cemiyetlere 
ve kiicuk ku?iik kabilelere ayirdik. Ger?ekten sizin Allah katinda en ustuniiniiz, 
takvaca en ilende olaninizdir». 86[86] 

i?timai adaleti en iyi sekilde gerceklestirmek i?in islam dini, insana insan oldugu icin 
saygi gostermeyi farz kilmistir. islamiyet, savasta bile diisman oliilerine saygisizligi 
yasaklamistir. Kur'an-i Kerim, insanm seref ve haysiyetli bir varlik oldugunu acikca 
soyle ifade eder :«Andolsun ki biz Adem ogularmi serefli kildik. Onlara karada ve 
denizde tasiyacak vasitalar verdik. Onlara giizel riziklar verdik. Onlari yarattigimizm 


831831 Yunus s - resij 

841841 Ankebut Suresi, 45. 
851851 Maide Suresi, 8. 
861861 Hucurat Suresi, 13. 


51 


pek cogundan iistun kildik». 

ictimai adaleti gerceklestirmek icin islamiyet, her insana islam, bayraginin altinda 
calisma imkani vermistir. Bunun icin islamiyet, islam ummetini teskil eden her insanm 
terbiye edilmesini, onlarm yetenekleri nisbetinde is yapacak duruma getirilmesini 
emretmistir. 

Bu konuda Maliki fakihlerinden bir kismi soyle soylemistir: Ogretim iic kademede 
yapilmalidir. 

a) Miisliiman genclerinin hep si okutulmalidir. Fikri yetenegi, ikinci kademeye 
gecmesine elverisli olanlar bu kademeye almmahdir. Buna yetenek bakimmdan 
elverisli olmayanlar zaruri ve farz olan bilgileri ogrendikleri icin bu kadarla 
yetinebuirler. £iinkii islam ummeti bedeni ile calisanlara, ziraatcilara ve cesitli 
sanatlan icra edenlere ihtiyac duymaktadir. Bunlarm meslekleri icabi muhtac olduklari 
aliskanlik ve bilgileri kazanmalari kafi olup daha fazla akli bilgilere ihtiyaclari yoktur. 

b) Birinci kademede basari gosterenler ikinci kademeye gecmelidirler. Buradan ileri 
gitmek icin kabiliyetli olmayanlar, islam ummeti icinde orta kiiltiire sahip bir simf 
teskil ederler. Bunlara da ihtiyac vardir. Bunlar bircok isleri yonetmek gorevini 
iizerlerine alirlar. 

c) ikinci kademede basari gosterenler ucuncu ve yiiksek kademeye cikmalidir. Burada 
da basari gosterenler fikir onculeri, mucitlerdir ki islam ummetinin giicii, maddi ve 
manevi buyuklugu bunlar sayesinde ortaya cikar. Onemli olan bunlarin sayisi degil, 
fikri gii? ve yetenekleridir. 

islamiyet, hicbir kimsenin hakkmi kismamak i?in isin neticesini onun mahiyetine 
uygun olarak tayin etmistir. Mesela, iyi is yapan iyi netice ahr ve emegi kadar 
miikafaat goriir. 

islam dini, kadm hakkinda da adaleti en guzel sekilde ger?eklestirmistir. Kadinin sahip 
oldugu haklar nisbetinde gorevleri vardir. Nitekim Kur'an-i Kerim'de, «Erkeklerin 
mesru surette kadinlar iizerinde haklari oldugu gibi kadinlarm da erkekler iizerinde 
aym sekilde haklari vardir. Erkekler, onlar iizerinde bir derece ustundur" 88[88J 
iste islamiyette her hakka karsi bir sorumluluk vardir. Hakla sorumluluk arasmdaki 
iliski degismez, islamiyet, su? isleyen bir koleye hiir insana verilen cezanin yansi 
kadar bir ceza tayin etmistir. Cariyeler hakkinda da Allah soyle buyurmustur: «Onlar 
(cariyeler) evlendikten sonra bir fuhusta bulunurlarsa onlari hiir kadinlara verilen 
cezanin yansi ile cezalandirm». 89[89] Bunun sebebi aciktir. ^unku su?, kii?uk dusuriicu 
birseydir. insanlar, su?luya takdir goziiyle degil, tahkir goziiyle bakarlar. O halde hiir 
insanm isledigi sucun cezasi onun cemiyet i?erisindeki mevkiine uygun olmalidir. Hiir 
olmayan kimselerin cezasi da, onlarm toplum icindeki seviye ve itibarlarma uygun 
olmalidir. Bu sebeple islam hukukunda kole ve cariyelerin cezasi, hiir insanlarm hak 
ettigi cezanin yansi kadar tayin edilmistir. Roma hukuku bunun tam aksi istikametini 
kabul etmis, aristokrasiye mensp olanlarin cezasini azaltmis ve aym su?u isleyen halk 
tabakasma mensup olanlari — oliim cezasi dahil — en agir cezalarla cezalandirmistir. 
islamiyete gore ictimai adalet; ancak faziletin, sevginin, adaletin bir topluma hakim 
olmasi, ferdin sahsi menfaatinin baskasmm menfaatma dokunmamasi ve herkesin buna 
inanmasi ile gerceklesir. Bu itibarla bilginler, su ayet, Kur'an'in biitiin manalarini icin- 


871871 Isra Suresi, 70. 
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de toplamaktadir, demislerdir: «Siiphesiz ki Allah adaleti, iyiligi, akrabaya yardim 
etmeyi emreder. Taskm kotiiriiklerden, gayri mesru seylerden, zuliim ve zorbaliktan 
nehyeder. O, size ogiit verir, ta ki iyice dinleyip tutasmiz» 90[90] 

3 — Maslahati gozetmek, koturiigii def etmek: Butun islami hiikiimlerin amaci budur. 
islamiyetin Kur'an veya Hadis ile emretmis oldugu herseyde insanlar icin bir menfaat 
(maslahat) vardir. Belki bu maslahat, bircok kimselerin gozlerinden kacabilir. Fakat is- 
lamiyetin gerceklestirmek istedigi maslahat, keyfi seyler degildir. Onlar, hakiki olan 
umumi menfaatlardir. Bunlar, keyfi olarak degistirilemez. Bu konuyu, islami acidan 
biraz daha genisleterek anlatmak istiyoruz. 91[91] 

t slamin Gozettigi Maslahatlar 

Burada islamiyetin gozettigi hakiki maslahatlari inceliyecegiz. islami hukumlerde 
gozetilen maslahatlar, Kur'an ve Siinnet nass'lariyla sabittir. Nass'Iarm samil oldugu 
maslahata benziyen hususlarla, maslahat nevinden olan seylerin nelerden ibaret 
oldugunu da burada incelememiz gerekir. Hicbir islam hukukcusu veya herhangi bir 
kimse, nass'lara aykiri olan bir seye islam adina maslahat ismi veremez. Ciinkii 
nass'lara aykiri olan seyler nefsi arzular olup Kur'an ve Siinnet tarafindan bu gibi 
arzulara uyulmasi yasaklanmistir. 

Butun nass'larm onemle iizerinde durdugu maslahatlar sunlardir : 

1 — Dini korumak, 

2 — Cam korumak, 

3 — Akh korumak, 

4 — Nesli korumak, 

5 — Mali korumak. 

Ciinkii insanoglunun icinde yasadigi diinya meseleleri bu bes esasa dayanmakta, 
insanligm saadet dolu bir hayat siirmesi bunlarla gerceklesmekte ve insana saygi 
bunlarm korunmasiyla miimkiin olmaktadir. 
Simdi bu maslahatlari tek tek ele alalim: 92[92] 

1 — Dinin korunmasi: insan, dini duygu ve inanclara sahip olmakla hayvanlardan 
ayrilmaktadir. Ciinkii dini hayat, insanm en belli bash ozelliklerinden biridir. O halde 
insanm inandigi din, her tiirlii tecaviizden korunmalidir. islamiyet, din hiirriyetini en 
giizel bi?imde himayesi altina almistir. Kur'an-i Kerim'de Allah, «Dinde zorlama 
yoktur, iman ile kiifiir apa?ik ortaya cikmistir» 93[93] ve insana dini inanclari yiiziinden 
iskence yapmayi yasaklayarak, «Din yiiziinden baskida bulunmak (fitne) adam 
oldurme (kati) den daha kotudur» 94[94] buyurmustur. 

Dini hayati korumak ve insan ruhunu, dini duygularla beslenmek icin ibadetler 
emredilmistir . 95 [95] 

2 — Can (nefs) in korunmasi: Bu, cok degerli ve aziz olan yasama hakkinin 
korunmasi demektir. Dolayisiyla insani oldiirmek, onun herhangi bir uzvunu kesmek 


*™ Nahl Suresi, 90. 
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veya govdesini yaralamak gibi her tiirlii tecavuzden korumak gerekir. insanm seref ve 
haysiyetine saygisizlik gostermek, ona sovmek ve iftira etmek gibi her tiirlii' haysiyet 
kirici seyleri onlemek gerekir. Sebepsiz yere insanin faaliyetini tahdit etmek gibi 
seyleri men etmek de canm korunmasina dahildir. Bu itibarla is hiirriyeti, diisiince 
hiirriyeti, herhangi bir yerde oturma hiirriyeti gibi hususlar, hiir ve serefli insan hayati- 
nm esaslarmi teskil eder. §erefli bir toplum icerisinde calismayi saglayan hurriyetler, 
hi? bir saldiriya ugramiyacak sekilde korunmahdir. 96[9 ] 

3 — Aklin Korunmasi: Ferdi, topluma yiik yapacak ve onu digerleri icin bir kotiiliik 
vasitasi kilacak her tiirlii felaketten insan aklmi korumak icap etmektedir. Aklin 
korunmasi bilhassa su iic yonden onemlidir. 

a) islam toplumunun her ferdi, birbirine yardim edecek sekilde akil bakimmdan 
saglam olacaktir. £iinkii toplumun her ferdinin akh, sadece o ferde ait degil, biraz da 
toplumun malidir. Zira fert, toplum yapismin bir tuglasmi teskil etmektedir. Buna gore 
toplumun, ferdin saglam olmasini istemek halikidir. 

b) Akli muvazenesini kaybeden fertler topluma yiik olmaktadirlar. Boyle olmamak 
icin insanlarm, islamiyetin hiikiimlerine boyun egerek, akli felaketlere maruz birakan 
seylerden sakmmalan 

gerekir. 

c) Akil ve suur bozukluguna ugrayan fertler, toplum icinde baskalarina kotiiliik ve 
tecaviiz vasitalari haline gelirler. O halde dinin; aklm muhafaza edilmesi icin bazi 
miieyyidelere basvurmasi, akla zarar veren seylerin kullanilmasini yasaklamasi ve 
boylece toplum icerisinde kotiiliik yapilmasini onlemesi vazifesidir. Biitiin din ve 
kanunlar, hem akli korumayi hem de akil hastaligina ugramis olanlari tedavi etmeyi 
emreder. iste bundan dolayidir ki islam dini, icki i?enleri cezalandirmis ve akla zarar 
veren her tiirlii icki ve uyusturucu maddeleri yasaklamistir. 97[97] 

4 — Neslin Korunmasi: Bu, biitiin insan tiiriinii korumak ve] yeni nesillerin sevgi, 
dayanisma gibi insanlari birlestirici duygularla yetistirilmesi demektir. §6yle ki: 

Her ?ocuk, once ana ve babasinin kucagmda yetistirilir ve boy 

lece kendisini koruyacak bir yuva bulmus olur. Bu maksatla evlilik hayatinm 
diizenlenmesi ve bu diizenin korunmasi gerekir. Nitekim lrz ve namusun, zina ve iftira 
gibi tecaviizlerden korunmasi gerekmektedir. Bu da, Allah'in, kari ve kocaya emanet 
ettigi viicudun tecavuzden muhafaza edilmesi demektir. Taki kan koca vasitasiyla 
temiz bir neslin devam etmesi ve mesut bir insan hayatmm yer yiiziinde siiriip gitmesi 
saglanmis olsun. Boylece insan nesli cogalip insanlik cisim, akil ve ahlak bakimmdan 
kuwetli olsun; fert, icinde yasadigi toplumda baskalariyla anlasip kaynasmaya miisait 
bir duruma gelsin. Zina ve iftira gibi suclar i?in tayin edilen cezalar, neslin korunmasi 
icin konmus olan mueyyidelerdir. 98[98] 

5 — Malin Korunmasi: Mai hirsizlik, gasb, riisvet ve faizcilik gibi seylerden 
korunacaktir. insanlar arasmda adalet ve karsilikh nza esaslarma gore tanzim edilen 
bir nizam ile malm korunmasi gerekmektedir. Malm koruyucu ellerde artirilmasi da 
zaruridir. ^iinkii fertlerin ellerindeki mallar, ger?ekte biitiin milletindir. Dolayisiyle 


%f% ' tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/89. 
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onu korumak ve fertler arasmda adaletli bir sekilde dagitmak, iireticilerin calismalarini 
kontrol altma almak, umumi gelirleri arttirmak, israfcihga diismemek ve islamiyetin 
tanimis oldugu miilkiyet hakkina saygi gostermek gerekmektedir. 
Alim-satimi, icar islerini, verimsiz topraklari verimli hale getirmeyi, yeralti ve 
yeriistiindeki tabii kaynaklari isletmeyi bir diizene sokmak, malm korunmasi 
prensibine dahildir. 

iste biitun semavi dinler, bu bes hususun korunmasi maksadiyla gonderilmis, beseri 
kanunlar da ayni seylerin gerceklesmesinde ittifak etmistir. 
Bu hususta imam Gazzali soyle soylemistir: 

«Menfaati celbetmek ve zarari defetmek, hakkm gayesi ve maksatlarmi elde etmede 
halkin yarari demektir. Fakat biz, maslahat sozu ile seriatm maksadina uygun olan 
hususlarin korunmasini kasdediyoruz. §eriatin insanlar tarafmdan gozetilmesini 
istedigi seyler bestir: insanlarm dinlerinin, canlannin, akillarmm, nesil ve mallarmm 
korunmasidir. Bu bes esasm icine giren seylerin korunmasi maslahattir. Bunlardan 
baskasi ise mefsedet (zararli) olup bunlann defedilmesi 99[99] maslahattir. 100[100] 


Maslahatlarin Dereceleri 


Gozetilmesi gereken ve bes esasta toplanan maslahatlar hakkmda bircok ser'i hiikiimler 
mevcuttur. Biz, burada umumi olarak maslahatlan su iic derecede inceliyecegiz: 

1 — Zaruri olanlar (Zaruriyyat). Bunlar zaruri ve kesin olarak korunmasi gereken 
maslahatlardir. Canm korunmasinda hayatin insan uzuvlarinin ve hayat icin zaruri olan 
hususlarin korunmasi; malm, neslin ve dinin korunmasinda zaruri olan seylerin go- 
zetilmesi bu cumledendir. 

Gazzali bu hususta soyle soylemsitir: «Bu bes maslahatin korunmasi zaruret 
derecesindedir. Bunlar, maslahatlarin en ustun derecesini teskil eder. Dolayisiyla 
muslumanlan elinden cikaran kafirin oldiiriilmesi, bid'ata goturen sapiklarm 
cezalandirilmasi gerekir. Bu gibi insanlarm, halki dinden cikardiklari icin oliimle 
cezalandirilmalari lazimdir. Zira miislumanlan korumak i?in bu bir zarurettir. Ilahi 
emre muhatap olan akillari korumak i?in i?ki icenleri, nesli ve soy temizligini 
korumak icin zina edenleri, insanlarm maiset- . lerinin esasmi teskil eden mail 
korumak icin hirsiz ve gasiblan cezalandirmak icap eder». 101[101] 
imam Gazzalinin bu soziinden anlasihyor ki bu bes esastan her hangi birinin heder 
olmasina sebebiyet veren herseyin defedilmesi zaruridir. Islam dini, bu maslahatlarin 
korunmasi icin 50k agir miieyyideler koymustur. Ote yandan hayat tehlikeye dustugu 
takdirde haram olan seyleri yemek veya icmek, Islamiyetin bir emridir. Mesela, aclik 
veya susuzluk sebebiyle oliim tehlikesine maruz kalan kimsenin, murdar olan bir eti 
veya domuz etini yemesi ve sarabi icmesi vaciptir. 

2 — ihtiyac bakimmdan gozetilmesi gereken maslahatlar. (Haciyyat) : Bunlar 
yukarida ge?en bes esastan birinin korunmasiyla dogrudan dogruya ilgili olmayan, 
fakat guclugu (mesakkati) kaldirmak veya bu bes esasm korunmasi icin tedbir 
kabilinden olan maslahatlardir. insanlarm kolaylikla elde edip kullanmasmi onlemelt 
icin sarabm satilmasmi, kadmm mahrem yerlerini acmasmi, namazin gasbedilmis bir 
yerde kilinmasini, sehirlerin giris kapilarinda ticaret mallarmi alarak ihtikar yapmayi 

,9 " 91 Gazzali, el-Mustasfa, c. X, s. 387. 
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ve dolayisiyla pahalilik yaratmayi yasaklamak bu tiirlii maslahatlar arasmdadir. Bunlar 
aslmda dogrudan dogruya bir maslahatm korunmasi degil, zarara gotiiren herseyin 
yasaklanmasi ve tehlike karsisinda yasaklarm nitibah kilinmasi da boyledir. Bu 
ciimleden olmak iizere insanlarin ihtiyac duydugu bircok akitler mubah kilinmistir. 
Ortaklasa ziraat (miizaraa); agac birinden, emek ve bakim digerinden olmak sartiyla 
yapilan ortakcihk (miisakaat), para pesin mal veresiye olmak kaydiyla yapilan satis 
(selem), muayyen bir karla malm satisi (murabaha), mall alls fiyatma satmak (tevliye) 
akitleri bunlara misal olarak verilebilir. 

Burada belirtmek isteriz ki insan hurriyetinin korunmasi da bu ikinci grup maslahatlara 
dahildir. Ciinkii, hiirriyetsizlik icinde hayat olsa dahi, kisi sikinti ve gucluge sokulmus 
olur. Neslin korunmasi icin nikahli olmiyanlann birbiriyle kucaklasmalarmi yasakla- 
mak, malm korunmasi maksadiyla durumu miisait olanlarm borclarmi odemeleri icin 
zorlanmalari ve odemezlerse cezalandmlmalari da bu kabildendir. Bunun icindir ki 
Peygamber (S.A.) soyle buyurmustur : «Zengin bir adamin borcunu sallamasi 
haksizliktir, cezalanmasi gerekir.» Akli korumak icin cogu sarhosluk veren seyin 
azmm haram edilmesi de boyledir. 

3 — Kemal bakimindan gozetilmesi gereken maslahatlar (kmaliyyat = tahsiniyyat) : 
Bunlar, asil maslahatlarm korunmasiyla ilgili olmayip onlarin korunmasi icin tedbir 
mahiyetinde de degildir. Bunlar, serefi korumak ve hakareti onlemek maksadini giiden 
seylerdir. Cam korumak hususunda batil iddialar ve sovme gibi, hayatin esasiyla 
dogrudan dogruya ilgili olmayan ve ihtiyac nevinden de . bulunmayan, fakat hayatin 
kiymet ve serefmi zedeleyen seylerin yasaklanmasi da bu tiirlii maslahatlardandir. 
Aldatmak ve gasp gibi dogrudan dogruya malm korunmasma dahil olmayan, fakat 
kemal bakimindan onunla alakali olan seylerin yasaklanmasi da boyledir. Aldatmak 
veya gasbetmek; mall bilerek tasarruf iradesiyle, kazanc ve zarar yonlerini dogru 
olarak bilmekle ilgilidir; zira burada malm aslina bir tecaviiz yoktur. Ancak tasarruf 
hakki olanm iradesine bir tecaviiz vardir ki, o, buna karsi tedbirli olabilir. 
Neslin korunmasmda kadmm siislenip piisleriip sokaga ^lkmasmm yasaklanmasi da bu 
kabildendir. Bu konuda Allah soyle buyurmustur: 

«Mu'min kadmlara da soyle: Gozlerini sakmsinlar, lrzlarmi korusunlar, zanetlerini 
a?masinlar, bunlarm goriinen kismi miistesnadir. Bas ortiilerini yakalarmin iistiine 
koysunlar. Zirietlerini kendi kocalarindan, yahut kendi babalarindan, yahut kocalarinm 
babalarindan, yahut kendi ogullarmdan, yahut kocalarinm ogullarindan, yahut kendi 
biraderlerinden, yahut biraderlerinin ogullarindan, yahut kizkardeslerinin ogullarmdan, 
yahut kendi kadmlarmdan, yahut ellerindeki cariyelerinden, yahut erkeklerden cinsi 
ihtiyactan kesilmis olan hizmet?ilerden, yahut kadinlarm gizli yerlerine heniiz vakif 
olmayan ?ocuklardan baskasma gostermesinler. Gizliyecekleri zinetleri bilinsin diye 
ayaklarmi da vurmasinlar. Ey mii'minler, hepiniz Allah'a tevbe edin, ta ki kurtulusa 
ermis olasiniz.» 102[102] 

iste bu emir ve yasaklar, kemaliyatm korunmasi kabilinden olup seref ve haysiyyetin 
zedelenmemesi, guniimiiz kadinlarinin i?ine diistiigii kucukluk ve adilikten 
uzaklasiimasi amacini gutmektedir. 

Dinin korunmasi konusunda itikat esasina dokunmayan, fakat dini esaslar iizerinde 
siiphe uyandiran sapik fikirleri, dini hakikatlar arasinda ince bir karsilastirma yapma 
giicune sahip olmayanlarin baska dinlere ait kitplari okumalarini yasaklamak da bu 
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tiirlii maslahatlar arasindadir. Keza, necasetten sakmmak, camilere giderken temiz ve 

giizel elbiseler giyinmek boyledir. Bu maslahatlann bir kismi vacip, diger bir kismi da 

nafiledir. Bircok hallerde kemal kabilinden olan maslahatlar vacip olabilir. 

Akim korunmasmda zimmilerin, muslumanlara haram olan ickileri ulu orta 

kullanmalarmin yasaklanmasi ve bu ickileri, satin alanlar kendilerinden bile olsa, 

muslumanlarm arasmda satmalarmm yasak edilmesi de bu ucuncu sinif maslahatlara 

dahildir. 103[103] 

Tekliflerde Maslahatlann Dereceleri 

Maslahatlann derecelerini biraz once gordiik. Zaruri olanlar birinci, haciyata dahil 
olanlar ikinci ve kemaliyata ait olanlar da ucuncu dereceyi teskil ediyordu. Haciyat 
nevinden olan maslahatlar, ke-maliyat nevinden olanlarla catisirlarsa oncekiler tercih 
edilir. 

Bazi bilginler, teklif ifade eden hukumlerdeki maslahatlari da derecelendirmek 
istemislerdir. Bu durumda hiikumlerin degerleri derecelerine gore degisecektir. Bu 
bilginlere gore seriatm yapilmasmi istedigi veya muhayyer biraktigi her sey, ancak bir 
maslahat icabidir. Maslahatin dereceleri ise emir nisbetinde degismektedir. Netice 
itibariyle bunun her ikisi de aynidir. §eriatm haram kildigi her sey/ bir fesadi (zarari) 
defetmek icindir. Fesadin derecesi de yasaklanma (nehiy) nisbetinde degismektedir. 
Baska bir deyisle neh-yin derecesi, fesat nisbetinde degismektedir. 
Bu itibarla izziiddin b. Abdisselam (61. 660 H.) maslahatlari uc boliime ayirmistir: 
1 — Allah'in kullari icin vacip kildigi hususlarm dayandigi maslahatlar: Bunlar, en 
ustun, iistiin ve orta olmak iizere farkli drecelere ayrilirlar. Mesela; en iistiin 
maslahatlar, bizzat yiiksek bir kiymet tasidigi gibi, zarar ve kotulukleri defeder, 
menfaatlari celbeder. 

Vacipler dayandiklari maslahatlara gore derecelenirler. Bir vacipte maslahat biiyiik 
olursa vaciplik derecesi de o nisbette biiyiik olur ve birinci dereceyi isgal eder. Mesela; 
oruc keffare tinde seriat, kole azad etmeyi basa almistir. ^iinkii buradaki menfaat daha 
buyuktur. Iki ay pespese oru? tutmayi ikinci dereceye koymustur. ^iinkii bu, ceza 
bakimindan daha cok ve daha faydalidir. Altmis fakiri doyurmayi u?uncu dereceye 
koymustur ki, Ramazanda tutulmasi gereken bir gunliik oruc icin yapilmasi icabeden 
tevbe altmis fakiri doyurmaktan ibarettir. Bu misallerimizde asil olan, vaktinde 
tutulmasi gereken bir oructur. 

izzuiddin b. Abdisselam, bir vacibin maslahat derecesi goz onune almarak baska bir 
vacip iizerine takdim edilisine dair su misalleri zikretmistir: «Bogulmakta olan 
insanlari kurtarmak, farz namazmi vaktinde kilmaya tercih edilir. £unku masum 
kimseleri bogulmaktan kurtarmak, Allah katmda daha faziletlidir. Iki maslahati da 
korumak mumkundiir. Once bogulan adami kurtarmak, sonra ge?en namazi kaza 
etmek, gibi. Gecmis bir namazm kaza edilmesinin, bir cam kurtarmaya esit olmadigi 
malumdur. Keza, bir kimse, Ramazanda bir adamin boguldugunu gorse ve onu 
kurtarmak icin orucu bozmakt'an baska bir care bulamasa, o kimse orucunu bozar ve o 
adami kurtarir. Burada da iki maslahat bir arada bulunmustur. Cunku, canda Allah'a ait 
bir hak bulundugu gibi canm sahibi i?in de bir hak vardir. Dolayisiyle bu hak, orucu 
vaktinde tutmaya tercih edilmis, orucun kendisine tercih edilmemistir, yani orucun 
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kaza edilmesi gerekir.» 104[104] 

2 — insanlarin islahi icin seriatin mendup kildigi hususlara ait maslahatlar: Bu 
maslahatlarin en iistiinii vacip olan maslahatlardan daha asagi bir derecede olup bunlar 
mubah olan hususlara ait maslahatlar derecesine kadar iner. 

3 — Mubah olan hususlara ait maslahatlar: Mubah olan bir sey ya bir maslahati 
celbetmekte, yahut da bir mefsedeti (zararh seyi) defetmektedir. Bu konuda izziiddin 
soyle soylemektedir: «Mubah seylerin dayandigi maslahatlar, dimyevi seyler olup bir 
kismi diger bir kismmdan daha biiyiik ve daha faydali olabilir. Bunlarm yerine 
getirilmesinde bir ecir yoktur. Bir kimse, yarim hurma yiyerek de nefsine dimyevi bir 
maslahat sebebiyle iyilik etmis olur.» 

§uphesiz mubah olan birseyde ciiz'i ve sahsi bir maslahat vardir. Yemek, icmek, 
gezinmek gibi. Bunlari bir dereceye kadar terketmek sahsm takdirine birakilmistir. 
Nitekim yiyecek ve icecek seylerin cesitlerini secmek, bunlardan herhangi birini yiyip 
veya yememek kisinin arzusuna birakilmistir. Dolayisiyle bu islerin yerine 
getirilmesinden otiirii Allah kullarma ceza veya miikafaat tayin etmemistir. 
Vacip veya mehdup olan hususlardaki maslahatlar sahsi degildir. Onlar hem sahibine, 
hem de butun insanlara aittir. 105[105] Mesela vacip olsuneya niendp olsun verilen bir 
sadaka insanlarin yararmadir. Yolda bulunan ve insanlara zarar veren seyleri 
kaldirmak da insanlarin yararma olan bir davranistir. Dolayisiyle bu tiirlii hareketlerin 
sevabi vardir. Bir vacibi terketmenin de cezasi vardir. Mesela; bir kimse zekati 
vermezse islam idarecisi onu zekati vermeye zorlar. Zekatmi vermeyen miisliiman 
Allah'm azabmdan kurtulamaz. 

Bu izahlardan anlasildigina gore yapilmasi emredilen veya muhayyer birakilan 
tekliflerdeki maslahatlar derecelere ayrilmaktadir. Nehyedilen seylerde de bir maslahat 
vardir. Bunlardaki maslahat, fesadi defetmektir. Olumsuz da olsa bu da bir nevi 
maslahattir. Hatta fesadi defetmek, maslahati celbetmekten ustundur. Bu itibarla islam 
hukukculari, «fesadi defetmek, maslahati celbetmekten 6ncedir» kaidesini 
koymuslardir. 

Yasaklar, fesad nisbetinde derecelere ayrilirlar. Haramdaki fesad, mekruhtaki fesaddan 
kuwetlidir. Dolayisiyle zinanin yasaklanmasi, kucaklasma veya opiismenin 
yasaklanmasina esit degildir. Gerci her ikisi de nikahsiz kimseler icin haramdir. §arap 
satmanm haram olusu ile onu icmenin haram olusu, hirsizligin haram olusu ile 
baskasina ait birseyi gasbetmenin haram olusu, bir uzvu kesmenin haram olusu ile bir 
insani oldurmenin haram olusu, evli bin kadinla zina etmekle, evli olmayan bir kadinla 
zina etmenin haram olusu aym derecede degildir. Halbuki bunlarm hepsi kesin 
delillerle yasaklanmis olan hususlardir. 
izziiddin bu konuda da soyle der: 

«Mefsedetler iki kisma aynlir: 1) Allah'in yaklasilmasini yasakladigi seyler. 2) 
Allah'in yapilmasmi hos gormedigi seyler. Yaklasilmasi haram olan mefsedetler de iki 
kisma aynlir: a) Biiyiik giinahlar. Bunlar da en biiyiik, biiyiik ve orta olmak iizere uce 
aynlir lar. Mesela; mefsedet olmak yoniinden en biiyiik giinah, nisbeten daha kucuk 
giinah vs. Bunlar, kiicule ku?ule ku?iik giinahlara kadar iner. b) Kuciik giinahlar: 
Bunlar da, derece derece kuciilerek, mekruh olanlara kadar vanr ve bu mekruhlar da 
mubahlarm smirma kadar gelirler.» 106[106] 
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Bu ve yukaridaki aciklamalarmdan anlasildigina gore imam izzuddin, emirlerle 
maslahatlar arasindaki baglari ve emirlerin maslahat nisbetindeki kuvvet ve 
derecelerini tarn manasiyle ortaya koymustur. O, aym sekilde seriatin haram kildigi 
seylerle, mefsedetler arasindaki munasebetleri ve mefsedet nisbetinde nehyin derece 
ve kuwetini gostermistir. Mefsedetlerin haram edilis derecelerini de belirterek, en 
biiyiik mefsedetin en biiyiik giinah oldugunu, sonra onlarin fesad nisbetinde kiiciilerek 
mubah derecesine kadar indigini izah etmistir. 

Yukarida da dokundugumuz gibi, mubah olan bir sey, hakkmda kesin bir maslahat 
bulunmadigi icin kisiye ve onun ihtiyarma terkedilen bir husustur. Mubah olan bir 
seyde kisi kendini ilgilendiren bir maslahat goriirse onu yapabilir. Fakat mubah 
olanlarm bazisi, toptan degil, ciiz'i olarak mubah kilmmis olabilir. Mesela; bir insanm 
herhangi bir miktarda et veya ekmek yemesi mubahtir. Fakat yiyip icmek mubahtir 
diye onu toptan terketmesi caiz degildir. Mubah olan seyleri toptan terketmek 
musliimanian zayif dusiiriir. Bazan aslmda mubah olan bir seyin fazla yapilmasi haram 
olabilir. Mesela; nezih bir oyun ve eglence aslmda haram degildir. Fakat, kisinin veya 
toplumun biitiin vaktini oyun ve eglence ile gecirmesi haramdir. 107[107] 

Giicliigun Kaldirilmasi 

Maslahatlar, teklif ifade eden hiikiimlerin amaclari olup aralarindaki bag 50k 
kuwetlidir. Cunkii ser'i hiikiimlerin hepsinde sahsin maslahati gozetilmekte ve bu 
maslahattan asla vazgecilmemektedir. Ancak, maslahat daha biiyiik bir maslahatla 
catisirsa veya baskasma bir tecaviiz mahiyeti arzederse ondan vazgecilebilir. Bas- 
kasinm malmi yemek gibi; zira bu tiirlii maslahati islam dini tanimamaktadir. Bil'akis 
bunu, baskasma bir zarar teskil ettigi i?in yasaklamaktadir. islam seriatina gore 
kendisine menfaat saglamak i?in baskasma zarar vermek asla caiz degildir. 
§ahsi maslahatin bir degeri var ise, bu, guclugu kaldirmak (ref-u'l-harac) i?indir. 
Gu?lugun kaldm imasi, sahsi maslahat bazi yasaklarla ?alistigi zaman olur. Zira bu 
durumda sahsin terketmek sebebiyle ugradigi zararla, yaptigi takdirde ugrayacagi zarar 
arasinda bir karsilastirma yapihr; hangi zarar daha biiyiikse o kaldinhr. iste 
bugu?lugun kaldirilmasi ve baskinm onlenmesidir. 

Bu itibarla islam dini; bir zaruret halinde, yani sahsin zaruri maslahati tehlikeye 
diistiigii ve ancak baskasmin hakkmi zedelemi-yen bir yasagi islemekle korunabildigi 
takdirde, bu yasagin islenmesini zaruri kilmistir. Dolayisiyle islam hukuk?ulan, 
«zaruretler, haram olan seyleri mubah kilar» prensibini kabul etmislerdir. Hatta bazi 
hallerde bu zaruretler, haram olan seylerin yapilmasini vacip kilar. Yukarida da 
soyledigimiz gibi, baskasmm hakkma burada bir tecaviiz olmamak sarttir; veya 
islamiyetin, sabredildigi takdirde sevap kazanilmis olacagini bildirdigi bir husus 
olmamahdir. Bunun icindir ki Kur'an-i Kerim'de, «0, size murdar olarak olmiis 
hayvani, kani, domuz etini ve Allah'tan baskasmin adma bogazlanmis olan hayvanlari 
haram kildi. Ancak Mm muztar kahp bunlardan yerse asiri gitmemek sartiyle, ona 
giinah yoktur. 108[108] buyrulmustur. Goriiliiyor ki murdar et, domuz eti ve kan zararh 
oldugu icin haram kihnmistir; fakat olmek, bunlari yemekten daha zararh oldugundan 
bunlarm yenilmesi zaruri goriilmustiir. Bu, biiyiik zararm ku?iik bir zararla defedilmesi 
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demektir. Bunlarin yenilmesinden dogacak zarar, oliim tehlikesiyle karsilasmis olan a? 
kimseyi kurtardigi icin hafiflemekte ve hatta gitmektedir. islam dini, bu durumda olan 
kimseye acligmi giderecek kadar yemesini, fakat asm gitmemesini emretmistir. 
Bazen zaruret, haramm yapilmasini vacip- kilmaz. Mesela; kafir olacak bir soz 
soylemek hususunda bir sahis icbar edilirse, bu sozii soylemek ona vacip olmaz; 
isterse onu soylemedigi icin olduriilsiin. Fakat bu sozii soyleyerek canmi kurtarmasi 
icin ona ruhsat verilmistir. Hatta kafir olacak bir sozii soylememesinde sevap bile var- 
dir. £iinkii, onu soylememesi islami yiikseltmektir. Hakki soylemek hususunda da 
durum aynidir. £unku bir sahsa, zaruret halinde hakki soylememek icin ruhsat 
verilmistir. Fakat hakki soylerse sevap kazanmis olur. Bu hususta Hz. Peygamber 
soyle buyurmustur: «§ehitlerin basi, Hamza b. Abdilmuttalib ile hakki soyledigi icin 
zalim hiikumdar tarafindan oldiiriilen kimsedir.» 

Sikmti ve guclugiin kaldirilmasi yalniz zaruret hallerinde degil, haciyat nevinden olan 
hallerde de muteber sayilmistir. Mesela, sikmti icinde kalan bir kimseye bazi haramlari 
islemek mubah olur. Veya zaruret olmadigi halde ihtiyac sebebiyle onlari islemek caiz 
olur. Mesela, kadmin mahrem yerine bakmak haramdir. Ancak, tedavi etmek maksadi 
ile tabibe bu mubah olup kadmin hastaligmi ogrenmek icin onun mahrem yerine 
bakmasinda bir sakmca yoktur. 
Islam hukukculari yasaklari iki kisma ayirmistir: 

1 — Bizzat haram olanlar: Murdar et, domuz eti ve kanm yenmesi gibi. Bunlar ancak 
zaruret halinde mubah olurlar. Baskasma ait mall yemek de boyledir ve zaruret halinde 
mubah-olur. Mesela, colde iki kisiden birinin ihtiyacindan fazla azigi bulunsa otekinin 
de hi? bir seyi bulunmasa a? kalan ve azigi bulunmayan sahis arkadasmm azigmdan 
zorla alabilir. Bu hususta onlar dogiisseler ve a? olan otekini kasitsiz olarak oldiirse 
diyet lazim gelmedigi gibi katil de sayilmaz. ibni Hazm el-Endeliisi, yaninda fazla 
azigi bulunan bir arkadasi olan ve zorla onu almaya muktedir bulunan kimsenin 
murdar eti veya domuz etini yemesi mubah olmaz, diye fetva vermistir. 

2 — Bizzat haram olmayan ve dolayisiyle haram olanlar: Mesela kadmm mahrem 
yerine bakmak, zinaya sebep olacagi icin haram kilmmistirBizzat haram olmayanlar ve 
dolayisiyle haram olanlar, ihtiyac karsisinda mubah olurlar; bunlarin mubah sayilmasi 
icin bir zaruretin bulunmasi da sart degildir. 109[109] 

Insan Guciiniin Ustiinde Teklif Yoktur 

islam dini, her zaman insanlarm maslahatmi nazar-i itibara almis ve ancak onlarm 
yapabilecekleri seyleri teklif etmistir. Kur'an-i Kerim'de bu husus, «Allah, bir kimseye 
ancak giiciiniin yettigi seyi teklif eder» 110[110] ayetinbeyan edilmistir. Islamm teklifleri, 
devamli olarak yerine getirilmesi miimkiin olan hususlardir. ^iinkii ser'i tekliflerdeki 
maslahat, bu tekliflerin siirekli olarak yapilmasiyla ger?eklesir. Bunlarda, insanin 
tasiyabilecegi bir mesakkat elbette mevcuttur. insan giiciiniin ustiinde bir mesakkati 
ihtiva- eden ser'i teklifler de vardir; Allah yolunda cihad gibi; dolayisiyle bu, biitiin in- 
sanlara farz kilinmamistir. Bunda siirekli olarak yapilma durumu da mevcut degildir. 
Bu tiirlii teklifler, ?esitli derecelere aynlir. 

Daimi olarak yapilmasi emredilen tekliflerin fazileti, bunlarin siirekli olarak yerine 
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getirilmesindendir. Bu itibarla Allah, bir lasim haramlan bazi hallerde mubah kilarak 
guclugii kaldirmis ve boylece bu tekliflerin siirekli olarak yapilmasina imkan 
vermistir. Kur'-an-i Kerim'de, «0, dinde sizin icin bir gucliik kilmadi» 111[111] ve «Allah 
size kolaylik murad eder, zorluk murad etmez" 112[112] buyurulmustur. 
Mesakkatine tahammul etmek mumkiin olan tekliflerin siirekli olarak yerine 
getirilmesi seriatin amaclarmdandir. Ciinkii bunlarm siirekli olarak yapilmasi taata 
devam etmektir. Allah'a taatta bulunmak, vicdani gelistiren ve onu guclii kilan ruhi bir 
egitimdir. Nefsi arzularm serkesligi bu egitimle giderilir. Kolay ve basit olan isleri 
siirekli olarak yapmak, insani biiyiik isleri Vapmaya muktedir kilar. Mesela, her gun 
veya muayyen zamanlarda birkac kurus sadaka vermeye ahsan bir insan, gerektigi 
zaman biiyiik bir mali fedakarlikta bulunmayi goze alabilir. 

Bu maksatladir ki bircok dini nass'lar. insanlan, kolay ve basit olan isleri yapmaya, zor 
ve yorucu seylerden kacinmaya davet etmektedir. Hz. Aise, Peygamber (S.A.)'i 
anlatirken soyle buyurmustur. «0, iki sey arasinda muhayyer kaldigi zaman kolay 
olanini tercih ederdi.» Peygamber (S A.), bir hadisinde soyle buyurmustur: 
«Allah yanmda en sevimli is, az da olsa, ruh icin kolay olandir.» Baska bir hadisinde 
de: «Allah, siirekli olarak yapilan amelleri sever» demistir. 

Sahabilerden bazilari, ibadete fazla dusmiisler ve kendilerini en zor ibadetlere 
sokmuslardi. Onlardan bazilari giindiizleri oruc, geceleri namazla geciriyorlardi. 
Bazilari da kadmlarim biisbiitiin ter-ketmislerdi. Peygamber (S A.), onlara soyle hitap 
etti: «Allah'tan en 50k korkanmiz benim; fakat ben oruc tutarim, yerim, namaz kilarim, 
uyurum, kadmlanmla miinasebette bulunurum.» Selman-i Farisi'nin, kendisini son 
derece ibadete veren ve ailesini ihmal eden islam kardesi Ebu'd-Derdajya soyledigi su 
sozii Peygamber (S A.), aynen kabul etmistir: «Bedeninin senin iizerinde hakki vardir, 
gozlerinin senin iizerinde hakki vardir. Ailenin senin iizerinde hakki vardir. Oyle ise 
her hak sahib ine hakkmi ver.» 

Peygamber (S.A.), ibadet maksadiyla da olsa, nefsi gucluge sokmanm, islamm 
istemedigi ve razi olmadigi bir husus oldugunu beyan etmistir. £unku nefsi zorluga 
sokmakta, katlanilmasi imkansiz olan bir gu?luk vardir. Bu, teklifi devamli olarak 
yerine getirmeye imkan birakmaz ve insanm cabasmi kirar. Bu hususta Peygamberi- 
mizden soyle rivayet edilmistir: «Bu din 50k saglamdir. Kolayca onun emirlerini 
yapiniz. Nefsinizi Allah'in ibadetinden usandirmaymiz. ^iinkii binit hayvani 
dermandan kesilmis olan kimse, ne bir yer (arz) kateder, ne de binecek bir sirt (zahr) 
birakir.»; «Kim bu dini zor! astm rs a, din onu maglup eder. Fakat siz, kolaylastirm iz 
ve mutedil olunuz.» 

Bu a?iklamalardan cikanlan netice sudur ki; islamin hiikiimleri sadece hakiki 
maslahati ger?eklestirmeye yonelmis, insanlarin taat yollarini ve taata devam 
etmelerini kolaylastirmistir. Tarn , mii'minler siirekli bir egitim ve olgunlasma i?inde 
olsunlar. 

Bu esasa gore islam hukukculari, seriatin nass'Iarmdan ?ikararak, bir?ok fikih kaideleri 
ortaya koymustur. islam seriatinin ama^larini tayin etmislerdir. Bu kaidelerden bazilari 
sunlardir: Zarar giderilir, iki zarardan biiyiik olani kuciik olani ile defedilir, umumi 
zaran defetmek icin hususi zarar tercih edilir, zarari defetmek maslahati celbetmekten 
once gelir v.s. 
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iste boylece islam bilginleri, yararli olan seyleri celbetmek ve zararli plan seyleri 
defetmek esasma daveti, Kur'an ve Sunnet nass'Iarmdan almislardir. 
Sarin bir nass ile sabit bir emir, mutlaka bir maslahati ihtiva eder; aym sekilde nass ile 
acikca yasaklanan bir sey de zaran ihtiva eder. Hi? bir kimse, islam dininin nass'lan 
her hangi bir asirda maslahati gerceklestiremez, diye bir iddiada bulunamaz. Nass'lara 
acikca aykiri dusen, herhangi bir maslahat iddiasi sacmadir. Boyle bir maslahat iddiasi, 
ancak, nefsi arzularin, fikri sapmtilann neticesidir. Bu tiirlii iddialara kapilanlar, Allah 
bilir ya, nefsi arzularmi dini nass'lara tercih eden ve Hz. Muhanimed'in getirdigi asil 
dine karsi inatlasan sapiklardir. 113[113] 

fctihad 

Bu giriste ictihad ve ictihad sartlari hakkmda konusmamiz gerekmektedir. £unku fikhi 
mezheblerin kurulusu ictihadla baslamistir. Gunumiizde ehil olmayan bazilarmm 
miictehidlik taslamalarinm ne derecede yerinde oldugu anlasilmahdir. Bir takim 
kimseler,-ictihad isinin gelisi giizel bir sey olup hicbir esasa dayanmadigini 
zannederler. Halbuki ictihad, mezheblerdeki ayriligi doguran fer'i meselelerin kokii 
olup dini hukumlerin cikanlmasi bu sayede mumkun olmustur, ictihad, cesitli asirlarda 
derecelere ayrilmis, her asirda kendine gore bir ozellige sahip olmustur. Nihayet 
ictihad, azala azala kitaplarm gosterdigi seviyeye kadar inmistir. O halde kisaca 
ictihadi aciklamamiz faydali olacaktir. 

ictihad, bir seye niifuz etmek veya bir isin kemal noktasma ulasmak i?in ?aba 
sarfetmek anlammadir. 

Usul-i fikih terimi olarak ictihad, fakihin tafsili . delillerinden ameli hukumleri 
5ikarmak i?in biitiin gucunii harcamasi demektir. Bazi usul-i fikih bilginleri i?tihadi 
soyle tarif, ederler: Hukumleri cikarmak veya onlari tatbik etmek hususunda biitiin guc 
ve cabalari harcamaktir. Buna gore ictihad ikiye ayrihr: 

1 — Hukumleri cikarmak ve aciklamak. 

2 — Qkarilan bu hukumleri tatbik etmek ve zamanm icaplarina gore yeni hukumler 
cikarmak. 

Birinci ictihad sekli, ictihad-i kamil olup ser'i kaynaklardan hukumler cikaran 
bilginlere mahsustur. Bazi bilginler, bu tiirlii ictihadin herhangi bir asirda inkita 
edecegini soylemislerdir ve bunlarm sayilari olduk?a kabariktir. Hanbelilere gore her 
asirda bu tiirlii ictihad mertebesine ulasacak bir miictehid mutlaka bulunur. 
ikinci ictihad sekli, mezheblere gore yapilan ictihadlar olup bu tiirlii ictihadlarda 
bulunacak muctehidlerin her asirda mevcut olacagmda bilginler ittifak etmislerdir. Bu 
ictihad mertebesine cikmis olanlar, kendi mezheblerine gore hiikiim ?ikaran ve fer'i 
meselelerde dini hukumleri ifade eden kaideleri tatbik mevkiine koyan bilginlerdir. Bu 
tatbik sayesindedir ki ictihad-i kamil sahibi olan onceki muctehidlerin, hakkinda fikir 
beyan etmedikleri meselelerin hukumleri cikanlmis olur. U4[1141 

Kamil (Mutlak) Ictihad Ve Ictihadin Sartlari 

Burada kamil ictihad yapabilecek muctehidin ehliyyetini isbat edecek sartlan gozden 


113[1131 tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/99-101. 
114[1141 tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/102-103. 
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gecirecegiz. 

1 — Arap dilini 50k iyi bilmek: Usul-i fikih bilginleri bu noktada ittifak etmislerdir. 
Ciinkii Kur'an-i Kerim, Arap dili ile nazil oldugu gibi, onun tefsiri durumunda olan 
Siinnet de ayni dil ile ifade edilmistir. Imam Gazzali bu hususta soyle soylemektedir: 
«Miictehidin, Araplarm konusmalarini anliyacak ve kelimeleri kullanmadaki 
geleneklerini bilecek kadar Arapcaya vakif olmasi sarttir. Ciinkii miictehidin sarih bir 
ifadeyi, kelimelerin zahiri ve miicmel manalarmi, hakikat ve mecazlarini, umumi ve 
hususilik gosteren yonlerini, kesin ve kapali ifadelerini, mutlak ve mukayyed 
oluslarim, nass ve muhtevalarmi, dogru ve yanhs olanlarini bilmesi gerekir. Bu 
vasiflar, ancak Arap dilinde ictihad derecesine ulasmis kimselerde bulunabilir.» 
Bundan anlasilryor ki Gazzali, miictehidin Arapcayi tarn mana-siyle bilip ictihad 
derecesine ve asil Arapcayi tarn olarak anlayacak duruma ulasmasmi sart kosuyor. Her 
Arap, Arapcanm biitiin ozelliklerini bilemedigi gibi onu biitiin incelikleriyle 
kullanamaz. Miictehidin de fikih hukiimlerinde durumu boyledir. O, Arapcanm biitiin 
teferruatini ve onun kabilelere gore degisik tarzlarda kullanilan ozelliklerini bilemez. 
Ciinkii bunlarm hepsini bilmek, bir insan icin miimkiin degildir. §u kadar ki, 
miictehidin ilmi umumi olarak Arap dilinin inceliklerini kapsamak mecburiyetindedir. 
Miictehidin acikhyacagi hiikiimlerin ilk kaynagi olan Kur'an, Arap dilinin en belig ve 
en fasih seklini ifade eder. Bu itibarla Kur'an'dan hiikiim cikaracak kimsenin,. 
Kur'an'm belagatini, esrarini ve ihtiva ettigi hiikiimleri tarn olarak bilmesi bir 
zarurettir. islam sariatmda arastirma yapan kimsenin, Arapcanm sirlarini ve 
inceliklerini bilmesi oranmda Kur'an'dan hiikiim cikarma kudreti artar. §atibl, islam 
seriatmda, arastirma yapanlari Arapcayi anlayis derecelerine gore soyle siralamistir: 
Arap?ayi anlamakta miibtedi olan kimse, seriati anlamakta da mubtedidir. Arap?ayi 
anlamakta mutavassit (orta) olan, seriati anlamakta da mutavassittir ki o, en son 
dereceye ulasmamistir. Arap?ada son mertebeye ulasan kimse, seriatta da son 
mertebeye ulasmis demektir. Onun din hususunda ileri siirdiigii anlayis bir delil teskil 
eder, tipki sahabilerin ve Kur'an-i Kerim'i hakkiyle anhyan biiyiik bilginlerin 
anlayislan gibi. Bunlarin seviyesine ulasamiyan kimselerin din hususundaki 
anlayislan, kendi seviyeleri nisbetinde eksik olur. Dolayisiyle anlayisi eksik olan her 
hangi bir kimsenin sozii ne delil olur, ne de herkes tarafindan kabul edilir. 115[115] 

Bu ifade aslinda dogrudur. Ciinkii miictehid bir hiiccettir. Miictehid olmayanlar onun 
sozii ile amel ederler. Bu mertebeye ancak, anlayis bakimmdan bilgin sahabiler ve 
onlarin ilmini alan miictehid Imamlarm anlayisina 50k yakm bir dereceye ulasan 
kimseler sahip olabilir. Burada ilave etmek isteriz ki, miictehid Imamlarm hep si 
Arapcayi yeteri kadar biliyorlardi. Bu imamlardan bazilarinin Arap?a bilmedigini 
iddia edenler, kuru bir iftiradan baska birsey yapmamaktadirlar. 

2 — Kur'an-i Kerimi bilmek: Bu sarti, imam §afii, «er-Risale» adh fikih usuliine dair 
yazmis oldugu kiymetli eserinde ileri siirmiistiir. Ciinkii Kur'an, islam dininin diregi, 
Allah'm kiyamete kadar baki olan kitabi ve bu seriatm kaynagidir. Fakat Kur'ara ilmi 
50k genistir. Bu ilim Peygamberin ilmidir. Kur'an ilmini tiimii ile bilen Peygamberdir. 
Nitekim bu hususu Abdullah b. Omer (R.A.) a^ik^a soylemistir. Bunun i?indir ki 
bilginler Kur'an'da hiikiim ifade eden ve besyiiz civarmda bulunan ayetlerin 
inceliklerini bilmek gerekir, demislerdir. Bu ayetlerin inceliklerini bilmek, manalarmi 
kavramak demektir. Hiikiim bakimmdan hususi ve umumi olan ayetleri, bunlarin 


§atibt, el-Muvafifkat, c. IV., s, 1 14; Ticariyye baskisi. 
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Siinnetle nasil aciklandigmi, nasih ve mensuh olanlarini bilmekle beraber, hiikum ifade 
eden ayetlerin yanmda, Kur'an-i Kerim'in ihtiva ettigi butim ayetleri topluca bilmek 
gerekir. £unku Kur'an, bir butim teskil eder ve parcalari birbirinden ayrilmaz. el- 
Esnevi (01. 772 H.) bu konuda soyle demistir: «Hiikiim ifade eden ayetleri di- 
gerlerinden ayirdetmek, zaruri olarak, Kur'an'm hepsini bilmeye baglidir.» 116[116] 
Peki, Kur'an-i Kerim'i tamamen ezberlemek sart midir? Bazi bilginler bunu sart 
kosmamistir. Onlara gore miictehidin, hiikum ifade eden ayetlerin Kur'an' daki yerlerini 
gerektigi zaman basvuracak sekilde bilmesi kafidir. imam Safii'nin, Kur'an'm hepsini 
miictehidin ezberden bilmesini sart kostugu rivayet edilmistir. Siiphesiz Kur'an ilminin 
en yiiksek derecesi, onu tarn olarak ezberden bilip butununun manasini kavramak, 
hiikiim ifade eden ayetleri inceden inceye arastirmak, sahabilerin bu ayetler iizerindeki 
tefsirlerini, ayetlerin nuzul sebeplerini ve gayelerini bilmektir. Bazi bilginler hiikiim 
ifade eden ayetleri arastirmislardir. Mesela, el-Cassas diye bilinen Ebu Bekr Razi (01. 
370 H.) ve Ebu Abdiilah el-Kurtubi (01. 671 H.) «Ahkamul-Kur'an» isimli eserlerini 
bu maksatla kaleme almislardir. 117[117] 

3 — Siinneti bilmek: Bu sart iizerinde de bilginler ittifak etmislerdir. Miictehidin 
arastirmak istedigi konularla ilgili kavli, fiili ve takriri siinnetleri bilmesi gerekir.. 
Bazilari daha ileri gitmis ve miictehidin teklif ifade eden hiikiimlere ait butun 
hadislerin lafiz ve manalanni, nasih ve mensuhiarini rivayet yollarmi, ravilerin derece 
ve hallerini, adalet ve hadisi hifz etme (zabt) gibi vasiflarmi bilmek gerekir, 
demislerdir. 

Bu konuda bilginlerin sarfetmis olduklari gayretler takdire sayandir. Hadis rivayet 
edenlerin hal tercemeleri ile adalet ve zabt bakimmdan dereceleri hakkmda bircok 
eserler yazilmistir. 

Kiitiib-i Sitte gibi Peygamber (S.A.)'e nisbet bakimmdan sahih hadis mecmualari 
meydana getirilmis ve bunlar iizerine bircok bilginler tarafmdan serhler yazilarak, 
hadisler sened bakimmdan incelenmis ve Islam hukukcularinin bazi hadisler 
iizerindeki ihtilaflari ortaya konulmustur. Bu hadis mecmualari, fikih kitaplarmdaki 
tertibe gore boliimlere aynlmis, sozgelisi ibadetlere taalluk eden hadisler bash basina 
bir yer isgal etmistir. Her boliim i?in miistakil bir kitap unvani verilmistir. Akidler, 
siyer, ilim ve iman kitaplari gibi. 

Bu hadis calismalan, miietehidin Siinnete basvurup ondan hiikiim cikarmasini 
kolaylastirmaktadir. ' Fakat onun, Siinneti genel olarak incelemesi, hiikiim ifade eden 
hadisleri de derinlemesine arastirmasi, onlarm nasih ve mensuh'unu tanimasi, ifade 
ettigi hukiimlerin bilinmesi bakimmdan gerekli olan diger ^alismalari yapmasi sarttir. 
Hiikiimlerle ilgili olan butun hadisleri ezberden bilmesi sart degildir. Ancak onlari ve 
yerlerini, gerektigi zaman onlara miiracaat metodlanni ve hadis ravilerini bilmesi 
gerekir. 

4 — Uzerinde icma' hasil olan konularla ihtilafli olan konulari bilmek: Bu sart 
iizerinde de ittifak edilmistir. Hakkinda icma' hasil olan konular namaz, namazin 
rekatlari ve vakitleri, zekat, zekatm farziyeti ve taksimati, nikahi haram olan kadmlar 
v.s. gibi esaslardir. Sahabiler devrinden itibaren miictehid imamlar devrine ve daha 
sonraki devirlere kadar bilginlerinittifak edegeldikleri dinin daha bir cok kesin emirleri 
vardir. 


H6[ii6i gLEsnevi, $ e rhu MinhacH-Usul, c. HI, s. 308;-Tahrir $erhi Takrir kenannda. 
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Uzerinde icma' hasil olan konulari bilmekten maksat, bu konulan her zaman anlatacak 
sekilde ezberlemek degildir. Miictehid, ancak arastirma yaptigi mesele ile ilgili icma' 
bulunup bulunmadigmi bilmekle yetinebilir. 

Uzerinde icmal hasil olan konulari bilmekle beraber, bir miictehid; sahabiier, tabiiler 
ve onlardan sonra gelen miictehid Imamlarin ihtilafa diistiikleri konulan da bilmek 
zorundadir. Miictehid, Medine ve Irak fikhinin metodlarini bilecek, dogru olanla dogru 
olmayan arasinda.ve nass'lara yakm olanlarla uzak .olanlar arasinda saglam bir 
karsilastirma yapacak kesin bir akla sahip olacaktir. Bu son sartlari imam §afii er- 
Risale'de ileri surmus ve soyle soylemistir. «Miictehid, kendisine muhalefet edeni 
dinlemekten kacinmamalidir. Cunkii onu dinlemekle gafletten uyanir, dogru olarak 
inandigi seyi tesbit giicii artar. Yalniz bu hususta onun son derecede caba harcamasi ve 
haktan ayrilmamasi gerekir. Ta ki bir seyi neye gore kabul edip neye gore reddettigini 
bilsin. Keza o, kabul ettigi seyle muhalefet ettigi seyden miistagni kalmamalidir. Ta 
ki,kabul ettigi seyin, terket-tigi seyden neden iistiin oldugunu, Allah'm izniyle bilmis 
olsun.» 118[118] 

Ebu Hanife, insanlarm en bilgini onlarin ihtilaflarmi en iyi bilendir, derdi. Cunkii, 
birbiriyle carpisan goriisleri arastirmak, bu goriisler arasindan parlayan hakikat nurunu 
ortaya cikarir. imam Malik, Ebu Hanife'nin talebeleriyle karsilasmca onlara, 
kendisinin ugrastigi meseleler hakkmda Ebu Hanifenin ne dusundugunii sorardi. 
Allah'a hamd olsun ki sahabilerin ihtilaflari, Medine ve Irak gibi memleketlerin 
fakihleri arasindaki ihtilaflarla fikih mezheblerini temsil eden bilginler arasmdaki 
ihtilaflari bize anlatan bircok kitaplara sahibiz. 

§irazinin «el-Miihezzeb» adh eseri ve Nevevi'nin buna yazdigi serh, ibni Kudame'nin 
«el-Mugni» adh eseri, ibni Hazm'in «el-Muhalla», ibni Riisdiin «Bidayetii'l- Miictehid 
ve Nihayetu'l-Muktasid», ibni Teymiyye'nin «el-Fetava», «§erhu Ahadisi'l-Ahkam» 
ve «Tefsir-u Ayati' 1 - Ahkam» adh eserleri burada anilmaya deger. Bu gibi eserler 
sayesinde ihtilaf konularini bulmak ve arastirmak, bizim icin olduk?a kolay 
olmaktadir. 

5 — Kiyasi bilmek: Miictehid olmak istiyen kimse, kiyasin hiikiim cikarma 
esaslarindan biri oldugunu ve dogru kiyasin metodunu bilmek mecburiyetindedir. 
Boylece o, nass'lardan hiikiim cikarma esaslarini ve nass'lara dayanan niikiimierle 
ictihad yapmak istedigi konu arasindaki benzerlikleri kavrama ve ictihadma en yakm 
manasi bagh olan hiikmii se?me giiciine sahip olacaktir. Bunuh icin su ii? hususun 
bilinmesi gerekir: 

a) Hiikme esas teskil eden asil nass'larm bilinmesi, bu nass'-lann ifade ettigi 
hukumlerde miiessir olan sebeplerle hakkmda nass bulunmayan meselelere tatbik 
edilen sebeplerin bilinmesi. 

b) Kiyas kaide ve prensiplerinin bilinmesi; mesela", muayyen ve ozel bir durumu ifade 
ettigi sabit olan bir nass uzerine kiyas yapilmiyacagi, kiyasa esas teskil eden illetin 
vasiflan tesbit edildikten sonra fer'i meselenin asli meseleye tatbik edilecegi 
bilinmelidir. 

c) Gecmis biiyiik bilginlerin, hiikiimlerin sebeb (illet) lerini ve hiikiimlere esas teskil 
eden sebeblerin vasiflarim tesbit etmede ve kiyas yoluyla hiikiim cikarmada 
kullandiklari metodlarm bilinmesi. 

Kiyasm bilinmesi konusunda el-Esnevi soyle soyler: «Muctehi-din kiyasi ve kiyas i?in 
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muteber olan sartlari bilmesi gerekir. £unku bu, bir ictihad kaidesi olup sayisiz 
hiikiimlerin aciklanmasina gotiiren bir yoldur.» 119[119] 

6 — Hiikumlerin amaclari (makasidu'l-ahkam) ni bilmek: Fikhi hukumler cikarmak 
istiyen miictehid, islam seriatinm amaclarini ve Hz. Peygamber'in gonderilmesine 
sebep olan asil gayeyi bilmelidir. O, bu sayede, ictihad yaparken bu amaclann disina 
cikmaz. Bunlari bilmeyen kimse, kiyasm sekillerini ve dini hukumler icin uygun olan 
sebeplerin vasiflarmi taniyamaz. Ayrica muctehidin, islamiyetin kabul ettigi insan 
maslahatmi bilmesi gerekir. £iinkii insanlarm umumi maslahatlarmm bilinmesi zaruri 
bir esastir. Zira miictehid, bu sayede, hakiki maslahatla kuruntudan ibaret olan 
maslahati, islamiyetin insanlara yararh oldugunu beyan ettigi hususlarla onun 
miicadele ettigi nefsi ve sehevi arzulan birbirinden ayiracaktir. Keza o, bir isteki 
maslahat ve mazarrati kavrayip bunlar arasmda karsilastirma yapabilmelidir; ta ki 
mazarrati defetmenin maslahati celbetmeden once oldugunu, biitiin insanlara faydali 
olan hususlarin, birkac sahsa faydali olan hususlara tercih edilecegini ve bunlarm 
ictihad icin esas teskil ettigini bilsin. 

§atibi "el-Muvafakat» adh kitabmda soyle der: «ictihad iki esasa dayanir: 1 — §eriatin 
amaclarini bilmek, 2 — Arapcayi tarn ola? rak anlamak. insan, seriatin maksatlarmi 
biitiin meselelerde anlayacak bir dereceye gelirse o ilim ogretme, fetva verme ve 
Allah'in bildirdigi hiikiimleri aciklamada Peygamber (S.A.)'in varisi olma vasfim 
kazanmis olur. Bunlardan birincisi asildir. ikincisi de, seriatin maksatlarmi anlamak 
icin bir vasitadir. Zira Kur'an-i Kerim'in hiikiimlerini anlamak icin Arap dili ile ilgili 
bilgiler, ictihada esas teskil eden seriatin amaclarini anlamada yardimci olurlar.» 
Dolayisiyle, seriatin gaye ve maksatlari tani olarak anlasilmazsa yeni bir hiikiim 
cikarmak imkansiz olur. 

Bize gore bu esaslarm her ikisi birbirini tamamlar. £unku, seriatin amaclarini bilmek, 
nass'lar olmaksizm imkansizdir. Nass'lar da, Arapca tarn olarak bilinmezse anlasilmaz. 
O halde bunlar, tamamen birbirine bagh hususlardir. Nass'lar olmaksizm seriatin 
amaclannm bilinecegi soylenemez. Aksi halde boyle bir iddia, nass'lan hukiimsuz 
birakmak olur. §atibi'nin soziinii soyle anlamak gerekir: §eriatin amaclari belli bir 
nass'dan degil, biitiin nass'larjn toplamindan anlasilabilir. Bu dogrudur; fakat ciiz'i bir' 
meseledeki maksadi anlamak, kiilli hiikiimleri meydana getiren nass'lan anlamaya 
baglidir. 

7 — Dogru bir anlayis ve takdir giiciine sahip olmak: Bu sart yukaridaki sartlari ihraz 
etmek icin bir vasitadir. Bu sarti haiz olan miictehid, gercek fikirleri sacma olanlardan 
ayirdetmek imkanma sahip olur. el-Esnevi, bu sartlar hakkmda soyle soyler: «Miictehi- 
din; tariflerle burhanlarin sartlarini, bunlarin mukaddime (onciil) -lerinin nasil 
siralandigini, kendi goriisiinde hataya diismemek i?in bu mukaddimelerden giderek 
istedigi neticeye nasil ulasacagini bilmesi sarttir,» 

el-Esnevi, adeta burada muctehidin mantik bilmesini sart kosmaktadir. Bazi bilginler, 
muctehidin mantik ilmine sahip olmasini sart kosmamislardir. ^iinkii, onlara gore 
sahabi ve tabiilerin fakih-leri ile miictehid imamlar, ulasmis olduklari fikhi 
ictihadlannda mantik ilmini bir vasita olarak kullanmamislardir. Zira onlarm devrinde 
bu ilim, Arap ve muslumanlar arasinda bilinmiyordu. 

Bazi bilginler de, daha ileri giderek, mantikla ugrasmanin mekruh oldugunu 
soylemislerdir. §eyhulislam ibni Teymiyye bunlar arasmdadir. Ona gore mantigin hi? 
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bir faydasi yoktur. ibni Teymiyye (OL 728 H.) Nakd'ul-Mantik (Mantig-, Yikma) adli 
bir kitap telif etmistir. Bir kisim Ehl-i Siinnet bilginle- i de mantik ilminin mekruh 
olusuna dair eserler yazmislardir. 

Bize gore mantik bilmek, muctehid icin sart degildir. Fakat mantikla ugrasmak mekruh 
da degildir, tiatta mantik, akli bir ilim olarak kulturu kuvvetlendirir. Tartisma 
esnasinda kisiye biiyiik yardimci olur. Insana saglam bir olcii verir. Sapiklarin 
karsismda hakikatleri savunurken yardim eder. Gerci, ser'i hiikiimleri cikarirken sirf 
mantiga dayanmak asla dogru olmaz. Muctehid icin mantik ilmini sart kosmamakla 
beraber biz, imam §afii'ye uyarak, muctehidin hakikatleri kavramak icin dogru bir 
anlayisa ve keskin bir goriise sahip olmasinm zaruri oldugunu soylemek zorundayiz. 
8 — iyi niyetli ve saglam itikad sahibi olmak: Halis bir niyet, kalbi Allah'in nuru ile 
aydmlatir. Onu, bu dinin ozune niifuz ettirir ve yalniz hakka yoneltir. Haktan 
baskasina meylettirmez. Ciinkii Allah, ihlas sahibi kimsenin kalbine hikmet kapilarini 
acar ve ona hidayet eder. islam dini, ancak kalbi ihias ile aydinlanmis olanlarm idrak 
edecegi ilahi bir nurdur. 

itikadi bozuk olan kimse bid'at ve nefsi arzularmin pesine diiser, selim bir kalb ile 
nass'lara yonelemez, Ciinkii onun dusuncesine, akli kudreti ne olursa olsun, dogru 
hukum cikarmaktan onu uzaklastiran bir hal hakim olur. Zira kotii niyet diisiinceyi de 
kotulestirir. Bundan dolayi kendilerinden sonra gelen nesillere derin bir fikih mirasi 
birakan biiyiik imamlar, fikihla sohret yapmadan once takva ve ihlaslariyla meshur, 
olmuslardir. islami hakikatlari arastirmakta ihlas, arastiriciyi o hakikatlara yaklastirir. 
Ihlas sahibi olan, hakikati nerede bulursa bulsun kabul eder, taassup gostermez. 
Mutlaka kendi goriisiinun dogru oldugunu, baskalarmm yamldigmi iddia etmez. 
Kendisinin de ictihadinda yanilabilecegini, kendisinden baskalarmm da ictihadlannda 
dogru olabileceklerini kabul eder. Biiyiik imamlarm hepsi «Bizim goriisumiiz 
dogrudur. Yanlis da olabilir. Baskalarmm goriisii yanlistir. Fakat dogru da 
olabilir"derlerdi. 

Yukarida da nakletmistik; §afii, talebelerine, bir hadis bulurlarsa kendi mezhebine 
aykiri da olsa, ona sanlmalarmi emrederdi. Hatta O, «Sahih bir hadis bulursaniz benim 
mezhebim odur» derdi. Ebu Hanife de, ulastigi neticenin kendisine gore en iyi bir 
netice oldugunu, bundan daha iyi neticeye ulasan olursa ona uymasini soylerdi. 
§atibi'nin deyisiyle ictihad; diisiince, ruh ve ilim bakimmdan Peygamber (S.A.)'in 
postuna oturacak bir dereceye yukselmektir. £unku, Peygamber nasil Kur'an-i ve 
Allah'in emirlerini insanlara acikliyorsa muctehid de aym vazifeyi yapiyor. O halde 
kalbini Allah'a teslim etmiyen ve islami hakikati arastirirken ihlas sahibi olmayan, bu 
yiiksek mertebeye ulasabilir mi? 

iste islam hukukcularmm, ittifakla, miictehid'de bulunmasini kabul ettikleri sartlar 
bunlardir. Bu sartlari kendisinde toplayan miictehide «mutlak» veya «mustakil 
miictehid» denilir. Burada akla soyle bir soru gelebilir: Bu sartlari koyan ve kendisini 
ictihada ehil goren kimdir? O, bu sartlan nereden ?ikarmistir? 

§iiphesiz bu soru ilk goriinuste yerindedir. Fakat onu ileri surenler, kendileri ehil 
olmadiklari ve ictihad yapacak imkanlara sahip bulunmadiklari halde, miictehidlik 
tashyan kimselerdir. 

Bu soruyu soyle cevaplandirabiliriz: Yukarida zikredilen sartlar aklm kabul ettigi 
apa?ik hususlardir veya ictihad yolunu acan ilk miictehidlerin sifatlari bunlardir. Biz 
de, ictihad hususunda bunlari eksiltmeden onlara uymaktayiz. £unku ihlas, hakikati 
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aramakta iyi niyetlilikf dogru anlayis ve takdir giicii, nass'lari ve kiyas icin esas teskil 
eden kaideleri bilmek, seriatm amaclarmi kavramak gibi miictehid'de bulunmasi 
gereken sifatlarin hepsi aklin apacik gosterdigi hususlardir. WUdi basmda olan, bunlar 
hakkmda tartismaya girmez. Beri yandan takdir kabiliyeti olmayan, iyi niyet sahibi bu- 
lunmayan, seriatm hiikiimlerini ve amaclarini hakkiyla bilmeyen, onlardan hiikiim 
cikarmak icin gerekli olan kaideleri ogrenmeyen nasil miictehidlik iddiasinda 
bulunabilir? 

Arapcayi, Kur'an ve Siinneti, icma' hasil olan konulari bilmek gibi ictihad sartlarma 
gelince; sahabilerden ictihad'da bulunanlar bunlari ihraz ediyorlardi. Bu sahabiler, 
ictihad yolunu Peygamber zamaninda acmislar ve yaptiklari ictihadlari Peygamber 
kabul etmisti. Dolayisiyle onlarm ictihadlan hiiccet teskil etmis, onlann ictihad 
metodlanm da Peygamber (S.A.) tasdik etmistir. O halde onlann metodunu 
tanimamak, ictihad metodunu tanimamaktir. Ustelik Kitab, Siinnet ve icmal islam 
fikhmm kaynaklaridir. Bu kaynaklari bilmeyen nasil muctehid olabilir? Bu islam 
kaynaklarma bagh kalmaksizm ictihad yapmak istiyenler, istedikleri gibi hareket 
edebilirler; ama, bu durumda onlanii islami bir hiikme ulastiklarmi soylemeye haklari 
yoktur. 120[120] 

t ctihadin Dereceleri Ve Miictehidlerin Tabakalari 

ictihad once iki kisma ayrihr, demistik: 

1 — Kamil ictihad: Buna mutlak ictihad da denir ve sartlarmi bundan onceki bahiste 
acikladik. Bu ictihad iki dereceye ayrihr : 

a) Belli bir mezhebin prensiplerine bagh olan muctehidin ictihadi. 

b) Hi? bir mezhebin prensiplerine bagh olmaksizin dinin herhangi bir ihtilafa sebep 
olmayan kesin prensiplerinden hareket eden 

muctehidin ictihadi. 

2 — Biiyiik miictehidlerin ortaya koyduklari prensiplere gore meseleleri tatbik 
konusunda yapilan ictihad: Buna tahric veya mezhepte ictihad adi verilir. Bu tiirlii 
ictihad'da bulunan mezheblerin bilginleri bir 50k derecelere ayrilirlar. 
Miictehidlerin tabakalarma gore ictihad yedi dereceye ayrihr. Dolayisiyle, ictihad 
derecelerini temsil eden muctehirler de yedi ta-babaya ayrilirlar. Bunlardan ilk dort 
tabaka muctehid oldugu halde, kalan uc tabaka da, her nekadar bir nevi ictihad sahibi 
ise de, mukallid sayilmistir. 121[121] 

1- §eriatta Muctehid Olanlar 

Bunlar, birinci tabakayi teskil eden miistakil (mutlak) mucte-hidlerdir. Dini hiikiimleri 
Kitab ve Siinnet gibi kaynaklarindan ?ikaran, nass'lara gore kiyaslar yapan, 
maslahatlara gore fetvalar veren, istihsan deliline dayanarak hiikiimler beyan eden, 
nass bulunmadigi takdirde akil ve rey ile hareket eden miictehidler bu tabakaya 
dahildir. Kisaca bu miictehidler, her tiirlii istidlal yollarina basvurmus ve herhangi bir 
mezhep sahibinin goriisiine bagh kalmamistir. Onlar, sadece sahabilere tabi 
olmuslardir. Yiice Allah da, sahabilere tabi olanlari Kur'an' da ovmustur. 


120[12( " tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/103-1 10. 
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Said b, el-Museyyib ve ibrahim Nehai gibi tabiilerin bilginleri bunlar arasmdadir. 
Cafer-i Sadik, babasi Muhammed Bakir, -Ebu Hanife, imam«Malik, Safii, Ahmed b. 
Hanbel, Evzai, Leys b. Sa'd ve Siifyan Sevri gibi mezhep sahibi fakihler de bu 
tabakayi teskil eden miictehidlerdendir. Gerci bunlardan bazilarinin mezhep ve 
goriisleri guniimiize kadar gelmemis; sadece fakihlerin ihtilaflanni anlatan kitaplar 
arasmda bunlarin bazi goriisleri bize kadar ulasmistir. 

Bu miictehid imamlarm talebeleri, acaba bu tabakaya dahil midir? Bu soruya soyle 
cevap verebiliriz: Bunlarin bazisi siiphesiz ki ikinci tabakaya dahildir. Bazilarinin 
birinci tabakadan sayilip sayilmamasi tartisma konusu olmustur. Mesela, Ebu 
Hanife'nin talebesi Ebu Yusuf (01. 183 H.), Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (01. 
189 H.) ve Zufer b. el-Hiizeyl (01. 158 H.) i, ibni Abidin ikinci tabakaya dahil etmis 
ve onlan miistakil miictehid saymamistir. O, ikinci tabakayi anlatirken soyle soyler. 
«Bunlar, Ebu Hanife'nin talebeleri Ebu Yusuf ve Muhammed gibi mezhepte miictehid 
olan kimselerdir. Bu tabakaya dahil olanlar, hocalarmin koymus oldugu kaidelere gore 
delillerden hiikiim cikarmaya muktedir olan miictehidlerdir. Gerci bunlar, bazi fer'i 
meselelerde hocalarma muhalefet etmislerse de, asil meselelerde onu taklid 
etmislerdir.» 122[122] 

Bu soz tenkid edilebilir. Ciinkii Ebu Yusuf, Muhammed ve Zufer, fikhi diisiincelerinde 
miistakil olup hi? bir suretle hocalarmi taklid etmemislerdir. Onlarm, Ebu Hanife'den 
ders almalan, onun goriislerini incelemeleri, ictihad'ta istiklal ve hiirriyet sahibi olma- 
larma engel teskil etmez. Boyle olsaydi baskasindan ders alan herkesin mukallid 
olmasi gerekirdi. Dolayisiyle Ebu Hanife'nin de miistakil muctehidler derecesine 
ulasmamis oldugu neticesi cikarilabilirdi. Boyle bir iddianm sacmaligi ise 
meydandadir. Ciinkii Ebu Ha-nife, hocasi Hanimad b. Ebi Siileyman vasitasiyle 
ibrahim Nehai'nin fikkmi ogrenmek ve incelemekle ise baslamistir. O, bunlardan bir- 
cok rivayetler yapmistir. Ortaya boyle bir iddia atanlar, Ebu Hanife'nin ictihad'taki 
mevkiini kiiciimsemek istiyenlerdir. 

Ebu Yusuf, Muhammed ve Zufer'in hiikiim cikarirken dayandiklari prensipler, cok 
zaman hocalari Ebu Hanife'nin goriislerine uyuyor ise de, her zaman aym degildir. 
Onlarin hocalarma bazi esaslarda bile karsi koyuslan, miistakil miictehid olduklarmi 
gosterir. Hiikiim cikarma yollannda onlarin birlesmesi, taklid etmek meselesi degil, 
ikna olmak meselesidir. iste mukallid ile miictehid arasindaki fark budur. Dogru 61?u 
de bu olmalidir. 

Bu Imamlarm hayatlarini inceliyenler, prensipler (el-usul) de dahi onlarin 
taklidcilikten uzak olduklarmi gostermektedirler. Bu imamlar, yalniz Ebu Hanife'nin 
dersleriyle yetinmemisler, Ebu Hanife'den sonra baskalarmdan da ders almislardir. 
Mesela;. Ebu Yusuf, Hadiscilerin derslerine katilmis ve onlardan bircok hadis 6g- 
renmistir. Ebu Hanife, belki de bu hadislere vakif olmamisti. Daha sonra Ebu Yusuf, 
kadilik mevkiini isgal etmis, bu sebeple insanlarm bircok hallerine vakif olmus, 
hocasinin goriislerine uyarken onlan hukumleriyle siislemis, ona muhalefet ederken 
yeni bilgi, gorgii ve insanlar arasindaki yargilariyla daha dogru buldugu yolu tutmus- 
tur. Ebu Yusufun biitiin goriislerini Ebu Hanife'nin soylemis oldugunu iddia etmek, 
gercekleri ortmek demektir. Nitekim bazi mutaassip Hanefi fakihleri, hocanin talebesi 
iizerindeki tesirini biiyiitmek i?in boyle sanmislardir. 

Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, gen?liginde Ebu Hanife'nin derlerine kisa bir 
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miiddet devam etmistir. Ebu Hanife oldiigu zaman O, 1 8 yasinda idi. Hocasi oriince uc 
sene imam Malik'in derslerine devam etmis ve el-Muvatta'i O'ndan rivayet etmistir. 
Hatta onun rivayeti, elMuvatta'in isnad bakimindan en dogru sayilan rivayetlerinden 
biridir. Bu durumda imam Muhammed, usulde mukallid ise bu imamlardan hangisini 
taklid etmistir? O, Ebu Hanife'yi mi, Malik'i mi, yoksa her ikisini birden mi taklit 
etmistir? Mantiki olarak dusiiniirsek 0'nun,mukallid olmadigini soylemek 
mecburiyetinde kaliriz. Ebu Yusuf ve Zufer'in durumlari da boyledir. Bunlar ne fu- 
ru'da ne de usul'da mukallid degildirler. 

Burada sunu da belirtmemiz gerekir: Usui, Ebu Hanife devrinde tarn olarak 
yazilmamis idi ki, talebeleri onu Ebu Hanife'den aldilar ve ona tabi oldular, 
denilebilsin. Ancak usul, o devirde hukum cikarirken goz oniine alinir ve bir ders 
seklinde okutulmazdi. Ebu Hanife'nin, kabul ettigi goriis hakkmdaki aciklamalari, kisa 
ifadele,, A klinde olup diger memleketlerdeki mezhep sahipleri de, ona bu hususta 
muhalefet etmemislerdir. 

Ibni Abidin (01. 1252 H.)'in, Kemaluddin b. el-Humam (01. 861 . H.)'i miistakil 
miictehid sayip bu biiyiik imamlari mukallid saymasi tuhaf bir seydir. 
Burada soyle bir soru akla gelebilir: Bu tiirlii ictihad kapisini bugiin acabilir miyiz? 
§afiiler ve Hanefilerin biiyiik cogunlugu buna miisbet cevap veriyorlar. Fakat her iki 
mezhebe mensup olan muteahhirin'in bir kismi, fiilen bu kapiyi kapamistir. Bununla 
beraber onlar, acikca bu kapmm kapanmasi gerektigini soylememislerdir. Hatta bazi 
Hanefiler, «Fethu'l-Kadir» yazan Kemaluddin b. el-Humam'in miistakil muctehidlik 
mertebesine ulastigini soylemislerdir. 

Malikiler, bu hususta goriis bakimindan once zikrettigimiz iki mezhebe yakmdirlar. §u 
kadar ki onlar, her asirm miistakil muctehidlerden hah bulunabilecegini caiz gormekle 
beraber, miistakil olmayan miictehidin bulunmasini da zaruri saymislardir. 
Hanbeliler, her asirda miistakil miictehidin bulunmasi gerektigini ileri siirerlerdi. Bu 
konuda ibn-i Kayyim el-Cevziyye soyle soyler : «Miistakil rniictehidler hakkinda 
Peygamberimiz, «Allah, bu iimmete" her yiiz yilm basmda dinini yeniliyecek bir 
miictehid gonderir» buyurmustur. Onlar, Allah'in dinini yeniden canlandirmak i9in 
gonderdigi kimselerdir. Ali b. Ebi Talib, bunlar hakkinda, yeryiizii Allah'm hiiccetle 
emrini yerine getiren bir kaimden hah olmaz, demistir». 

Hanbelilere gore her tiirlii ictihad kapisi aciktir. Madem ki insanlarin akil ve idrakleri 
degisiktir, madem ki herkes mucjtehid olacak kudrete sahip degildir ve herkesin ilmi 
ve akli seviyesi ayri ayridir; o halde hi? bir kimse ictihad icin ehliyetli oldugunu iddia 
edemez. Boyle bir iddiada bulunan kimse, ilim ve ictihad sahibi olmak soyle dursun, 
dini konuda itimada bile layik degildir. 

Hanbeliler ictihad kapisinin acik oldugunu soylemekle kalmazlar; her asirda bir mutlak 
miictehidin bulunmasini da zaruri goriirler. Hanbeli fakihlerinden ibni Ukayl, bu 
goriisu savunurken, her asirda mutlak miictehidin bulunmadigma dair eskiler 
fmutekaddimin) arasmda her hangi bir ihtilafm mevcut oldugunu bilmiyoruz, demistir. 
Hicri 7. asirda yasamis olan Hanbeli bilgini Ibni Hamdan, bu konuda su a?iklamayi 
yapar: «Uzun zamandan beri mutlak miictehid cikmamistir. Halbuki simdi onun 
cikmasi, ilk devirden daha kolaydir. £iinku hadis ve fikih tedvin edilmistir. ictihadla 
ilgili ayetler, hadisler, fikih usulii ve Arap?a gibi ilimler iizerinde sayisiz eserler 
yazilmistir. Fakat himmetler kisalmis, ragbetler sonmiis, ciddiyetle calisma aski yok 
olmus, taklidlerle yetinme, yorucu ?alismalardan ka?inma, sikintidan uzak durarak 
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vaziyete gore ayak uydurma, az bir emekle gayeye ulasma arzusu hakim olmustur. 
Halbuki ictihad'da bulunmak bir farzi kifayedir. Bilginlerimiz bunu ne yazik ki ihmal 
etmisler ve yerine getirmek icin gayret gostermemi§lerdir.» 123[123] Siilerden imamiyye 
mezhebine gore ictihad kapisi aciktir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi onlar fikhi, 
Kur'an'a ve kendi imamlari yoluyla rivayet edilen hadiselere dayanirlar. imamlarmm 
sozlerini siinnet sayarlar. Oniki imamdan baska hi? bir kimsenin imamete layik 
olmadigini soylerler. Cafer-i Sadik'in sozleri onlar icin hem usulde hem de furu'da bir 
hiiccettir. Onlar ne Cafer'in sozlerini, ne onun baba ve dedelerinin sozlerini, ne de 
imam olarak kabul ettikleri oglu ve torunlarmm sozlerini degistirirler. 
Onikinci imam kaybolduktan sonraki onun onbir asirdan beri hala gelmesi 
beklenmektedir- bu mezhep mensuplan, ictihad yapma hakkina sahip olmuslardir. 
.Yalniz ictihad'ta iki hususa baglanmak mecburiyetindedirler: 

a) imamlardan rivayet edilen hi? bir seye muhalefet etmemek ve imkan dahilinde 
imamlann goriis ve sozlerine uyarak ictihad yapmak. Onlar, imamlara ait bir rivayet 
bulamazlarsa meseleleri akilla bir hiikme baglarlar. £unku, onlara gore akil, Kitab ve 
Siinnetten sonra -ki imamlann sozleri Siinnete dahildir- gelen bir hiiccettir. 

b) Kesin olarak imamlann koydugu metotlara bagh kalmak. Biz, meseleyi onlarin 
mantigi ile ele alacak olursak goriiruz ki, imamlann sozleri Siinnetten sayilmakta ve 
imamlar Ebu Hanife, Safii, Malik ve Ahmed b. Hanbel gibi diger mezhep imamlarma 
benzemekle beraber, onlarin ictihadlan mutlaktir. 

Biz, onlarin imamlarma, diger mezheblerin kendi imamlarma baktigi bir gozle 
bakacak olursak, onlarin ictihadlannm mutlak ve kamil olmadigini goruriiz. Hatta bu 
durumda onlarin imamlan, ic-tihadlarmda onceki imamlann sozlerinin disina 
cikmadigi ve ne usul'de, ne furu'da onlara muhalefet etmedigi icin birinci ve ikinci 
tabakaya degil, sadece iicuncii tabakaya dahil olurlar. 124[124] 

2- Muntesib Muctehidler 

Bunlar, ikinci tabakayi teskil ederler. Hukum ?ikarmada mutlak miictehidin koydugu 
usule uyarlar ve furu'da ona muhalefet ederler. Cogu zaman bunlar, furu' meselelerinde 
mutlak miictehidin ulastigi neticelere yakm neticeler ?ikanrlar. Bunlarin ekserisi, mut- 
lak muctehidle sohbet ve devamli ilgisi olan kimselerdir. Hanefi mezhebinde Halid b. 
Yusuf es-Semti, Hilal, Hasan b. Ziyad el-Lu'Iui; Safii mezhebinde el-Miizeni; Maliki 
mezhebinde Abdurrahman b. Kasim, ibni Vehb, Esheb, ibni Abdiihakem bu tabakayi 
teskil eden muctehidlere misal olabilirler. 

Miictehid imamlari takib eden ilk asirlarin hemen hepsinde bu turlumiictehidler 
mevcut idi. Bunlara misal olarak Tahavi, Kerhi, Ebu Bekr el-Asamm'i zikredebiliriz. 
Bunlardan Kerhi, evlenmede denklik (kefaet) meselesinde Hanefilere, EbuBekr el- 
Asaim, erginlik ?agina gelmemis cocuklar iizerinde evlendirme velayetini kabul 
konusunda Hanefi mezhebine ve fakihlerin biiyiik cogunluguna muhalefet etmistir. 
Tahavi ise Hanefi' mezhebinin metoduna uyardi; fakat bazi hallerde Safii mezhebinin 
goriislerini ihtiyar ederdi. 

Kisaca, bu tabakaya mensup olan muctehidler, bir mezhebin usulunu kabul edip fer'i 
meselelerde ictihadlarda bulunmuslardir. Bunlar bazan mezhep imamlarma muvafakat, 
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bazan da muhalefet etmislerdir. imamlarm ictihad'ta bulundugu veya hi? dokunmadigi 
meseleler hakkmda ictihadlar yapmislardir. Bunlara muntesib miictehidler adi 
verilmesinin sebebi, furu'da miistakil olduklan halde usul'de belli bir mezhebe bagli 
oluslaridir. 125[125] 

3- Mezhebde Miictehid Olanlar 

Bunlar, uciincii tabakayi teskil eden, hem usul hem furu'da bir mezhebin imamina tabi 
olan ve hi? bir meselede ona muhalefet etmiyen kimselerdir. Bunlarin ictihadlari, 
mezheb imaminm fikir beyan etmedigi fer'i meselelerin hukumlerini ortaya koymaktan 
ibarettir. Bunlarin her asirda mevcut olmasi lazimdir. Bu muctehidlerin mezhepce bir 
hiikme baglanmis olan meselelerde ictihad yaptiklari pek azdir. O da orfe, yahut asrm 
icabina gore eski muctehidlerin goriislerini aciklamaktan ibarettir. Eger onceki 
miictehidler, goriislerinin sonrakiler tarafmdan aciklanis tarzini gorselerdi, kendi 
goriislerinden vazgecer ve bu delil ihtilafi degil, zaman ihtilafidir, derlerdi. 
Kisaca, bu tabakayi teskil eden muctehidlerin ictihadi iki husustan disari cikmamistir: 

1 — Onceki muctehid imamlarm benimsedigi kaideleri ozetlemek, imamlarm yapmis 
olduklan kiyaslarm illetlerini meydana getiren fikih kaidelerini bir araya toplamak. 

2 — Hakkmda mezhepce bir sarahat bulunmayan hukumleri ?ikarmak. 

Bu tabaka, mezheblerin fikhini yazan ve onlarin geli§mesini saglayan prensipleri 
koyan; tercih, gorii§ler arasmda kar§ila§tirma, Dazi goru§leri destekleme, bazi 
gorii§leri zayif olarak gosterme gibi hususlarda belli olculeri yerle§tiren ve her 
mezhebin fikhi biinyesini keskin ?izgilerle digerinden ayiran muctehidleri te§kil 
eder. 126[126] 

4- Tercih Sahibi Miictehidler 

Dorduncii tabakayi te§kil eden bu miictehidler, mezheb imamlarmm ictihadlari 
bulunmayan furu' meselelerinin hukumlerini cikaran, onlarin hiikmiinii belirtmedigi 
meselelere dokunmayan kimselerdir. Fakat onlar, ucuncii tabakanm tesbit etmis 
oldugu tercih esaslarina dayanarak rivayet edilen goriisler arasmda tercihlerde 
bulunmuslardir. Bazi goriisleri, dayandigi delilin kuvvetli olusu veya mevcut asrin 
icaplarma tatbik bakimindan elverisli bulunusu sebebiyle tercih etmislerdir. Elbette bu, 
yeni bir goriis beyan etmek degildir. 

Bu tabakayla bundan onceki tabaka arasmdaki fark cok azdir. Hatta usulciilerin bazisi 
hakh olarak bu iki tabakayi bir saymistir. £iinku, usule gore fikirler arasmda tercih 
yapmak, mezheb imamlarmm ele almadigi meselelerin hukumlerini ortaya koymaktan 
daha az bir is degildir. Nevevi, el-Mecmu'nun mukaddimesinde bu iki tabakayi bir 
tabaka olarak zikretmistir. ibni Abidin, §erhu Risaleti Resmi'i-Miifti'de bunlari ayri 
ayn tabaka olarak ele almistir. 127[127] 

5- tstidlal Sahibi Miictehidler 

Bunlar, besinci tabakayi teskil eden ve imamlarm goriisleri iizerinde herhangi bir 
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tercihte bulunmayan rmictehidlerdir. Onlar, sadece imamlarm goruslerinin delillerini 
beyan etmisler, hiikiim hakkmda herhangi bir tercihte bulunmaksizm deliller arasinda 
karsilastirma yapmislardir. Mesela, bu otekinden kiyasa daha uygundur, v.s. gibi fikir 
beyan etmislerdir. Bazan da rivayetler arasinda tercih yapmislar, bu rivayet otekinden 
daha dogrudur, seklinde hiikiim vermislerdir. 

Bu tabaka ile bundan onceki tabaka' arasindaki fark da pek acik degildir. £unkii ibni 
Abidin'in ayri ayri zikrettigi uciincii, dordiincii ve besinci tabakalari soyle iki tabakaya 
indirmek mumkiindur : 

a) Tahric yapan miictehidler; bunlar, mezheb imamlarmm, hakkmda fikir beyan 
etmedikleri meselelerin hiikiimlerini cikaran ve tahriclerinde mezhebin kesin olarak 
kabul ettigi kaidelere dayanan kimselerdir. 

b) Tercih yapan miictehidler; bunlar da, degisik rivayetler ve birbirine aykiri goriisler 
arasinda en saglam rivayeti, en dogru goriisii veya bunlardan Siinnete en yakm, kiyasa 
en uygun ve insanlar icin en kolay olani beyan etmek amaciyla tercihlerde bulunan 
kimselerdir. 128[128] 


6- Hafizlar (Huffaz) Tabakasi 


Yukarida da soyledigimiz gibi bu tabakayi teskil edenler gercekte miictehid 
degildirler. Onlar, mezhebe ait bircok hiikiim ve rivayetleri ezberlemis ve bunlari nakil 
bakimindan huccet teskil eden kimselerdir. Mezhepteki en acik rivayeti veya tercih 
ederken en saglam goriisii nakletmek hususunda bunlar itimada layik kimselerdir. ibni 
Abidin, bu tabaka hakkmda soyle soyler: Onlar en saglam, saglam ve zayif, acik 
rivayet, mezhebin zahir goriisii ve nadir rivayet arasinda secme giiciine sahip 
kimselerdir. el-Kenz, ed-Durru'l-Muhtar, el-Vikaye ve el-Mecma' gibi muteber 
metinlerin miiellifleri bu tabakaya dahildirler. Bunlar, kitaplarinda reddedilmis fikirleri 
veya zayif rivayetleri nakletmemislerdir. Onlarinbu tutumu tercih degildir. Fakat, 
tercih edilenleri bilmek ve tercih "sahibi miictehidlere gore tercih derecelerini bir 
siraya koymaktan ibarettir. Tercih sahibi miictehidlerin tercihlerini bilmek, onlar 
arasinda bir hiikiim vermek manasma gelebilir. Dolayisiyle onlar, kendilerine gore 
tercih bakimmdan daha saglam olan, mezhebin usuliine daha 50k dayanan, sayi 
bakimmdan daha 50k olan veya mezhebce daha 50k huccet sayilan tercih sahibi 
miictehidlerin goriislerinden bazilanni se?mislerdir. 

Oncekiler gibi bunlarm da fetva vermek haklari vardir. Fakat bu, dar bir cerceve 
icerisindedir. Hayruddin Remli, Fetava'smda soyle demektedir: «§uphesiz ki muhtelif 
goriis ve rivayetlerin tercihe layik olanlarini bilmek ve onlarm saglamlik veya zayiflik 
bakimmdan derecelerini tanimak, ilim yolunda ciddi gayretler gostermis olanlarm 
sonunu gosterir. Bu itibarla mufti ve kadmin iizerine diisen, cevabi iyi tesbit etmek, 
harami helal veya helali haram yapmak suretiyle Allah'a iftira etmek gibi bir 
olciisiizluge 129[129] diismemektir. 130[130] 


7- Mukallidler Tabakasi 


Bu tabaka mensuplari, taklidcilik bakimmdan bundan onceki tabakadan pek farkli 
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degildirler. Ancak bundan onceki hafizlar tabakasi onceki miictehidlerin tercih ettigi 
goriisler iizerinde ve tercih derecelerini bir siraya koymada az 50k tasarrufta 
bulunmuslardir. Bu tabakaya mensup olanlar ise, bazi tercihleri i?ine alan kitaplari 
anlamaktan ote gidememislerdir. Goriis ve rivayetler arasinda herhangi bir tercihte 
bulunacak ilmi yetenege sahip olamamislardir, ibni Abidin, bunlari soyle tarif 
etmektedir: «Onlar dogru ve yanlisi, sag ve solu birbirinden ayiramiyorlar. Hatta onlar, 
gece odun toplayicisi gibi ellerine ge?en her seyi bir araya getirmislerdir. Bunlari taklit 

131T1311 

edenlere yaziklar oloun» L 1 

Ibni Aidin'in anlattigi bu smif mensuplari, son asirlarda olduk?a ?ogalmistir. Onlar, 
mevcut kitaplarin i?indekilere, hi? bir kafa yormaksizm, sarilmis ve bu kitaplardan 
aldiklari fikirlerin dayandigi delilleri asla arastirmamislardir. Kitaplarda bulduklari her 
gdriisii, makul bir yonii olmasa dahi, anlatmakta bir sakmca gormemislerdir. 
Bu tip insanlarm ?evremizde biiyiik etkileri hala mevcuttur. Bir?ok insanlar, yaptiklari 
seyleri mesru gostermek i?in bu taklidcilere basvururlar. Onlar da, kim soylemis olursa 
olsun, kiymeti ne olursa olsun ve mezhebdeki yeri nasil olursa olsun, islerine gelen 
herhangi bir goriisii hemen alirlar ve ona gore fetvalar verirler. Halbuki onlarin 
dayandigi bu goriisun ne acik bir delili var, ne de tercihe layik bir fikri yonii vardir. 
Onlara da, onlara uyanlara da ve onlari tesvik edenlere de yaziklar olsun ! 
Miictehidlerin tabakalarmi soyle ozetliyebiliriz: Birinci tabakayi teskil eden 
miictehidler, kamil veya mutlak ictihad sahibi kimseler olup genis ?apta ictihadlarda 
bulunmuslardir. ikinci tabakayi teskil edenler, furu'da mutlak ictihad sahibi olup 
usul'de ictihad yapmamislardir. U?uncu tabaka, asagi yukari ikinci tabakaya dahildir. 
Dordiincii tabaka, hiikiimlerin sebeplerini ortaya cikarmak hususunda ictihadlar 
yapmistir. Besinci tabaka mensuplari, goriis ve rivayetler arasinda tercihlerde 
bulunmak iizere mahdut sayida ictihad yapmislardir. Bunlari mukallid saymak 
dogrudur. Ancak mezhebin goriislerini aciklama ve tercihte bulunma gibi bir nevi 
mezheb cercevesi i?inde ictihad ve akli bir faaliyet gostermislerdir. Son iki tabaka ise, 
biisbutun taklidci olup hi? bir ictihad yapmamis, sadece eskilerin eserlerini bir araya 
toplamak ve tedvin etmekle ugrasmistir. 

ictihad konusunu bitirmeden once, kamil ictihad kapisinin hi? bir sekilde 
kapanmiyacagina tekrar dokunmak istiyoruz. islam hukukculannin bir ?ogu, ozellikle 
Hanbeli mezhebine bagh olanlar, her asirda kamil ictihad yapacak bir miictehidin 
bulunmasi gerektigini belirtmislerdir. £unku din, boyle bir ictihad sayesinde iftira- 
cilarin iftiralarmdan korunmus ve onun her asirda ilk kaynaklarma dogrudan dogruya 
basvurmakla safiyeti ve ozii gosterilmis olur. Ayrica dinin prensiplerini bozmadan, 
dine yakismayan bir hiikiim ilave etmeden ve onun hudutlarini asmadan tatbik etme 
imkani sag lanmis olur. 

Hi? bir kimse, Allah'm akillara a?mis oldugu bu kapiyi kapatmak hakkma sahip 
degildir. Bu kapinin kapandigini soyliyen hangi delile dayanmakta ve kendisi i?in 
mubah olan seyi neden baskalari i?in haram saymaktadir? Bunu sormak hakkimiz 
degil midir? Zira bu kapinin kapanmasi, insanlari Kitab'tan, Siinnet ve selef-i salihin 
eserlerinden uzaklastirmaktadir. Hatta taklidcilikte ifrata giden bazi kimseler, ilim 
meclislerinde bile Kur'an ve Hadisi incelemiye liizum yoktur; ?unku i?tihad kapisi 
kapalidir, diyecek kadar ileri gitmislerdir. La havle vela kuvvete ilia billah! 132[132] 


311 §erha Risaleti Resmil-Mufti. 
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t ctihadin Boliinmesi 

ictihad sartlarmi haiz olan kimsenin ictihadi, kayitsiz sartsiz ve umumi bir ictihad 
midir? Yani boyle bir miictehidin her tiirlii dini meseleler hakkmda ictihad yapmasi 
gerekmez mi? £unku ictihad, fikhi bir meleke olup buna sahip olan kimse hem usulu, 
hem de seriatm amaclarmi tarn olarak bilmektedir. Onun ictihadi her hangi bir konuya 
miinhasir olamaz; zira seriatm her bolumii birbirine baglidir. §er'i bir meselede ictihad 
yapacak kimse, seriatm butuniinii bilmek mecburiyetindedir. ibadet meselelerini hakki 
ile bilmi-yen, muamelata ait meseleleri anhyamaz. ictihad sartlarini haiz olan 
miictehide gore ictihad yapmak, fikhi bir melekedir. Bu meleke say-yesinde miictehid, 
dini butiin meselelere niifuz edebilir. 

Fakihlerin buyuk cogunlugu bu goriisu benimsemistir. Onlara gore ictihad bolunmez. 
Nikah meselelerinde ictihad yapan kimse, ibadet meselelerinde baskasmi taklid etmez. 
Keza, ibadet hususunda miictehid olan kimse, satim veya nikah hususunda taklidci 
olamaz. £unku bu, iki seyi birlestirmek demektir. ictihadla taklidcilik birbirine zit olan 
ve bir sahista birlesmesi mumkun olmayan seylerdir. Dogru kiyas metodlanni bilen bir 
fakih, onu aiie meselelerine tatbik etmekten aciz ve mali meselelere tatbik etmeye 
muktedir olabilir mi? Ancak onun, belli bir konuya ait deliller hakkmdaki bilgisiyle 
diger konularm delillerine ait bilgisi esit olmayabilir; fakat bu, muctehidlikten 
mukallidlik mertebesine diismek demek degildir. 

Bazi Malikiler ile bazi Hanbeliler, Zahirilere uyarak, soyle demislerdir : ictihad 
bolunebilir. Her hangi bir konu hakkmda derin bir bilgiye sahip olan kimse bu konuda 
ictihad yapabilir. Ancak onun bu ictihadinm dinin kesin esaslarma aykiri diismemesi 
sarttir. Bu durumda onun hem miictehid, hem de mukallid oldugu soylenemez. ^iinkii 
o, delillerini bildigi konuda ictihad yapmakta, delillerini bilmedigi konularda da, 
arastirma yapmakla beraber, baskasinin goriisiinu kabul etmektedir. 
i?tihadin bolunebilecegini soyleyenlere gore, belli bir konuda ictihad yapacak kimse, 
butun ictihad metodlanni bilmek ve ictihad icin gereken ehliyete sahip olmak 
mecburiyetindedir. Belki o, delillerini tarn olarak bildigi konuda fetva verir, diger 
konularda kesin bir bilgi sahibi oluncaya kadar susar. Mesela, bir 50k imamlar ken- 
dilerine sorulan bir kisim meseleler hakkmda «bilmiyorum» diye cevap 
vermislerdir.imam Malik otuz alti soruya, «bilmiyorum» soziiyle karsilik vermistir.. 
Ciinkii O, bu meselelerin dayandigi delilleri o zaman incelememistir. Bununla beraber 
O'nun imamlik ve muctehidlik sifati gitmemistir. Yine de O, Hicret Yurdunun 
imamidir. 133[133] 

tfta (Fetva Verme) Ve Miifti'de Aranan §artlar 

ifta (Fetva verme), ictihad'a nisbetle daha ozel bir anlam tasir. ^iinkii ictihad, fikhi 
hiikiimleri kaynaklarindan ?ikarmaktir. Bu hiikiimlerin aciklanmasi hakkmda her hangi 
bir soru bulunsun veya bulunmasin netice degismez. Nitekim Ebu Hanife, derslerinde 
bircok fer"i meselelerin hiikumlerini boyle aciklamistir. ifta ise, herhangi bir 
meselenin hiikmii" soruldugu zaman verilen bir cevaptir. 

Gercek fetva, ictihad sartlari ile birlikte baska sartlan da kendinde bulunduran 
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miictehid tarafindan verilir. Bu sartlar fetva isteme (istifta) hadisesini bilmek, fetva 
isteyen (miistefti)'in durumunu ve icinde yasadigi toplumu incelemektir. Boylece mufti 
bunlarm fetva isteyen kimse iizerindeki tesirini bilsin; Allah'm dinini oyuncak etmesin 
ve fetvayi" Allah'in haram kildigi seyleri bazi kimselere mubah kilmak icin bir alet 
yapmasm. 

Bunun icindir ki tslam bilginleri muftilik icin agir sartlar koymuslardir. Ahmet b. 
Hanbel'den bu hususta soyle rivayet edilir: «Bir kimsenin kendisini fetva vermeye 
ehliyetli gormesi icin bu bes sarti , haiz olmasi gerekir: 

1 — iyi niyet sahibi olmak. £unku, iyi niyet sahibi olmayanm ne yiiziinde, ne de 
soziinde nur bulunur. 

2 — Hilim, hilim, vakar ve ciddiyet sahibi olmak. 

3 — Kendinden ve bilgisinden emin olmak. 

4 — Halka kendi otoritesini kabul ettirmek. 

5 — insanlari iyice tanimak. 

imam Ahmed'in bir mufti icin ileri surdugu bu sartlardan anlasihyor M, muftinin, fetva 
isteyenin psikolojik durumunu nazar-i dikkate almasi, halk nazarmda itibar sahibi, 
basiretli, verdigi fetvanin neticesini ve insanlar arasinda uyandiracagi tesiri kavrayacak 
bir goriis sahibi olmasi gerekmektedir. £unku mufti, verecegi fetvanin kotii bir netice 
doguracagini anlarsa fetva vermekten kacmir; iyi bir netice doguracagini anlarsa fetva 
vermekten cekinmez. 

Mufti, kendisinin dogru yolu gosteren bir kilavuz oldugunu ve verecegi fetvanin 
insanlari islah etmek i?in bir mihver teskil ettigini bilmelidir. §atibi, bu konuda soyle 
der: «Ustun bir dereceye ulasmis olan miifti, insanlari dogruluga ve itidale sevkeden, 
halka mutedil yolu gosteren kimsedir. O, insanlari gucluge diisiirmez ve gevseklige de 
suriiklemez . » 1 34 [ 1 34] 

Burada §atibi, ifirat veya tefrita diismenin adalet ve dogruluktan sapma oldugunu 
beyan etmek, siddet gostermenin tehlikeye suriikleyecegini, biisbiitiin miisamahah 
davranmanm da islam'm temelini sarsacagini a?iklamak istiyor. 

Allah, kullarma bir kolaylik olmak iizere ruhsat kapilarmi a?mistir. Belirli sartlar 
altmda Ramazan orucunun tutulmamasina miisaade buyrulmasi, zaruret hallerinde 
haram olan seylerin mubah kilmisi birer ruhsattir. Miifti, halkm, durumunu bu 
bakimdan goz oniine almalidir. O, emrin yerine getirilmesini (azimeti) tercih ettigi 
takdirde gu?luge sebep olabilir. Mesela, mazereti olan kimse i?in Ramazanda oruc 
tutmak boyledir.Halbuki Allah gostermis oldugu ruhsatlara uyulmasmi da, 
azimetlerinin yerine getirilmesini de sever. Azimeti yerine getirmek, insana takatinin 
iistiinde bir gucluk yukluyorsa, ruhsat yonunu tercih etmek, Allah katinda daha mak- 
bul olur. ^iinkii Allah, kullarma kolaylik murad eder, zorluk murad etmez. 
Miifti, ietihad'da yiiksek bir mevki sahibi degilse ve gereken sartlari kendisinde 
bulundurmuyorsa cesitli mezheblerden insanlar i?in kolay olan goriisleri se?me 
hakkma sahip degil midir? veya o, sahabilerin ihtilaf ettikleri goriislerden insanlar i?in 
daha kolay olanlari tercih ederek, guclugu kaldiramaz mi? 

§iiphesiz miifti, ictihad yapma ve deliller arasinda kuwetli olanlari se?ebilme 
kudretine sahip ise, mezheblerin goriisleri arasinda delil bakimindan kuwetli olanlari 
tercih edip vaziyete daha uygun olan fetvayi verir. Fakat bu durumda onun su uc sarta 
bagh kalmasi lazimdir: 
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1 — Delil bakimmdan zayif bir goriisii secmemelidir. 

2 — Sectigi goriis, insanlarm yararma olmali ve onlan ne siddete, ne de gevseklige 
siiriiklemelidir. 

3 — Tercih ettigi goriis iyi niyyete dayanmali, Allah'in gazab ve nzasi unutularak, 
hiikiimdan memnun etmek veya insanlarin keyfi arzularini tatmin etmek icin 
olmamalidir. Mufti, fetva vermeden once hukumdarlarm maksatlarini bilip onlara 
uygun, fakat hakka aykiri fetva verenlerden olmamalidir. insanlar bazi miiftiler 
goimustur ki onlar, kendileri ve hukumdarlar icin miisamaha, halk icin de siddet 
yonimii tercih etmislerdir. Bunlar, kendileri icin cesitli mezheplerin kolay olan 
goriislerini, baskalari icin de, son derecede giic bile olsa, onlarm bagli olduklari 
mezhebin goriislerini tercih etmislerdir. 

§atibi, el-Muvafakat adh eserinde, Endulus'te fetva veren bir fakih'e ait soyle bir 
hikaye anlatir 135[135] : 

«Bu fakih, bazi sebeplerden dolayi fetva yermekten menedilmisti. Ote yandan Endiilus 
Emiri Nasir'm sarayi civarmda bir vakif vardi. Bu, sarayin manzarasini bozuyordu. 
Ciinku tarn Emirin gezinti yaptigi yerin karsisinda bulunuyordu. Emir, bu vakfi 
istimlak etmek ve sarayin bahcesine katmak istiyordu. Buyuk miiftilerden Bakiyy b. 
Mahled'e durumu bildirdi. O da, butun alimleri toplayip ortaklasa bir goriise varmak 
istedi. Bilginler, Maliki mezhebine gore vakfin satilamiyacagi goriisiinde birlestiler. 
Verdikleri fetvayi Emir hos karsilamadi. Bu sirada yukarida isaret ettigimiz fetva 
vermekten menedilen Muhammed b. Yahya b. Liibabe isimli fakih durumu ogrenip 
Emir'e, arzusuna uygun bir fetva verecegini bildirdi. O, bu fetvasmda Hanefi mezhebi 
mensuplarmdan vakfin satilip degistirilebilecegini kabul edenlerin goriisune uyuyordu. 
Bunun iizerine Emir Nasir, bu fakihi diger alimlerle bir araya getirdi ve kendi ara- 
larmda meseleyi ^ozmelerini istedi. Alimler, onceki goriislerinde israr edince 
Muhammed b. Yahya, onlara soyle hitap etti.Allah'a yemin ediniz, icinizden birine bir 
felaket gelseydi siz, imam Malik'in goriisleri disina cikarak, bir kolaylik arardiniz, 
degil mi? Onlar, evet, dediler. O da, oyleyse Emiru'l-Mii'minin, boyle bir ruhsata daha 
layiktir. Buna gore durumunuzu tayin ediniz ve islam bilginlerinden ona uygun olan 
goriisu almiz, ^iinkii miictehidleriii hepsi birer onderdir, dedi. Bu durumda oteki 
fakihler susmak mecburiyetinde kaldilar. Bunun iizerine Kadi, mecliste cereyan eden 
durumu Emir'e bildirdi. O da, bu fakihin fetvasma uyarak vakfi istimlak edip yerine 
kat kat fazlasini verdi.» 136[136] 

iyi niyet sahibi olan ve mezheblerin goriisleri arasinda tercih yapmak isteyen mufti, 
asagidaki noktalari goz onunde bulundurmalidir: 

1 — Bir goriisu delili kuvvetli oldugu icin benimsemeli, delili zayif olan goriisu 
almamalidir. Fetvalarm saz olanlarma baglanmamali tercih ettigi mezhebin 
metodlarim bilmelidir. Bu, miiftinin her hangi bir ictihad mertebesine sahip olmasini 
ve taklitcilik mertebesine dusmemesini gerektirir. ibni Teymiyye, mezheblerin 
goriisleri arasinda bazi secmelerde bulunurken boyle yapmistir. Boyle bir ictihad 
giiciine sahip olmayan bir mufti, bildigi mezheb icerisinde kalmakla yetinir eger o, 
bildigi mezheb'de miiftilik derecesine ulasmis ise. 

2 — Hakkinda icma' olan hususu birakip ihtilafli olan goriisu almamalidir. Mesela; o, 
kadmm kendisini evlendirmeye yetkili oldugunu soyleyen Ebu Hanife'nin bu 
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goriisiiyle fetva vermemeli; aksi tezi savunan cumhur-i fukahanin kavline gore fetva 
vermelidir; ciinkii bu takdirde akit, fukahanin icma'i ile sahih olmus olur. Ancak mufti, 
bu hususta Ebu Hanife'nin goriisiiyle digerlerinin goriislerini aciklayip fetva isteyene 
bunlardan birini tercih edebilecegini soyleyebilir. £iinkii mesele, haram ve helal ile 
ilgili olma bakimindan naziktir; dolayisiyla, ihtiyatli olmak gerekir. 
ihtilafli bir meselede ihtiyat cihetini tercih etmek yerinde olur. Mesela; bir adam, 
annesinden bir yudum siit emen siit kardesiyle evlenmek istese; mufti, boyle siit 
kardesler arasinda evlenmeyi caiz gormeyen Ebu Hanife ve Malik'in mezhebine gore 
fetva verir. Eger fetva isteyen, dort bes yudumluk siit emmekle aralarinda siit kar- 
desligi bulunan bir kadmla evlenmis ve durumu birkac cocuk sahibi olduktan sonra 
ogrenmis ise, cocuklarin korunmasi icin diger miictehidlerin goriisiine uyarak, bu 
evliligin devamma fetva vermek gerekir. Onceki durumda din bakimindan ihtiyat yonii 
tercih edildigi halde, son durumda cocuklar icin ihtiyat yonii tercih edilmistir. Yalniz 
burada, miictehidlerin, goriislerini isbat icin ileri siirdiikleri deliller, miiftinin nazannda 
birbirine denk olmali ve o, bunlardan hi? birisinin kesin oldugunu kabul etmemis 
bulunmalidir. 

3 — insanlarm keyfi arzularma uymamak, maslahat ve delile baglanmalidir. Muteber 
olan maslahat, umumi maslahat olup fetva icin haram veya helal olmanm sebebini 
teskil eder. 

Yukarida hikayesini anlattigimiz Hanefi mezhebinin bazi imamlarma uyarak, Emiri 
memnun etmek icin vakfm satilacagma cevaz veren fakih, gercekten bir maslahati 
gozetmemistir. £unku, Emir i?in bir felaket saydigi sey, saraym manzarasmin 
bozulmasidir. O, burada Emir'in arzusuna uyarak, saraym manzarasmin giizellesmesini 
degil, vakfin onarilarak giizellestirilmesini teklif etseydi, maslahata daha uygun 
olurdu. 

islam bilginleri, miiftinin fetva verecegi mesele sahsiyla ilgili olunca nasil bir fetva 
vermesi gerekiyorsa, halka da aym sekilde fetva vermesi iizerinde ittifak etmislerdir. 
Kendisi i?in ruhsati, baskalari icin de siddeti tercih eden mufti, adalet ve insaftan 
yoksun kimsedir. 

Mufti, fetva hususunda aceleci olmamalidir. O, meseleyi ve verecegi fetvanin 
neticelerini iyice dusunmelidir. Meseleyi, hakikata ulasmak icin derhal 
cevaplandirmamasi ayip degildir. Arastirmak, acil bir durum yoksa, meseleyi daha 
genis bir zaman icinde halletmek 50k tabiidir. 

Hicret Yurdunun imami olan Malik (R.A.), fetva hususunda hi? acele etmezdi. O'nun 
bir mesele icin giinlerce ugrastigi olmustur. O, soyle der: «Bazen bana oyle bir mesele 
sorulurdu ki o, beni yemekten, icmekten ve uykudan alikoyardi.» O'na soyle dediler: 
Ey Abdullah'm babasi, vallahi senin soziin insanlarm yaninda tas iizerindeki yazi 
gibidir. Sen ne soylersen halk ona sanhyor. imam Malik, buna soyle cevap verdi: 
Boyle olmaya hak kazanan kimse, sabirla meseleyi inceliyen kisidir; kor deve gibi 
oniinii gormeden yiiriiyen kisi degil. 

Hakikaten giivenilir bir mufti, Peygamber postunda oturan insandir. Peygamber, haram 
ve helali bildirir. Mufti de, insanlara Peygamberin bildirdigini nakleder. O, seriati 
halka aciklamak hususunda Peygamberin varisidir. Nefsi arzularm onda yeri yoktur. 
O, ileri, atilmak gerekmiyen yerde susar. Hakki soylemek gerektigi zaman, sonucu ne 
olursa olsun, konusur. O, sadece Allah'tan korkar. Baskalarinin kmamasi onun i9in 
onemli degildir. 
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Allahm, bizi hatalardan sen koru; sozii dinleyip en iyisine uyanlardan eyle. Ey 
alemlerin Rabbi, sen, dualanmizi isitmekte ve go-nulleriniizdekini bilmektesin! 137[137] 


Imam zeyd ve mezheb1 138[1] 

Imam Zeyd (80 — 122 H.) 

Hicri birinci yiizyilm ikinci yarismm sonuna dogru Peygamber §ehrinde; kalbi imanla 
dolu, nuru yuzunii heybet Ve celal ile aydinlatan biri yasiyordu. Biitiin Medine onu 
seviyor, gelip gecenler onun admi ve ustunlugunu aniyordu. O, miitevazi oldugu icin 
yiikseliyor, insanlara kiymet verdigi icin onlar da kendisini yuceltiyor, zayiflari sevdigi 
icin de biitiin insanlar onu seviyordu. Fakirlerin derdine ortak olur, yetimlere babalik 
sefkati gosterirdi. iste bu zat; Hz. Hiiseyin'in kiliclann agzindan kurtulan biricik oglu 
Ali Zeynelabidin idi. O sehidler babasi ve Kerbela'daki korkunc zulmiin yere serdigi 
Hz. Hiiseyin'in nesli, iste bu zat ile devam etmistir. 

O, bu acikli sahne iizerine durmadan aglar ve uzuntiisiinii bir tiirlii gideremezdi. 
Cimkii, Ehm Beytin biitiin sevgili evlatlan oldiiriilmiis, boylece o, yalniz basma 
yasamak zorunda kalmisti. Bu konuda kendisi bir kere soyle soylemistir: 
Yakub (A.S.), Yusuf icin gozleri kalana kadar aglamistir. Halbuki o, Yusufun oliip 
olmedigini bilmiyordu. Ben ise, Ehl-i Beytimden 10'dan fazla insanm bir kusluk vakti 
gozlerimin oniinde bogazlandigini gordiim. Siz, onlarin acisinin gonliimden gidecegini 
mi saniyorsunuz? 

Ali Zeynelabidin, ruhi elem ve iiziintiileri i?erisinde bir merhamet kaynagi olmus ve 
gonlii onunla dolup tasmistir. O, comert idi, bor?lularm borcunu oder, muhta^larm 
yardimma kosardi. Affetmek, iyilikte bulunmak onun en biiyiik vasfiydi. Ondan soyle 
bir olay rivayet edilir: Bir gun bir cariye ibrigi eline almis, abdest almasi icin ona su 
dokiiyordu. Cariye, ibrigi Ali Zeynelabidin'in iizerine diisiirdii ve yiiziinii yaraladi. Ali 
Zeynelabidin, kmayici bir eda ile basini cariyeye dogru kaldirdi. Bunun iizerine cariye 
soyle soyledi: Allah, Kur'an'da, «01kelerini yenenler» buyuruyor. O, ofkemi yendim 
dedi. Cariye, «insanlari affederler» buyuruyor, dedi. O, seni affettim dedi. Cariye, 
«Allah, ihsan sahiplerini sever» 139[2] dedi. O da, sen, Allah yolunda hursun, cevabmi 
verdi. 

iste Ali Zeynelabidm Hicaz iilkesinde, ozellikle Mekke ve Medine'de boyle asalet, 
biiyiikliik, merhamet ve iyilikseverlikle tanmmistir. O, halife cocuklarinm ulasamadigi 
bir dereceye yiikselmistir. Saltanati olmadigi halde herkes ona saygi gosterirdi. Cesitli 
yollardan rivayet edildigine gore Hisam b. Abdilmelik, halife olmadan once hacca 
gelmis, Kabe'yi tavaf ediyordu. Haceru'I-Esved'i eliyle selamlamak i?in ne kadar 


13711371 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/122-126. 
138[ " tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/127. 
13,[21 Al-i imran Suresi, 134. 
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cabaladiysa da kalabaliktan buna muvaffak olamadi. Nihayet kendisi icin bir minber 

yapildi ve onun iizerine oturdu. Etrafmi §amlilar cevirmisti. Tarn bu sirada Ali 

Zeynelabidin belirip Haceru'I-Esved'i selamlamak icin yaklasmca, halk, onun yolunu 

tarn bir saygi ile acti. O guzel bir kiyafet icerisinde vakarli bir haldeydi. Hisam, 

kiiciimsiyerek, bu da kim?» diye sordu. Orada bulunan sair Ferezdak ileri atildi ve su 

kasidesiyle onu tanitti: 

iste bu; ayak sesini butun Hicaz'in tanidigi, 

Beytullahm, Harami §erif ve cevresinin bildigi, 

Allah'in kullarmm en hayirlismin ogludur. 

iste bu; takva sahibi ve tertemiz olan sancak, 

Gordiigii zaman kendisine Kureys'in 

Comertlikle fazilet kaynagi dedigi kisidir, 

Ki senin «Bu da kim?» soziin eksiltmez onun kadrini, 

Tanimazliktan geldigini senin Arab da iyi tanir, Acem de... 140[3] 

Ali Zeynelabidin, kendisini fikih ilmine ve hadis rivayetine vermistir. O, tabiilerden de 
hadis rivayet etmistir. Ehl-i Beytin fikir mirasmi da muhafaza etmistir. Ondan ibni 
§ihab ez-Ziihri, hadis, rivayet eder ve onu takdirle anardi. O, siyasetten uzak durdu ve 
tamamen kendisini islam ilmine verdi. 

Onun cagmda siilerin sapiklari (Gulat-i §ia) mevcut idi. Onlarla karsilastigi zaman 
tutumlarmi tenkid eder ve onlan hakikat yoluna cagmrdi. Rivayet edildigine gore 
Irak'dan gelen bir topluluk onun etrafina oturmus, Ebu Bekr ve Omer (RA.)'i kotii 
sozlerle anmislardi. O, bunlara soyle haykirdi: «S6yleyiniz, siz kimsiniz? Yurtlarmdan 
ve mallarmdan uzaklastirilan, Allah'm fazlim ve yiiksek rizasmi istiyen, Allah ve 
Resulunun yolunda kosan ilk muhacirlerden inisiniz?» Onlar, hayir dediler. O, «Siz 
yurdu ve imam daha once tutmus olan, kendilerine gelen muhacirleri sevenlerden 
misiniz?» dedi. Hayir, dediler. O, bunun iizerine onlara su cevabi verdi: Kendiniz itiraf 
ettiginize gore siz ne onlardan, ne de bunlardansiniz. Ben taniklik e'derim ki siz 
Allah'm su ayetindeki u?uncu ziimreden de degilsiniz: «Onlardan sonra gelenler; 
Rabbimiz, bizi ve imanda bizi ge?en kardeslerimizi bagisla. Kalplerimizde iman 
edenlere karsi bir kin birakma, derler.» 141[4] Bundan sonra onlara, benden uzaklasiniz; 
Allah layikinizi versin, derneginizi dagitsin, siz islam ile alay ediyorsunuz ve islam 
ehli degilsiniz, dedi. 142[5] 

Imam Zeyd'in Dogumu Ve Gencligi 

iste imam Zeyd, bu biiyiik ve comert babanm golgesinde dogdu ve buyiidu. Bu acikh 
ve iiziintulu muhitte yasadi. Allah, ondan da, serefli atalarmdan da razi olsun. Bu 
tertemiz soydan gelen imam Zeyd'in babasi Ali Zeynelabidin, dedesi sehidler sehidi 
Hz. Huseyin; biiyiik dedesi islam kahramani, ilim sehrinin kapisi, sahabilerin en biiyiik 
kadisi, Medine'ye yapilan go?te Peygamber CS.A.V.)'in kendisi ile kardeslik akdettigi 
Hz. Ali'dir. 

Zeyd'in dogum tarihi tarn olarak bilinmemektedir. Fakat Hicri 80 yilinda dogdugu 
anlasilmaktadir. H. 122 yilinda da sehid olarak oldiigii en kuvvetli rivayetlerle ifade 
edilmektedir. Oldiigii zaman 42 yasini ge^mediginde rivayetler birlesmektedir. 

140131 Tarihi ve edebi eserlerde Ferezdak'a nisbet edilen bu kasideyi, Isfahanide, el-Agani'de rivayet etmistir. 
14114 ' Ha 5 r Suresi, 10. 
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Onun iyi bir sekilde yetismesi icin gerekli muhit mevcut idi. Bu muhit, ona yiikseklik 
ve biiyiikliik duygusu yermistir. O, soyundan gelen yiiksek seref sayesinde ruhi bir 
ululuk duyardi. Ciinkii bir taraftan Hz. Peygamber (S.A.V.)'in, diger taraftan Hz. 
Ali'nin torunu idi. O. sikmti ve mihnetler icerisinde yasadi. Fakat bu sikmti ve mih- 
netler, ona ruhi bir olgunluk kazandirdi. Kendi ailesinde buldugu ilim pmarlanndan 
bol bol icti. Butun bunlarm iistiinde Irak ve diger islam ulkelerinde siddetli fitneler 
meydana geldigi zaman o. bir 50k sahabi ve tabiilerin sigindigi Peygamber ve Nur 
§ehri Medine'de idi. Bu sehir, Sunnetin besigi, Peygamber ilminin lsigi idi. Nitekim 
daha sonra Omer b. Abdilaziz Medine'ye haber gondermis, orada oturmakta olan 
tabiilerden Peygamber'in sunnetlerini toplamalarini ve diger islam ulkelerine 
yaymalarmi emretmisti. 

Imam Zeyd, boyle bir ilim caginda yetismis, boylesine yiiksek bir aile icinde dogup 
buyiimiis ve mukemmel bir insan olarak yasamistir. O, babasindan Ehl-i Beytin ilmini 
rivayet etmistir. imam Zeyd'in butun rivayetlerini icine alan «el-Mecmu» adli 
kitabmda Hz. Ali'ye dayanan pek 50k hadis mevcuttur.Ayrica o, babasindan Ehl-i 
Beytin ilmini rivayet ettigi gibi Hz. Ali ve Huseyin'den baska ravilerden de bir 50k 
hadisler rivayet etmistir. Nitekim babasi Ali Zeynelabidin de bir 50k tabiilerden 
rivayetlerde bulunmustur. Ciinkii onlar, tabiilerden rivayet etmekle halk arasmda seref 
ve itibarlarinm sarsilacagi vehmine asla kapilmamislardir. 

Babasi H. 94 yilinda oldiigii zaman imam Zeyd 14 yasinda idi. O, kendisine babalik 
yapacak bir yasta olan agabeyi Miihammed Bakir'dan da rivayet etmistir. Muhammed 
Bakir'm oglu imam Cafer-i Sadik, imam Zeydle yasit idi. 

imam Zeyd'in 14 yasinda iken babasindan Ehl-i Beytin butun ilmini ogrenmis olmasi 
dusiinulemez. O, ilminin biiyiik bir kismini, babasinm biitiin ilmini ogrenen 
agabeyinden almistir. Muhammed Bakir, ilim ve fazilette imam idi. Bir 50k bilginler 
ve Irak alimlerinin basi Ebu Hanife de ondan ilim ogrenmistir. Muhammed Baku, 
ilimde gercekten imamlik mertebesine yiikselmisti. Hatta alimlerin sozlerini inceler, 
bunlarm dogru ve yanlisini ortaya kordu. 

Ehl-i Beyt arasmda imam Zeyd'in cagdasi alim, fazil, bilginlerin ilmine basvurup 
sahsiyetine saygi gosterdigi, halkm ve idarecilerin saygi duydugu biri vardi. iste o, 
Zeynelabidin'in amcasi Hz. Hasan'm torunu Abdullah b. Hasan idi. Bu zat, 50k dogru 
ve pek giivenilir bir kimse olup Ebu Hanife kendisinden ders almistir. imam Malik ve 
Siifyan es-Sevri gibi bircok muhaddisler ondan rivayet etmislerdir. O, Halife Omer b. 
Abdilaziz'e ugramis ve ondan biiyiik ikram gormustur, ilk Abbasi halifesi Abdullah 
Seffah'a ugramis, ondan da tazim gormustur. Halifeliginin ilk giinlerinde Ebu Cafer el- 
Mansur da ona saygi gostermisti. Fakat, Abdullah b. Hasan'm ogullari, Ebu Cafer 
aleyhine harekete gecince onu hapsettirmis, oliimune kadar da hapishaneden 
5ikarmamistir ki oldiigii zaman O, 75 yasmdaydi. 

Zeyd, Abdullah b. Hasan'dan da ilim tahsil etmekle Ehl-i Beyte mensup diger seckin 
bilginlerin ilimlerini de ogrenmis oldu. Ayrica O, Peygamber'in mescidinde ilim 
meclisleri akdeden tabiilerden de ilim ogrenmis, onlarm rivayetlerini, cikardiklan 
hukumleri ve verdikleri fetvalari tesbit etmistir. Boylece O, Peygamber evinde tahsilini 
tamamlamis, ilmin besigi olan Medine'de kendisini tanitmistir. Nihayet kendisini giiclu 
buldugu zaman Medine'den disari ?ikmis, boylece babasmm ve agabeyinin usuliinden 
ayrilmistir. Ciinkii onlar, Medine'den disari ancak hac maksadiyla cikarlardi. Yani, Hz. 
Huseyin'in 50k feci bir sekilde olduriilmesinden sonra Ehl-i Beyt men-sublan, 
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Medine'den disari cikmiyorlardi; ancak hac maksadiyla cikabiliyorlardi. insanlari ve 
siyaseti terketmisler, kendilerini sadece ilme vermislerdi. Kendilerine ilim icin 
gelenlere ilgi gosteriyorlar, fikih ve dahisi yayiyorlardi. Bu yiizden Hasimi ailesinin 
diger ileri gelenlerini onlar fikir, fikih ve din bakimindan gecmis bulunuyorlardi. 
Zeyd, ilim ugruna Medine'den ciktiktan sonra cesitli memleketlere giderek ilmi her 
buldugu yerde almistir. Basra'da Vasil b. Ata' ile karsilasmis; onunla mu'tezili 
goriisleri incelemistir. Bu sebeple, ilerde de anlatacagimiz gibi, onun goriisleri ile 
mu'tezili goriisler arasinda bir yakmlik meydana gelmistir. Onu, bilhassa Hasimi 
ailesinde tahsil ettigi ilim yukseltmistir. Zira, onun mensup oldugu bu aile icinde 
akaid, fikih ve hadis alimleri bulunuyordu. Mesela, Hz. Ali'nin Fatima'dan sonra aldigi 
hammindan dogan Muhammed b. Hanefiyye bunlardandir. §ehristani, Muhammed b. 
Hanefiyye hakkinda soyle soyler: Muhammed b. Hanefiyye derin bir bilgi, keskin ve 
isabetli bir goriis sahibi idi. Ona babasi Hz. Ali savas vaziyetlerini anlatmis ve onu 
ilmin yuksek derecelerine vukuf , sahibi yapmistir. O da uzleti secmis ve sohrete karsi 
ilgisizligi tercih etmistir. 143[6] 

Zeyd, muhtelif yerlerde ilim tahsil ettikten sonra Irak ve Hicaz ulkelerinde dolasmis, 
alimlerle miizakerelerde' bulunmus, sonra omriinun ?ogunu Medine'de ge?irmistir. 
Ona her taraftan bir 50k talebe gelmis ve ilim ogrenmistir. O, Medine'de bulundugu 
zamanlar kendisini Kur'an okumaya ve ibadete vermis olup kiraat hususunda da 
insanlarm en bilgini idi. ilimde zirveye ulasmisti. imam A'zam Ebu Hanife onun 
hakkinda soyle soylemistir: «Zeyd b. Ali'yi gordum; ?agmda ondan bilgin, ondan daha 
cabuk cevap veren, ondan daha acik soz soyliyen birini gormedim. O, essiz bir 
insandi.» 

Abdullah b. Hasan da Zeyd'in oglu Hiiseyin'e soyle soylemistir . Atalarmin sana en 
yakini Zeyd b. Ali'dir. Ben aramizda ve bizden baskalari arasinda onun benzerini 
gormedim.» 144[7] 

t mam Zeyd Miicadele Alanlarinda 

Ehl-i Beyt, hem soz ile hem de fiilen siyasetten uzaklasmisti. Hatta onlar, 
hiikiimdarlara, baskilarindan kurtulmak i?in, «Emir'ul-Mu'-minin» diye 
hitabediyorlardi. Onlarm ?ogu, Medine'de ancak siyasi cevrelerle temas etmemek i?in 
kaliyorlardi. Onlardan Irak ve §am ulkelerinde en 50k dolasan imam Zeyd'dir. 
Fakat, Hasimi ailesinin halktan ayri olarak yasamasina ragmen, memleketin her 
tarafmda siilik propagandasi alabildigine yayiliyordu. Ehl-i Beyt'in siilerden uzak 
yasayisi, bu siilerin ?ogunun ger?ek islam yolundan sapmasina sebeb oldu. Bunlarla 
karsilasan Ehl-i Beyt mensublari, onlari daima sert bir sekilde azarlamisiardir. imam 
Zeyd, seyahatlari sirasinda bu siiler arasinda hakikati yaymaya ve onlari sapikliktan 
uzaklastirmaya ?alismistir. 

Emevl Devletinin basina, Hicri 105-125 yillarmda hiikiim siiren Hisam b. Abdilmelik 
gecmistir. Bu Emevi Halifesi, Zeyd'i ve onun hareketlerini, adamlari vasitasiyla daima 
takib ediyordu. CimM Abbasilerin propagandasi, sii bir kiliga burunmus, Horasan ve 
Maveraunnehr ulkelerinde gizli gizli yayiliyordu. Zeyd iizerinde siipheler artmis ve 
biitiin hareketlerinden dolayi ittiham edilmeye baslanmisti. Fakat, suclu oldugunu 


el-Milel ve'n-Nihal, c. I. s. 119. 
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gosterecek bir delil bulunamamisti. Zeyd, devlete karsi ayaklanmak icin her hangi bir 
tesebbiiste bulunmamistir. Ancak, ilim ve irsat vazifesiyle ugrasmistir. Zeyd'i ittiham 
etmek icin elde bir delil bulunmadigi halde, Hisam siipheden kurtulamamistir; cunkii 
o, Ehl-i Beytin halk nazarmdaki mevkiini biliyordu. Aynca Beytu'l-Haram'da Ali 
Zeynelabidin'e gosterilen saygiyi gozleriyle gormiistu. 

Hisam, imam Zeyd'in durumunu gozetlemekle yetinmedi, tersine, Ehl-i Beyt'in 
mevkiini sarsmaya tesebbiis etti. Bu maksatla O, Medine Valisini Ehl-i Beyt 
mensuplari arasmda fitne cikarmaya sevketti. Esasen Zeyd ile amcasi Hz. Hasan'm 
evlatlan arasmda Hz. Ali'nin bir vakfi uzerinde miinakasa mevcuttu, Onlar bu vakfin 
mutevelligi meselesinde anlasamiyorlardi. Vali, bu davanm kendi huzurunda 
halledilmesinde ve husumetin uzamasinda israr ediyordu. Bu maksatla, Vali, biitiin 
Medine'lileri, bu muhakemenin cereyanma sahit kilmak icin, bir araya topladi ve Hz, 
Huseyin evlatlan arasmdaki uygunsuz tartismayi halka duyurmak istedi. Valinin kotii 
maksadim kavrayan Zeyd, Medine'de bu dava ile ilgili dedikodulara son vermek icin 
kendi hakkindan vazgecti. 

Bu davanm durusmasiyla ilgili bazi hususlari ibnu'I-Esir'den dinliyelim: «Medine 
bulgur kazani gibi kayniyordu. Herkes birbirine Zeyd boyle dedi, Abdullah soyle dedi 
gibi laflar soyluyordu. Ertesi gun olunca Vali Halid, Mescid'de yerine oturdu. Halk da 
toplanmisti. Bazisi mahcup, bazisi da uzuntulu idi. Halki, buraya, Ehl-i Beyte mensup 
insanlarm biribirine kotii sozler sarf etmesinden hoslanan Halid bilhassa cagirmisti. 
Abdullah konusmaya basladi. Bunun iizerine Zeyd soze karisip: «Acele etme, ey Ebu 
Muhammed. Eger Zeyd, seninle Halid'in huzurunda muhakeme olacaksa, sahip oldugu 
biitiin koleleri ebediyen azat edecektir,» dedi. Sonra Vali Halid'e donerek: «Allah'm 
Elcisinin ziirriyetini boyle bir mesele icin mi topladm? Halbuki Ebu Bekr ve Omer 
onlan boyle bir is i?in asla topIamamisti» 145[8] demistir. 

iste imam Zeyd'in bu davranisiyla tartisma sona ermistir. Fakat Vali, durusmada hazir 
bulunan bazi serserileri kiskirtarak Zeyd'e kiifrettirmistir. imam Zeyd ise, bunlardan 
yiiz ?evirerek, «Biz, sizin gibilere cevap vermeyiz» demekle yetinmistir. 
Medine'den her ?ikisinda imam Zeyd'e gosterilen guclukler sid-detlenirdi. O, bir kere 
Irak'a gitmisti. Buranm valisi Halid b. Abdil-lah el-Kasri de ona 50k ikramda 
bulunmustu. Fakat bu vali yerinden azledilmis, ondan sonraki vali hem Zeyd'i ittiham 
etmis, hem de Halid b. Abdillah el-Kasri'yi, Ehl-i Beyt'e mali yardimda bulunmakla 
su?lamisti. Medine'ye gitmis olan imam Zeyd, bu hususta sorguya cekilmek iizere 
Irak'a cagrilmistir. 

iste bu tiirlii gucliik, ihanet ve eziyetler, hem Medine Valisi hem de baskalari 
tarafindan durmadan Zeyd'e yoneltiliyordu. Nihayet o, Hisam'a gidip Medine Valisini 
sikayet etmek zorunda kaldi. Fakat Hisam'a gidince, Halife, onu kucuk diisiirmek 
istemis ve huzuruna kabul etmemistir. Huzuruna ?ikmak i?in imam Zeyd'in gonderdigi 
kagidin altina Hisam sunu yazmistir: «Medine'deki evine don!» Zeyd'in isran iizerine 
Hisam sonunda onu kabul etmis; fakat iceri girince ona oturacak yer gostermemistir. 
Zeyd de bos buldugu bir yere oturmus ve soyle demistir: «Ey Emir'til-Mii'minin, hi? 
bir kimse Allah'a tavka hususunda biiyiikliik tashyamaz. Keza, hicbir kimse Allah'a 
takvadan baska bir hususta kendisini ku?ultemez.» Hi-sam soyle cevap vermistir: 
«Sus, anasiz olasi. Sen hilafet iddiasinda bulunuyorsun. Halbuki sen bir cariyenin 
oglusun.» Zeyd, buna su sozleriyle son derecede metanetli bir cevap vermistir: «Allah 
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katmda hicbir kimsenin derecesi Peygamber'den daha yiiksek ve kadri ondan daha 
yuce degildir. ismail Aleyhisselam da bir cariyenin oglu ve kardesi de Surayha'm 
ogludur. Biitiin insanlarin hayirlisi Hz. Peygamber, ismail soyundan gelmistir. 
Birisinin dedesi Allah'm Elcisi ve babasi Ebu Talib'in oglu Hz. Ali olursa, kimsenin 
ona diyecegi birsey yoktur.» Bunun iizerine Hisam, «Disan cikmiz- dedi. Zeyd de, 
«£ikiyorum; fakat bundan sonra, senin istemedigin yer ne re ise orada bulunacagim» 
cevabmi verdi. 146[9] 

Hi§am B. Abdilmelik'e Kar§i tsyani 

Imam Zeyd Medine ve Irak'ta tiirlii iskencelere ugradi.' Durumunu Hisama sikayet 
etmek istedigi zaman yine eziyet gordii. Hz. Ali'nin torunu oldugu halde huzurundan 
kovuldu. O biliyordu ki serefli insan, zulme karsi koyar ve agzini doldurarak «Hayir!» 
der. Bunun icin bu, Hasinii genci de agzmi doldurarak «Hayir!» dedi. Zillete mukabil 
oliime razi oldu. isyan bayragini acmak iizere iken onun su misralari soyledigi rivayet 
edilir: «Erken kalktim oliim beni korkutuyor, sanki Ben hayat sahnesinden ayrilmisim. 
Ona cevap verdim s Ey oliim sen bir pmarsm, Elbet ben de senden bir bardak 
icecegim.» 

Yigit delikanli, her tiirlii korkudan uzak, ya hak, ya oliim diyerek meydana atilmisti. 
Bunlardan hangisine kavusursa kavussun, icinde bulundugu durumdan daha iyi 
olacakti. Savas hazirligini yaptiktan sonra gizlice Kufe'ye gitmisti. Fakat bu bilinen bir 
gizlilikti. £iinku onun isi kimseye me?hul degildi. Irak'li siiler hemen etrafmi sarip 
biata baslamislardi. Onun biat ve davetinin sekli ib-nii'l-Esir'in el-Kamii'inde soyle 
anlatihr: 

«Biz, sizi Allah'in Kitabma ve O'nun El?isinin Siinnetine, zalimlerle savasa, zayiflan 
miidafaaya, yoksullara yardima cagiriyoruz ve bu miicadelenin kazandiracagi ganimet, 
bunu hak edenler arasinda esit olarak paylastirilacaktir. Zuliim defedilecek, hak sahibi- 
ne yardim edilecektir. Buna gore bana biat ediyor musunuz ? Onlardan «evet» 
cevabini almca, elini tek tek onlarm ellerinin iizerine koydu ve soyle dedi: Allah'm 
ahdi ve misaki, O'nun ve Elcisinin zimmeti uzerinize olsun. Bana yaptiginiz biata vefa 
gostereceksiniz, diismanlanmla savasacaksiniz, benim icin gizli ve a?ik her yerde nasi- 
hat edeceksiniz, degil mi? Biat edenlerin «evet» demesi iizerine onlarm ellerinin 
ustunu ayn ayn mesnetti ve, Allah'im sen sahit ol, dedi.» 147[10] 

imam Zeyd'e Kufe'liierden bu sekilde 15 bin kisi biat etmistir.Vasit gibi civar 
sehirlerden katilan siilerle bunlarin sayisi 40 bine cikmistir. Ehli Beyt'in ileri 
gelenlerinden bir ?ogu Zeyd'i uyarmis ve Kiife'lilere giivenilemiyecegmi soylemistir. 
Fakat Hz. Ali'nin torunu kararmdan vazgecmemis, ya seref ya oliim, diye yoluna de- 
vam etmistir. Artik geri donmesi imkansiz hale gelmis, savas alanina O, her gun biraz 
daha yaklasmistir. Kuvvetlerini toplamis ve liderlerle 122 H. yih Safer ayinin basinda 
hiicuma gecmeyi kararlastirmistir. 

Zeyd'in ve ona biat edenlerin haberi Irak Valisine ve Hisam b. Abdilmelik'e ulasmis, 
bunun iizerine Hisam, Valiye gonderdigi mektupta soyle soylemistir: «Sen uyuyorsun, 
Zeyd b. Ali'nin Kufe'deki su?u cok artmistir. Ona biat ediliyormus. Onu israrla yanma 
?agir ve kendisine «eman» ver; kabul etmezse 61dur.» 
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t mam Zeyd'in Sava§a Giri§i Ve §ehid 01u§u 

Durum iyice fenaiasmisti. Irak Valisi, imam Zeyd'i yanma cagirmak cihetine gitmis, 
imam ise vaziyetini acikca belirtmek mecburiyetinde kalmistir. Bunun icin kendisine 
biat eden Iraklilari cagirmis, fakat onlar bu kesin karar verme anmi gorunce birbiriyle 
miinakasa ve miicadeleye baslamislar ve cesitli fikirler ileri surerek ortaligi 
karistirmislardir. Onlar biliyorlardi ki, Ehl-i Beyt, kendileri gibi dusiinmuyordu. 
Bunlar arasmda cereyan eden miinakasayi tarih kitaplarmdan oldugu gibi 
naklediyoruz: 

— Ebu Bekr ve Omer hakkmda ne.dusiiniiyorsunuz ? Diye Zeyd'e 
sordular. O da: 

Allah onlara magfiret etsin. Ehl-i Beytimde hicbir kimsenin onlardan teberri ettigini 

isitmedim. Onlar «in hayirdan bir sey soyleyemem. 
Dedi. 

O halde Ehl-i Beyfm haktan nicin istiyorsun? Dediler. 

— Biraz once isimlerini andiginiz kimseler hakkmda soyliyecegim en agir soz, bizim 
hilafete daha layik olusumuzdur. Fakat millet, onlari bize tercih etmis ve bizi isbasma 
getirmemistir. Onlar da, uzerlerine aldiklari hilafeti adaletle yiirutmiisler, Kitab ve 
Siinnetle amel etmi§lerdir. Dolayisiyle, kiifre girecek bir §ey yapmami§lardir. 

Diye cevap verdi. 

— O halde nicin sava§ryorsun? Dediler. 

— CimM bunlar, onlar gibi degildirler. Bunlar, yani Emeviler, hem halka hem de 
kendilerine zulmetmektedirler. Ben, sizi Allah'in Kitabma ve O'nun Resulunun 
siinnetine, siinnetleri ihya etmeye, bid'-atlari yoketmeye cagiriyorum. Beni dinlerseniz 
sizin icin de benim icin de iyi olur. Dinlemezseniz ben sizden sorumlu degilim. 

Dedi. 

Bunun uzerine onlar, imam Zeyd'i yapayalniz birakip dagilarak, biatlannda durmadilar 
ve imanim Cafer-i Sadik oldugunu ilan ettiler. 148[11] 

Bu tarti§malar yapilirken Emevi ordusu hazirhklarmi tamamlami§, imam Zeyd ve ona 
bagh olanlarm uzerine hiicuma ge?mi§ti. Bunun uzerine imam Zeyd, sava§a, karar 
verdigi zamandan bir ay once girmek zorunda kaliyordu. Adamlarini parolasi olan «Ya 
Mansur, Ya Mansur» sozu ile ?agirmaya ba§ladi. Kendisine ancak 400'e yakm insan 
cevap verdi. Halbuki yalniz Kufe'de ona biat edenlerin sayisi 1 5 bin kisi idi. Bunlara 
katilanlar ise bu sayidan kat kat fazla idi. Hepsi de sozlerinden donmuslerdi. imam 
Zeyd, onlara soyle haykiriyordu: «^ikiniz, zilletten izzete; ?ikmiz, din ve diinyaya; 
?iinku siz ne dinde, ne de dunyadasmiz.» Fakat, Hz. Ali'nin torunu imam Zeyd, 
yenilginin belirtilerini gordiigii halde, sarsilmiyor ve soyle bagiriyordu: «Korkuyorum, 
siz Hz. Hiiseyin'e yaptiginizi bana da yapacaksiniz. Allah'a and olsun ki olunceye 
kadar, tek basima da olsam, savasacagim.» 

Peygamber (S.A.V.)'in torunu, Bedir savasma katilan miicahidler kadar askeriyle 
karsismdaki koskoca ve her an takviye goren bir orduya karsi ilerliyordu. Sayica az, 
fakat iman bakimmdan 50k gu?lu olan ordusuyla savasa girdi. Emevi ordusunun bir 
kanadmi yenilgiye ugratti. Onlardan 70 kadarini oldiirdii, ^okluguna ragmen Emevi 
ordusu, bu bir avuc yigit miicahidlerle kill? kilica carpismaktan aciz kalmis ve 
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oklardan medet ummaya baslamisti. imam Zeyd'in adamlarmi ok yagmuruna 
tutmuslar, bu arada imam da almndan aldigi bir ok darbesiyle yere yuvarlanmisti. Bu 
okun almndan cikanlisi, onun olumii ile sonuclanmisti. Boylece onlar, .Zeyd'i, dedesi 
Hii-seyn'e karsi uyguladiklari metodla yolundan alikoymus oluyorlardi. Ciinkii Hz. 
Ali'nin evlatlan, savas meydanmda mertce karsilarina cikan herkesi yere sermekte 
gu ? luk 149[12] ? ekmiyordu. 150[13] 

Sava§tan Sonra 

Hisam ve kumandani, bu gen? imamin sehid olusundan sonra ona, Yezid ve ibni 
Ziyad'm Hz. Huseyn'e olumiinden sonra yaptiginin aynisini yaptilar. Zeyd'in kabrini 
actinp temiz cesedini cikarttilar. Onun cesedini, Kufe'nin bir meydanmda Hisam b. 
Abdilmelik b. Mervan'm emri ile astilar. Emevi taraftari bir sair, bu durumu anlatan bir 
siir yazmis ve su cirkin sozleri burada sarf etmistir: 

Sizin Zeyd'i bir hurma kutiigiine astik.. Hi? gordiiniiz mu? Hak yolunda olanin hurma 
kutiigiine asildigini. 

Onun temiz cesedi, bir miiddet asili kaldiktan sonra yine Hisam'm emri ile yakilmis ve 
kiilleri yele verilmistir. Fakat, imam Zeyd'in bu sekilde oldurulusu, Abbasi davetini 
daha 50k yaymis ve halkin bu davet etrafinda toplanmasini saglamistir. Nasil ki Hz. 
Huseyin'in olduriilusii, §ufyani-Emevi devletini devirmis ve Siifyan ogullari yerine 
Mervan ogullarmi getirmisse, Zeyd'in olduriilusii de Emevi devletini kokiinden 
yikmistir. ^iinkii, o nur yuzlu gen? imamin sehit edilisinden tam on sene sonra Emevi 
devletinin yerinde yeller esmistir. Allah'in hikmetinden sorulmaz. Emevi hukumdarla- 
rimn kabirleri de a?ilip cesetlerinin kalintilari ?ikarilmis, Zeyd'in cesedi gibi yakilarak 
kiilleri yele verilmistir. Mes'udi, bu durumu soyle anlatir: 

«E1-Heysemi b. Adiy et-Tai, Omer b. Hani'den soyle rivayet etmistir: Abdullah b. Ali 
ile Eb'ul-Abbas es-Seffah zamanmda Emevi hukiimdarlarimn kabirlerini acmak i?in 
?iktik. Sira Hisam'm kabrine gelmisti. Onun cesedini kabrinden tam olarak cikarttik, 
sadece burnunun bir kismi cummustu. Abdullah b. Ali, ona 80 sopa vurdu, sonra 
yaktirdi. Siileyman'in kabri Dabik'ta idi. Gidip onu da cikardik. Fakat, bel kemikleri ile 
bazi kaburga kemikleri ve basmdan baska bir seyi kalmamisti. Bunlari toplayip yaktik. 
Aym muameleyi oteki Emevi hukumdarlarma da yaptik.» Mes'udi, bu olaylari uzun 
uzun anlattiktan sonra soyle soylemektedir: «Biz, bu haberleri burada Hisam'm, Zeyd 
b. Ali'yi oldurttukten sonra, ona, cesedini yaktirmak suretiyle reva gordiigii akibetin 
aynen kendisinin de basma gelisini bir ibret olsun diye yazdik.» 151[14] 
Biz de burada belirtmeliyiz ki, bu naklettigimiz sozlerle Abbasilerin, Emevilerin kabir 
ve cesetlerine reva gordiikleri davramslarm iyi bir hareket oldugunu soylemek 
istemiyoruz. Buna islam dini asla miisaade etmez. Ancak, Allah'in hikmetini, ibret 
alinsin diye beyan etmek mecburiyetindeyiz. Ciinkii Allah, zalimleri birbirine musallat 
etmektedir. Emevi zalimleri hakki tanimamislar, azginlasmislar ve Peygamberin Ehl-i 
Beyt'ine olmadik seyleri yapmislardir. iktidari ele geciren oteki zalimler de, onlara 
aym seyleri tatbik etmislerdir. Boylece Allah'in, «iste biz, zalimlerin bir kismini 
kazandiklan sey sebebiyle diger bir kismina boyle musallat ederiz.» 152[15] ayeti bir kere 

i49[i2] Jujgjjj 2 e y(i'i n gi u Yahya, babasiyla birlikte sava§a katilmi? ve pederinin §ehid olmasi iizerine Horasan'a kacmi^tir. Ceviren 
150(131 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/137-139. 
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daha gerceklesmistir. 

idrak sahiplerine bunlar birer ibret olmalidir ! 


t mam Zeyd'in §ahsiyet Ve Karakteri 

Imam Zeyd'in gencligini, miicadelesini ve hayatmm sona erisini anlattik. Burada, onun 
sahsiyet ve karakterini de genel hatlariyla ortaya koymak istiyoruz. O, Ehl-i Beyt'e 
mensup olan diger sahsiyetler gibi yiiksek meziyet ve vasiflara sahip idi. Onun en 
ustun meziyetlerinden biri, hak ve hakikat ugrunda miicadele ederken sahip oldugu 
ihlastir. Kisi, hak ve hakikati ararken ihlas sahibi olursa, kalbinde hikmet nuru parlar 
ve onun yolunu aydmlatir. Hicbir sey, akh ihlas kadar aydmliga kavusturmaz. Keza, 
hicbir sey, fikir nurunu, nefsi arzu kadar sondiirmez. 

Zeyd, ilim ugrunda kosarken biiyiik bir ihlas sahibi idi. Bircok ilimleri bu sayede 
ogrendi. Medine'de fikih ilimlerini, Ehl-i Beytin ilmini, Usul'ud Din ilmini tahsil etti. 
Islami firkalarm besigi olan Basra'ya gidip cagmin biitun ilimlerini ogrendi. Bu 
ilimlerin hepsinde o, gercekten imamlik derecesine yiikseldi. Ihlasm en biiyiik mey- 
vesi takvadir. Takva nuru, Zeyd'in yiiziinde, lisaninda ve hareketlerinde parlamakta idi. 
Bir cagdasi onun hakkmda soyle soylemisti : «Zeyd b. Ali'yi her gordiigiim zaman 
daima yiiziinde nur pariltilari bulunurdu,» O, daima ya Kur'an okur, ya da ilmi 
muzakerelerde bulunurdu. Onunla goriismek istiyen biri soyle soylemistir: «Medine'ye 
geldim ve Zeyd b. Ali'yi ziyaret icin her sorusumda bana onun Kur'an okudugunu 
soylediler.» O, kendisini su soziiyle tanitir: «Zeyd b. Ali sag ve solunu tanidiktan sonra 
Allah'm haram kildigi hicbir seye yaklasmamistir.» 

Bu takva sahibi imam, basiret goziiyle goriiyordu ki Allah'dan korkan kimseyi halk 
sever ve sayar. O, soyle soylerdi: «Kim Allah'a itaat ederse Allah da insanlari ona itaat 
ettirir.» Onun ihlasi, Mu-hammed iimmeti arasmda birinci mertebede yer alir. Bunun 
icindir ki o, muslumanlan birlestirmek ve aralarindaki darginligi gidermek i?in 
ugrasmistir. Bir kere, o, bir arkadasma soyle soylemistir: «Bu Ulker yildizini goriiyor 
musun, bir kimse ona ulasabilir mi?» Arkadasi, hayir, dedi. O da su cevabi verdi: 
«Allah'a yemin ederim ki ellerimle bu iilkere asilip oradan yere diiserek par?a par?a 
olsam, ben yine de Allah'm Muhammed ummetini birlestirmesini isterim.» 154[17] 
Zeyd, tefrikanin a?tigi gedigi kapatmak i?in miicadele etmis, muslumanlan 
birlestirmek icin Kitab ve Siinnet'ten baskti yol olmadigini gormiistiir. Calismalarini 
bu yolda ilerletmis ve temiz ruhunu da bu ugurda feda etmistir. ihlasmin diger bir 
meyvesi de, miisamaha ve affedici olusu idi. Onun bu duygusu, biitiin hakkmi amca- 
sinin oglu Abdullah b. Hasan'a terketmesine sebep oldu. Miisamaha duygusu onun 
ahlakmi giilleri acilmis bir bah?eye ?evirdi. ihlasi ona daima hakki soyletiyordu. Allah 
ona yigitlik ve medeni cesaret bakimindan biiyiik bir nasip vermisti. Savastaki ve 
baskasina yardim hususundaki cesareti de aym nisbette idi. Medeni cesareti sayesinde 
o, hicbirseyden korkmadan hakikati soyluyor, en guc durumlarda bile susmuyordu. 
Savasa girecegi sirada etrafmdakilerin bir kismi, »nun Ebu Bekr ve Omer'e dil 
uzatmasmi istediler. Fakat O, buna asla razi olmadi. £unku hakikat ugruna miicadele 
eden insan, batil bir seyi kendisine vasita yapamaz. Medeni cesareti, onu, §iiligin 
«Takiyye = Gizlilik» prensibini tanimamaya sevketti. O, biitiin goriislerini apa?ik ilan 
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ediyor ve eziyetten korkarak onlari gizlemiyordu. Bu tutumu, onun kendi goriisleri 
yiiziinden iskence ve hakarete, maruz kalmasma, bazi insanlarm kendisini terk 
etmesine ve baz.i yakmlarmin muhalefetine sebep olmakta idi. 

Onun savas cesareti, kendisini 15 bin kisiden fazla biiyiik bir ordu ile savasmaya 
sevketti. Halbuki yanmda Bedir gazilerinden fazla bir askeri yoktu. Buna ragmen ilk 
hamlede o, zaferi elde etmek uzere idi. Fakat, ugradigi ok yagmuru durumu aleyhine 
cevirdi. 

Yigitlik ve zulme karsi durma, birbirinden ayrilmaz iki vasiftir imam Zeyd'in zulme 
karsi durma duygusu, onda zalimlere karsi 50k siddetli bir hassasiyet dogurdu. O, 
yalniz Ehl-i Beyt'e reva goriilen zuliimlere karsi durmamis, baskalarma yapilan 
zuliimler icin de aym tepkiyi gostermistir. Zaman zaman kendilerine gosterilen iyilik 
ve saygi, onun zulme karsi direnme azmini hafifletmemistir. O, herhangi bir kimseye 
yapilan bir zulmu kendisine yapilmis gibi hissederdi, icinden zulme karsi duydugu 
isyan, nihayet onu bu zulmu fiilen kaldirmaya sevketti. Bir yakmmdan soyle rivayet 
edilmistir: «Hacca gitmek istedim ve Medine'ye ugradim. Zeyd b. Ali'yi ziyaret etmek 
icin yanma varip selam verdim. O, sairin su (anlamdaki) misralarmi terennum 
ediyordu: «Kimler oklarla perdelenmis bir ululuk isterse, Fayda verdigi muddetce 
yasar onlar. 

Ne zaman atesli bir kalp, keskin bir kill? ve 
§erefli bir basi birlestirsen uzaklasir zuliim senden. 
Benimle savas edenlerle savas edersem ben, 
Ey Ali Hemdan, bu durumda zalim mi olurum ben? 

Bu rivayet, onun »ruhunda zulme karsi duydugu isyani gostermektedir. O, ancak 
kendisine hamle ruhu veren siirleri okurdu. Zamani gelince ileri atildi, canmi 
esirgemedi, Tanri'sini hosnut etti ve zalimlerin azginligini ortaya ?ikardi. 
Yigitlik ve atilganlikla beraber Zeyd, sabirli ve son derecede metanetli idi. Sabir 
mucahidlerin silahi ve yigitligin kardesidir. Sabirsiz yigitlik, ofkeden ileri gecemez. 
Aslinda yigitlik baska, ofke baskadir. 

Hakikatta sabir nefse hakim olmak, nefsi arzulari yenmek, luzumsuz seylere 
atilmamak ve gu?luklere gogus germektir. Bu meziyetlerin hepsi imam Zeyd'de en has 
manasiyle tecelli etmistir. O, ofkelenmezdi. Meseleleri sukunetle ?6zmeye ?alisirdi. 
Neticede ileri atilmak gerektigi anlasihrsa goziinii daldan budaktan esirgemeden 
atihrdi. Sabri kendine siar edinmisti. Hatta, «Sabret, miikafatim goriirsun.» ve «Sakm 
ki baskasi da senden sakinsin» sozleri onun dilinden diismezdi. 

Yukarida anlattigimiz bir muhakeme dolayisiyle onun nefsine nasil hakim oldugunu, 
hatta bu ugurda hakkmdan dahi nasil feragat ettigini, kendisine kufreden kimselere 
karsilik olarak soyledigi en agir soziin, «Biz, sizin gibilere cevap veremeyiz», 
demekten ibaret oldugunu gordiik. 

Onun bu ahlaki faziletlerinin iistiinde essiz bir fikir ve zeka sahibi oldugu 
muhakkaktir. Ona Sind'li annesinden keskin bir zeka, derin bir tefekkur, Hind'lilere 
mahsus bir dusunme giicii miras kalmistir. Mensup oldugu Ehl-i Beyt'ten de yine 
keskin bir zeka, dusunen ve ilham alabilen bir akil, fikirden hareket alanma atilan bir 
ruh ve derin bir tefekkur miras kalmistir. Keskin zekasi onu ilme sevketmis, kuvvetli 
hafizasi okudugu ve isittigi her seyi muhafaza etmistir. O, Ehl-i Beytin Hz. Ali'den 
rivayet ettigi hadisleri ogrenmis ve biitiin tslanii ilimleri tarn bir ihata ile tahsil 
etmistir, ihtiyac duydugu zaman bu ilim hazinesi daima kendisine yardimci olmus,'ko- 
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nusmalarmda sorulan suallere derhal ve isabetli cevaplar vermek onda bir meleke 
haline gelmistir.. 

Onun fikri dehasi, bilhassa meselelerin sebeplcrini arastmrken ve olaylar arasmdaki 
baglan incelerken meydana cikar. ilimle ugrasan aklin en biiyiik meziyeti iste budur. 
Diger Hasimi alimleri gibi o da tesirli konusma ve belagat bakimmdan biiyiik bir giice 
sahipti. O, lisanin ve giizel ifadenin merkezinde, Hz. Peygamber (S.A.V)'in Ehl-i Beyti 
icerisinde, Hz. Ali'nin evlatlan arasinda dogup buyumiistiir. Biiyiik dedesi Hz. 
Muhammed (S.A.V.), keskin bir ifade ve essiz bir hitabet giiciine sahipti. Keza, biiyiik 
babasi Hz. Ali Peygamber (S.A.VJ 'den sonra gelen en biiyiik hatipti. Hz. Ali'nin 
hutbelerini, Ehl-i Beyt alimleri birbirinden miras olarak ahrlar ve ezber ederlerdi. 
Bunlarm bir kismini §erif Radi, «Nehe'ul-Belaga» admi verdigi kitapta toplamistir. 
Bu aciklamalara gore fesahat ve giizel ifade, Ehl-i Beyt, ozellikle bunlardan Medine'de 
oturanlar tarafmdan tabii olarak muhafaza ediliyor, Emevi devrindeki dil bozukluklari 
bunlara sirayet etmiyordu. Dolayisiyle imam Zeyd, en giizel konusan insanlardan biri 
olup giizel konusmayi susmaya tercih ederdi. Kendisine bir gun susmak mi, yoksa 
giizel bir sekilde konusmak mi daha iyidir? diye sordular. O soyle cevap verdi: « Allah 
miskinligi kahretsin. Zira, miskinlik giizel konusmayi bozdu. Tutukluk ve kekemel.ik 
getirdi.» Bundan anlasihyor ki Zeyd akhni ilimle, dilini de giizel konusmalarla 
gelistiriyor ve ifade yetenegini oldiirecek kadar susmaktan kaciniyordu. 
Husri'nin «Zehru' 1 - Adab» adh eserinde soyle bir fikra vardir: «Cafer b. Hasan b. Ali 
ile Zeyd arasinda vasiyet konusuyla ilgili bir tartisma cereyan etmistir. Halk, bunlarin 
tartismakta oldugunu ogrenince konusmalarmi dinlemek icin yanlarina kosmustur. 
Bazilan Cafer'in sozlerini, bazilan da Zeyd'in sozlerini ezberlemisler; tartismacilar 
ayrildiktan sonra halk da dagilmistir. Onlarm sozlerini ezberliyenler bir araya 
gelmisler; biri Cafer bu konuda sunlari soyledi, digeri de Zeyd sunlari soyledi diye 
naklederek her ikisinin sozlerini de yazmislardir. Onlarm sozlerini halk dikkatle 6g- 
reniyor, solyedikleri siir ve atasozlerini ezberliyordu. Bu ikisi, cagmm 50k enteresan 
insanlan idi.» 155[18] 

Bu fikradan anlasihyor ki imam Zeyd, biiyiik bir fesahat ve belagat sahibi olup fikri 
tartismalarda daima ifade bakimmdan iistiin bir yer isgal ediyordu. 
Hisam b. Abdilmelik, en 50k Zeyd'in kuvvetli ifadesiyle tesirli hitabetinden 
korkuyordu. Zeyd'in Irak'a geldigini ogrenince oranm valisine soyle yazmistir: «Kiife 
halkinin, Zeyd'in meclisine gelmesine engel ol. Cunkii onun kih?tan daha keskin, 
oktan daha sivri, biiyii ve sihirden daha tesirli bir dili vardir.» 156[19] 
Fikri, siyasi ve ictimai sahalarda liderlik yapmak istiyen kimselerin, olaylari tarn 
olarak kavnyacak kuvvetli bir anlayis ve firaset sahibi olmasi gerekir. Mukadderat, 
bazan onlarm dlciilerine aykiri bir sekilde tecelli edebilir. Fakat, bu, gercek liderlerin 
idrak bakimmdan kuvvetli ve uyanik oluslanna bir halel getirmez. Tarihin bize 
naklettigi haberlere gore imam Zeyd, gercekten kuvvetli bir fi-raset sahibi idi. Bu 
sayede, o, akli yonden de hissi yonden de imam olmaya layikti. O, derin bir tefekkiire 
sahip oldugu gibi, 50k kuvvetli bir duyguya da sahipti. Savas alanmda bile firasetini 
kaybetmemis, Kufe'lilerin Hz. Hiiseyn'e karsi yaptiklari hareketi kendisine karsi da 
yapacaklarmi sezmis. Hisam'm ordusuyla ?arpistigi giin bu sezginin yanhs olmadigmi 
gormiistii. O, kendisini oldiirenlerin de yapayalniz birakanlarm da aleak kimseler 


1551181 Zehrul-Adab, c I, s. 72. 
156[1 " Adi gepen eser. 


89 


olduklarmi biliyordu. 

Burada akla soyle bir soru gelebilir: Kuvvetli firaset sahibi kimse, bazi Ehl-i Beyt 
tarafmdan ikaz edildigi ve tarihi olaylan bildigi halde, Irak'lilara giivenerek, nasil olur 
da harekete gecer? Buna soyle cevap verebiliriz: imam Zeyd, firasetiyle bu durumu 
sezmis; onlarin kendisine hiyanet etmemeleri icin tedbir almis ve onlarla mescid'de 
biatlasmistir. Bununla beraber, o biliyordu ki onlarin biatlari dahi is ciddiye binince 
kendisini terketmelerine engel olmayacakti. Fakat; yine biliyordu ki zilletle yasamak, 
savas alanmda serefle olmekten daha kotiidiir. Biitiin bunlara ragmen savas, imam 
Zeyd'in lehine neticeleniyordu. £unku §amlilar, 50k olmalarma ragmen, zaferden emin 
degillerdi. Nitekim ilk karsilasma bu kanaati desteklemsitir. Fakat, beklenmiyen okcu 
taarruzu ile Allah'in takdiri yerini buldu. 

Imam Zeyd'in sahsiyeti heybetli idi. Allah, ona ilimde, akilda, yerine gore davranista 
ve haya duygusunda verdigi ustunluk nisbetinde bedeni iistiinliik de vermisti. Onun 
heybetini gosteren en biiyiik delil, Hisam b. Abdilmelik'in cnunla goriismekten 
kacinisidir. Hisam, basit insanlarin agzi ile onun annesini,kucumsemek istedigi zaman, 
ondan tas gibi bir cevap almis ve isi zalim sultanlarm metodu ile halletmeye 
yeltenmistir. Fakat bu davranisi onu, kuvvetli ve heybetli bir sahsiyetin karsisinda 
duracak bir giic sahibi yapmamistir. Zira, imam Zeyd'in heybeti bir ordunun yapacagi 
isi goriiyordu. O, meydana atildigi zaman biiyiik dedesi Hz. Ali'yi andiriyordu. §am 
ordusu, Hz. Ali'nin onunde nasil kactiysa, onun oniinde de aym sekilde ka?iyordu. 
Ancak ona, uzaktan okla mukavemet edebiliyordu. 

Ozetlemek gerekirse bu gen? imam; her bakimdan ustun, alicenap ve en giizel huylarla 
vasiflandirmaya layiktir. 157[20] 

t mam Zeyd'in G6rii§leri 

imam Zeyd, Hz. Huseyn'in sehid edilisinden sonra Ehl-i Beyt'in, halki kendi goriisiine 
davet eden ve kendisi icin ozel bir davet metodu olan ilk imamidir. Babasi, halk ile 
temas kurmus, zayiflara daima iyilik etmis olup aym zamanda bir din bilginidir. Biiyiik 
kardesi imam Muhammed Bakir, evine cekilip ilmi tetkiklerle ugrasmistir. Zeyd ise, 
Medine'den ?ikip islam iilkelerinde kendi ilim ve goriislerini yaymistir. Onun siyaset 
hakkmda, Usulu'd-Din hakkmda kendine ozgii goriisleri vardir. Ayrica, fikhi goriisleri 
ve Ehl-i Beyt'in rivayetlerini icine alan bir fikhi rivayetler mecmuasi vardir. 158[21] 

1- Siyasete Dair G6rii§leri 

Hz. Ali sehid edildikten sonra ona bagh olanlar iizerinde fikri bir baski meydana 
gelmis ve bu, Hz. Huseyn'in sehid edilmesinden sonra da iyice artmistir. Bu davranis, 
bazi yeralti faaliyetlerinin neticesinde bir takim fikirler dogurmus, fakat bu tiirlii 
fikirler tartisma ve inceleme sahasma ?ikamamistir. Bunlarin ?ogu hilafet etrafmdaydi. 
Mesela; hilafetin se?imle degil, veraset yoluyla olmasi, Hz. Ali'nin sifat itibariyle 
degil, sahsen Peygamber (S.A.V.)'in vasisi olusu, Hz. Ebu Bekr ve Omer'in, onun 
hakki olan hilafeti gasp etmis olmalari, dolayisiyle bunlarin kiifiir ve laneti hak etmis 
bulunmalari, Hz. Ali ve Fatima vasitasiyla onun ziirriyetinden gelen imamlarm 
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gunahtan masum oluslari, ahir zamanda hakki yerine getirecek, batili ezecek 
beklenilen bir mehdinin bulundugu, bu dunyada iyiligi gerceklestirecek imamlarla ser 
liderlerinin tekrar donecegi (ric'at) gibi goriisler bunlar arasmdadir. 
Imam Zeyd, Medine'deki Ehl-i Beyt'in kosesinden cikmis, bu fikirleri diizeltmeye 
calismis ve onlari Ehl-i Beyt'in temiz insanlarmm inandigi hakikata dondiirmek icin 
faaliyete girismistir. Hz. Ebu Bekr ve Omer hakkmdaki goriisleri diizeltmis, hilafetin 
ancak veraset yoluyla Hz. Ali soyuna mahsus olmasmi ileri siiren goriisii kabul 
etmemistir. Ancak o, halifenin Hz. Ali soyundan olmasmin daha iyi olacagini, Hz. 
Ali'nin sahsen halife olmak icin vasi tayin edilmedigini, sifatlan itibariyle halifelige 
layik oldugunu ileri surmustiir. Cunkii Hz. Ali, sahabilerin en ustunlerinden biridir. 
Onun boyle olusu, baskalarmin halife olmasina engel teskil etmez. Muslumanlarm 
menfaati gerektirirse, adil ve hakka bagh olmak sartiyla, bir baskasi da halife olabilir. 
Bu itibarla Hz. Ebu Bekr ve Omer'in halife oluslari, Zeyd'e gore yerindedir. Cunkii 
bunlar, hak ve adaletten ayrilmamislardir.. Maslahat da, onlarin halife olmalarmi 
gerektirmistir. Gerci Hz. Ali, Zeyd'e gore halifelige daha layik idi. Bu hususta sozii 
«el-Milel ve'n-Nihal» adh eserinde §ehristaniye birakalim : 

«Hz. Ali, sahabilerin en ustunlerinden biridir. Ancak hilafet, goriilen maslahat'a ve 
riayet edilmesi gereken dini bir kaideye uyularak, cikmak iizere olan fitneyi 
yatistirmak ve halki gonul huzuruna kavusturmak icin Hz. Ebu Bekr ve Omer'e 
birakilmistir. ^iinkii, Hz. Peygamber devrinde cereyan etmis olan savaslar henuz 
unutulmamisti. Emiru'l-Muminihin kilicindaki Kureys musriklerinin kani daha 
kurumamisti. Halkm kalbinde 65 alma ihtirasi oldugu gibi duruyordu. Kalbler 
tamamiyle islama yonelmemis ve baslar tarn olarak halifeye egilmemisti. Maslahat, 
halifelik vazifesinin; yumusaklik, sevgi, yas?a ilerlemis olmak, islama ilk once girmis 
bulunmak ve Peygamber (S.A.V.)'e yakmlik gibi sifatlarla meshur olan bir kimseye 
tevdi edilmesini gerektiriyordu. 

«G6ruluyor ki, Hz. Ebu Bekr oliim doseginde iken Hz. Omer'i isin basina gecirmek 
istedigi zaman, halk yiiksek bir sesle kendisine:«Basimiza, son derecede sert bir 
kimseyi mi tayin ettin?» diye itirazda bulunmustu. Boylece halk, dini siddet ve salabeti 
ve diismanlara karsi 50k sert olusu sebebiyle Hz. Omer'in halife olmasina razi 
olmuyordu. Hz. Ebu Bekr ise, onlari: Size en hayirlimizi tavsiye ediyorum» diyerek 
yatistirmisti.» 

Bu soz gosteriyor ki, halifelik verasetle olmadigi gibi, sadece iistiinliikle de degildir. 
Ancak, musliimanlarm maslahati ve halifenin adaletli olusu gozoniinde tutulacaktir ki 
buna, «en iistiin olmayanm halifelige getirilmesi» denir. Ciinkii, yetenek ve adalet 
sahibi ise, umumi menfaat da onun secilmesini gerektiriyorsa, halifelik makami boyle 
birine verilir. Burada hakiki maslahat gozetilmistir. Halifeligin Hz. Ali ve onun 
evlatlarma inhisar etmesini istiyen ve onlardan baskasinin halife olamiyacagmi 
soyleyenler, burada farazi bir maslahati ileri surmektedirler, imam Zeyd ise, adalet ve 
takva ile birlikte gercek maslahati gozonune almakta ve farazi bir maslahata onem 
vermemektedir. 

imam Zeyd'den Ehl-i Beyt imamlarmm hatadan masum olduklarma dair hi? bir rivayet 
yoktur. Esasen Zeyd'in bunun aksine kail oldugu bilinmektedir. Ciinkii hatadan masum 
olmayi (ismet) fikrini kabul etmek, o imamlarm bir vahiy ile Peygamber tarafmdan ta- 
yin edilmis olmalarmi, ayrica onlarin verecegi hiikiimlerin vahiy veya ilham mahsulu 
olmasini gerektirir. imam Zeyd'e gore Peygamber, Hz. Ali'yi sahsi itibariyle vasi tayin 
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etmemis, ancak onu sifatlan itibariyle tavsiye etmistir. Ciinku Peygamber (S.A.V.), 
kendisi bile ictihadinda hatadan masum degildir. Nitekim Bedir esirlerine yapilacak 
muamele meselesinde Allah, onun yanilmis oldugunu bildirmistir. 
Siiphesiz imam Zeyd'in gorusii, imamlarm hatadan masum olmadiklari yonundedir. 
Fakat, imam Zeyd'den sonra Zeydiye mez-hezine bagli olanlar, su dort kimsenin 
hatadan masum oldugunu kabul etmislerdir: 

1 — Hz. Ali, 2 — Hz. Fatima, 3 — Hz. Hasan, 4 — Hz. Hiiseyin. Ciinku Hz. 
Peygamber, su ayeti kerimeler nazil oldugu zaman hi-ristiyanlarla karsilikh beddua 
(miibahele) meselesinde bunlari anmistir: «Muhakkak ki isa'nm hali de Allah indinde 
Adem'in hali gibidir. Allah, onu topraktan yaratti, sonra «ol» dedi. O da oluverdi. Hak 
Rabbindendir. Oyle ise siiphecilerden olma; artik sana ilim geldikten sonra, kim 
seninle onun hakkmda cekisirse de ki: gelin, ogullarimizi ve ogullarinizi, kadmlanmizi 
ve kadmlarinizi, kendimizi ve kendinizi cagiralim. Sonra birlikte dua ederek, Allah'm 
lanetinin yalancilarm ustune olmasmi istiyelim.» 159[22] 

Hz. Peygamber, bu duasmda onlari andigina gore bunlar masumdurlar. Ehl-i Beytin 
digerlerine nisbetle bunlarm ustimlukleri meydandadir. Ciinkii bunlari Peygamber 
(S.A.V.), kendisinin yerine koymustu. Hz. Ebu Bekr ve Omer (R.A.)'in imametini 
tanimiyan ve Zeydiyye mezhebine mensup olan bazi siilere gore bir beklenilen mehdi 
vardir. Onlar, bu goruslerine, Ehl-i Beyt'in hususi bir meziyeti oldugunu, hilafetin 
veraset yoluyla olacagini ve gizli bir imamm bulunacagini da ilave ederler. Bu 
fikirlerini Hz. Ali'den rivayet edilen «Mutlaka Allah'in acik veya gizli hiiccetle kaim 
bir imami vardir» sozii ile desteklemeye calismaktadirlar. Gizli imam, Allah'm diledigi 
siirece yasar ve nihayet O'nun izniyle ortaya ?ikip hakki ilan eder ki, iste ona 
«muntazar (beklenilen) mehdi» denilir. 

imam Zeyd, gizli imam gorusiine cevaz vermezdi. Ona gore imamin kendisi icin bir 
davet?isi bulunacak ve imam gizli olmayacaktir. Dolayisiyle muntazar mehdi 
tasavvuru yersizdir. imam Zeyd'e gore geri donme (ric'at) da yoktur. Ancak oluleri, 
Allah kiyamet giinii tekrar diriltecek, hesaba ?ekecek, onlarm ceza veya miikafaatlarmi 
verecektir. 

iste imam Zeyd'in goriisleri bunlardan ibarettir. Fakat Carudiye mezhebine mensup 
olanlar, imam Muhammed b. Hasan ki buna, «En-Nefsuz-Zekeriyye» adi verilir ve 
Ebu Ca'fer el-Mansur tarafmdan olduriilmiistur; Zeydiyye Mezhebine gore imam 
Zeyd'in halifelerinden biridir — mehdi olarak geri donecek, zuliim ve haksizhkla dolu 
olan yer yiiziinii islah edip adaletle dolduracaktir, demislerdir. 

Carudiyyo mezhebi mensuplari, imam Zeyd'e sadece' mehdilik ve ric'at goriisiinde 
muhalefet etmemisler, aym zamanda Hz. Ebu Bekr ve Omer (R.A.)'in halifeligini 
desteklemesine de muhalefet ederek, onlarm imametini tamiruamamislardir. Bunlara 
ragmen kendilerini Zeyd'iyye mezhebine bagli gostermisler ve. bu mezhebin bir 
kolunu teskil ettiklerini ileri surmiislerdir. 

Yukaridaki ifadelerden anlasildigina gore imam Zeyd, bir imamm kendisi icin 
imametinin dogrulugunu tasdik eden bir davetcisi olmasini sart kosmustur. Bu goriis, 
su iki diisiinceden dogmaktadir: 

1 — imamin, — isterse Hz. Ali'nin Fatima'dan gelen evlatlarmdan olmasi daha efdal 
olsun — soz sahibi muslumanlar tarafmdan secilmesi sarttir. Yalniz onlar, bu hususta 
maslahati gozetmelidirler. Bu se?im isi, ancak halifeligi istiyen kimsenin kendisinin 
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halife oldugnu ilan etmesiyle tamamlanir. 

2 — Hilafet, yukanda da belirttigimiz gibi, sirf verasetle olmaz. Az once soyledigimiz 
gibi, halifenin, efdal olma bakimmdan Hz. Ali'nin Fatima'dan gelen evlatlarindan 
olmasi sartiyla birlikte, bir davetcisi bulunmalidir. Ona gore hilafet, veraset veya 
vasiyet yoluyla olsaydi, istemese dahi kirallik gibi veraset veya vasiyet yoluyla 
imam'm kendisine intikal edecekti. imam Zeyd, Islam Hilafetinin veraset yoluyla 
olacagi gorusunii reddetmis, Fatima ziirriyetinden gelen imamliga layik kimsenin 
kendisini ortaya atmasini sart kosmustur. Ta ki halk, onun halife olmasmdaki 
maslahatm derecesini bilsin ve onunla kendisini halifelige namzet kilacak olan diger 
bir kimse arasmda, hangisinin bu ise daha elverisli oldugunu tayin etmek icin bir 
karsilastirma yapabilsin. 

Imam Zeyd'e gore hilafetin, Hz. Fatima evlatlarindan halifeligi acikca istiyenlere 
verilmesi daha ustundur. Bunlarm Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin neslinden olmasinda 
bir fark yoktur, iste Zeyd'iyye mezhebi bu noktada imamiyye mezhebinden 
ayrilmaktadir. Zira, imaraiyye mezhebine bagh olanlar, imametin Hz. Huseyin'in nes- 
linden birine ait oldugunu sart kosmaktadirlar. 160[23] 

2- Usulu'd-Dln (Akaid)'e Dalr G6ru§leri 

imam Zeyd, cagdasi olan Vasil b. Ata' gibi sahislarla goriismiis-. tiir. O devirde 
Mu'tezilenin reisi olan Vasib b. Ata' ile Basra'da karsilasmistir. §ehristani, Zeyd'in 
Vasil'dan ders aldigini iddia etmekte ise de, biz, kendisinin yasiti olan Vasil ile itikadi 
meseleler, cebr ve ihtiyar konulan, o devirde bir 50k tartismalara sebep olan buyuk 
giinah (kebire) isliyen kimselerin durumu hakkmda muzakerelerde bulundugu 
kamsmdayiz. Dolayisiyle, imam Zeyd'in itikadi goruslerinin bir kismi Mu'tezile 
goruslerine yaklasir. Hatta bazi gorusleri, tamamen onlarin goriisleriyle birlesir. 
O cagda bir 50k tartismalara yol acan ilk mesele, biiyiik giinah isliyen kimsenin kafir 
mi, fasik mi, miinafik mi, yoksa imam butun bir mii'min mi oldugu meselesidir. Bu 
meseleyi, Hz. Ali ile Muaviye arasinda cereyan eden hakem tayini sebebiyle Hariciler 
ortaya atmis, hakemi kabul edenlerin kafir oldugunu, cunku hiikmiin ancak Allah'a ait 
bulundugunu, biiyiik giinah isliyenlerin kiifire gittigini bagirarak ilan etmislerdir. 
iste bilginler, bu goriisii tetkik etmislerdir. Hasan el-Basri, biiyiik giinah isliyenin 
miinafik oldugunu, zira ici disina uymadigini soylemistir. Bilginlerin biiyiik cogunlugu 
onun fasik oldugunu ve isinin Allah'a kaldigim ileri siirmiistiir. Miircie 
mezhebindekiler, iman olduktan sonra giinahm hi? bir zarar vermiyecegini, nitekim 
kiifiirle ibadetin de hi? bir fay da saglamiyacagini ortaya artmislardir, Mu'tezile ise, 
biiyiik giinah isliyenin «menziletu'n beyne'l-menzileteyn» (iki menzil arasinda bir yer) 
de, tevbe etmedigi takdirde de ebedi olarak cehennemde kalacagini soylemistir, iste 
imam Zeyd, biiyiik giinah isliyenin iki menzil arasinda bir yerde kalacagi goriisiine 
katilmis, fakat onun ebedi olarak cehennemde kalmiyacagmi, belki giinahi kadar 
Allah'in ona azab verecegini kabul etmistir. 

Goriiyoruz ki bu konuda imam Zeyd'in mezhebi orta yolu teskil etmektedir. O, 
Haricilerin ifratma, Miircienin tefritine diismemis ve Hasan el-Basri'nin goriisiine 
yaklasmistir. Zeyd'in esas mezhebi, imanm sabit bir gercek olusudur, iman bulundugu 
takdirde zaruri olarak amel de bulunacaktir. Amelin bulunmayisi imanm yoklugunu 
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gosterir. Fakat, amelsiz bir kimse musluman olabilir. Ebedi azab, ancak acikca kafir 
olanlar icindir. 

imanm ameli gerektirmesi goriisii, bazi sarkli filozoflann su goriisleriyle 
birlesmektedir: Bu filozoflara gore, hakikati arastirmaktaki ihlas, kisiyi dogru bilgiye 
ulastmr. Dogru bilgi de gercek imam meydana getirir. Gercek iman ise zaruri olarak 
iyi ameli ve giizel ahlaki gerektirir. Bunlarin hepsi dogru bir cizgi iizerindeki nokta- 
lardir; ihlas ile baslar, iyi amel ile sona erer. 

Imam Zeyd devrinde kader, cebr ve ihtiyar (irade) meseleleri iizerinde tartismalar 
oluyordu. Bu konularda birbiriyle carpisan firkalar dogmustu. Cehmiyye firkasina gore 
insanm hi? bir irade ve hiirriyeti yoktur. Aksine insan, fiillerinde riizgar karsismdaki 
tiiy gibidir. Fiillerin insana nisbeti hakiki olmayip onunla birlikte bulunmasi 
itibariyledir. Mesela, falan oldii, ekin'bitti, su akti, agac sallandi, meyve olgunlasti vs. 
diyoruz. Bu gibi seylerin kendilerine nisbet edilen fiillerde hi? bir secme iradesi 
yoktur. Buna gore kadere kayitsiz sartsiz teslim olmak gerekmektedir. 
Bunlarin yam basinda kaderi busbiitun inkar eden Kaderiyeciler bulunmaktadir. Onlara 
gore insan her istedigini yapacak bir hiirriyete sahiptir. Allah'm mulkiinde istemedigi 
seyler olabilir. Allah ezelde hi? bir seyi takdir etmemistir. Aksine O, seyleri, meydana 
gelecegi zaman takdir eder. 

imam Zeyd, bu goriisleri incelemis, birincisinin teklifin iskatina sebep oldugunu, 
ciinkii teklifin ancak irade ve ihtiyar ue olacagini, ikincisinin de Allah'in ezeli ilim ve 
takdirini kaldirarak, «Allah her 161[24] seyi hakkiyle bilir, Hersey O'nun yanmda bir olcu 
iledir. O, goriineni de goriinmeyeni de bilen, biiyiik ve yiice olandir» 162[25] ayetleri gibi 
Kur'an'm kesin nass'lanna muhalefet etmekte oldugunu gormustur. 
O, bunlari inceledikten sonra hem teklifi ortadan kaldirmiyan, hem de Allah'm yiice 
sifatlarmi manasizlastirmiyan bir goriise varmis ve kaza ile kader'e imanin vacip 
oldugunu kabul etmistir. insanm taat ve isyanda hur ve irade sahibi oldugunu, isyanin 
Allah'm iradesine aykiri olarak yapilmadigim, ancak Allah'in onu sevmedigini ve nza 
gostermedigi halde murad ettigini ileri siirerek, irade ile sevme ve nza gostermeyi 
birbirinden ayirmistir. Ona gore, ma'siyet (gunah)'i insanlar, Allah'm irade ve 
kudretinin sinirlan i?inde islemektedir. Fakat Allah, kullarinin bu fiillerini sevmemekte 
ve onlara razi olmamaktadir. £unku «Allah kullari i?in kiifre razi olmaz» 163[26] 
insan, fiillerini, Allah'in iradesi ile ona verdigi bir kuvvet sayesinde yapmaktadir. Kul, 
taat olsun isyan olsun, yaptigi seyi kendi istegi ile yapmaktadir; fakat Allah, onun 
isyanina razi degildir. 

iste bu gorus, Ehl'i Beyt imamlarma ait bir goriis olup Mu'tezile goriisunden esasli bir 
sekilde ayrilir. Mu'tezile mensuplari, Allah'in iradesiyle emrini birbirinden ayirmazlar. 
Ona gore AHah bir seyi emrettigi halde, kul onun aksini yaparsa bu is Allah'm 
iradesine aykiri yapilmis olur; dolayisiyle asi insanlarin fiilleri Allah'in iradesi 
olmaksizin yapilmaktadir. 

Zeyd ve diger Ehl-i Beyt imamlarma gore ise Allah'm iradesi emrinden ayridir. Kullar, 
Allah'm emrine O'nun iradesiyle asi olmaktadirlar. Fakat, sevme ve nza gosterme 
emirden ayrilmaz. Dolayisiyle asiler, emre aykiri hareket ettigi zaman, sadece Allah'm 
sevmedigi ve razi olmadigi bir seyi yapmis olurlar. Emir, nza ve sevmenin delilidir, 
iradenin delili degildir. 

1611241 Bakara, 231. 
162[251 Ra'd, 8, 9. 
1631261 Ziimer, 7. 
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imam Zeyd'in caginda «Beda» konusunda da miinakasalar yapilmistir. §6yle ki: 
Muhtar es-Sakafi, kahinlerin yaptigi gibi, kafiyeli sozler dizer, gelecek olaylari 
bildigini iddia eder, olaylar onun soyledigi tarzda meydana gelmedigi zaman 
Rabbmiz'a beda oldu derdi. Burada O'nun beda'dan maksadi, Allah'm ilminin 
degismesidir. Bu goriis, Allah'm ezeli ilmini inkar edenlerin goriisune yakmdir. Zira 
onlar, Allah'm ilmini kabul etseler de, onun degisebilecegini soylemislerdir ki bu, 
Allah'm ilmini inkara yaklasmaktadir. 

Imam Zeyd, biitiin bunlara muhalefet etmis, Allah'm ilminin ezeli oldugunu beyan 
ederek herseyin O'nun takdiriyle meydana geldigini, Allah'm ilminin degi§mesinin 
O'nun icin bir eksiklik olacagini aciklamistir. Allahu Teala, kullarin yapacagi ve 
onlarin basina gelecek herseyi Levh-i mahfuz'unda yazmistir. Onun ezeli ilmi ile ezeli 
ve ebedi iradesi, kulun irade ve hurriyet sahibi olmasina aykiril diismez. 
Ona gore dua takdiri degistirmez. Fakat onu.aciga cikarir. Cunkii AHah, ezeli ilminde 
dua ve ona icabeti takdir buyurmustur. «Allah diledigini mahveder, diledigini 
durdurur» 164[27] ayeti, O'nun hur irade ve ihtiyarinm her §eyi ezecegini, hi? bir §eyin 
bunlarm iizerinde olamiyacaguii; dolayisiyle Allah'm ifadesinin ustunde hi? bir irade- 
nin bulunmadigim ve O'nun ilminin her §eyi ku§attigini gosterir. 
i§te bu gorii§ imamiyye mezhebine bagh olan bircoklannm gorii§une uygundur. islam 
bilginlerinin biiyiik ?ogunlugu da bu kanaattadar. 
Allah, her seyi kusaticidir. 165[28] 

t mam Zeyd'in Fikhi 

imam Zeyd hem fakih, hem muhaddis, hem de Kur'an'm kiraat ilmine vakifti. Yani, 
9nun hem bilginler, hem de kiraat ehli arasinda bir yeri vardir. Hatta tarihcilerin, 
onunla. Hisam'm askerleri arasinda meydana gelen savasi, «muhaddislerin,fakihlerin 
ve kiraat bilginlerinin savasi» diye vasiflandirdiklarim gormekteyiz. 
Onun fikih ve hadisini talebeleri nakletmislerdir. Fakih ve mu-haddisler i?erisinde en 
90k talebesi olan odur. Medine'de fikih ve hadis ogrenmek isteyenler ona 
basvururlardi. Nitekim kendisinden once babasi ve kardesi de aym durumda idiler. 
Zeyd Irak, Basra, Kiife ve Vasit gibi sehirlerde dolasmis, buralarda bulunan talebe, bil- 
gin ve kirat ehli ile miizakerelerde bulunmustur. 166[29] 


El-Mecmu' Adli Eseri 


Talebelerinden biri, ondan rivayet ettigi seyleri iki kitap halinde toplamistir: 

1 — Mecmu'ul-Hadis 

2 — Mecmu'ul-Fikih 

Bu iki kolleksiyona ortaklasa «el-Mecmu'ul-Kebir» adi verilmistir. Bunlari kitap 
halinde toplayan talebesi, Ebu Halid Amr. b. Halid el-Vasiti'dir. Hasimilerden birinin 
azatlisi olan bu zat, Hicri II. asrm II. yarisinda olmiistiir. Ebu Halid, biitiin 
seyahatlarmda imam Zeyd'in yanmdan ayrilmadigi gibi Medine'de kaldigi muddet?e 
de onun yanmdan uzun zaman ayrilmamistir. Boylece o, Zeyd'in diger talebelerine 
nisbetle kendisinin yaninda en 50k bulunan bir talebesi olmustur. 

1641271 Ra'd Suresi, 39. 

1651281 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/150-152. 
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Zeydiyye mezhebine mensup olan bir 50k bilginler, el-Mecmu'ul-Kebir'i imam Zeyd'in 
bir eseri olarak kabul etmislerdir. Fakat, onlarm bazilari ve ozellikle Zeydiyye 
mezhebinden olmayanlarm cogu bu kitabi tenkit etmislerdir. Onlarm tenkidleri su 
noktalara dayanmaktadir : 

1 Ebu Halid, bazi biiyiik hadis bilginleri tarafmdan uydurmacilikla itham edilmistir. 

Mesela, Nesai, onun hakkmda; «Guvenilmez, onun hadisi kabul edilmez» demis. Ehl-i 
Beyt'i ovmekte asm gitmekle itham etmis ve rivayet ettigi bazi seylerin zayif olarak 
tesbit edildigini ileri suimustur. 

2 — el-Mecmu'u, Ebu Halid yalniz basma rivayet etmistir. Eger el-Mecmu', imam 
Zeyd'e ait olsaydi bu herkesce bilinirdi ve imam Malik'in Muvatta'i gibi onun da bir 
50k ravileri olurdu. 

3 — Zehebi, el-Mecmu'da Hz. Ali'den rivayet edilen bazi hadislerin ona nisbet 
bakimmdan sahih olmadiginin tesbit edildigini, bu suretle Ebu Halid'i tenkit edenlerin 
hakh oldugunu soylemis ve onun butun rivayetlerinden siiphe edilebilecegini iddia 
etmistir. el-Mecmu'a yonetilen en siddetli tenkidler, kisaca, bunlardir. 

el-Mecmu'a itimat gosterenler bu tenkidleri reddetmislerdir; Ebu Halid'in, Zeydilerin 
biiyiik cogunlugu tarafmdan giivenilen bir sahis oldugunu, bazi hadis bilginlerinin 
ondan rivayetler yaptigmi, ona yoneltilen tenkidlerin umumi bir ifade tasidigmi, boyle 
umumi bir ifade tasiyan ve belirli bir sebebe dayanmayan tenkidlerin butun bilginlerce 
hi? bir degeri olmayagmi soylemislerdir. Zira bir kimseyi, birisi fasikhkla itham etse 
ve bunu bir sebebe dayandiramasa ithami kendisine doner; gercekte itham ettigi kimse 
degil, kendisi fasik olur. Bir tenkit icin ileri siiriilen sebeplerin bulunmadigi vesikalarla 
isbat edilirse, o tenkit hiikiimsiiz kalir. Mesela, birisi bir kimseyi namazi terketmekle 
itham etse, bir baskasi da onun namazi terketmedigini soylese, ikincisinin soziine itibar 
edilir. Bu esasa gore, Ebu Halid'e yoneltilen tenkidler muteber degildir. 
Ebu Halid'i, Ehl-i Beyt'i ovmede asm gitmekle itham etmek de yersizdir. £unkii, bu 
itham mezheb taassubuna dayanmaktadir. Mez-heb taassubuyla bir ravi tenkit 
edilemez. Bundan baska Zeydiler, onun Ehl-i Beyti ovmede asm gitmesini tenkid 
degil, tezkiye olarak kabul ederler. Ebu, Halid, kendisinin bu noktadan itham 
edildigini duysa, «bunu, tohmet degil, iddia etmedigim bir seref sayarim» derdi. 
§afii, Kaderiyye mezhebine gore »kader» konusunda soz soyleyen bazilarmdan 
rivayetler yapmistir. «Bunu bid'at saydigin halde bir kaderiyyeciden nasil rivayette 
bulunuyorsun?» diye kendisine soruldugunda §afii su cevabi vermistir': «Kaderiyyeci 
olan Ibrahim'i, soziinii tesbit etmek suretiyle, bundan sonra yalan soylemekten ah- 
koymak benim icin daha iyidir.» 

Ebu Halid'in, el-Mecmu'u yalniz basma rivayet etmesini ele alarak ileri siiriilen tenkit 
de reddedilmistir. £unku, onu yalniz basma toplayip kitap haline getirmesi, bu kitapta 
olanlari baskalarinin bilmemesini gerektirmedigi gibi, Imam Zeyd'in talebeleri de onun 
oliimiinden sonra memleketin her tarafma dagilmislardi. Dolayisiyla onlardan birinin 
bu isi yalniz basma yapmasi tuhaf bir sey degildir. imam Zeyd'in talebeleri, bilhassa 
ogullari bu eseri goriip okuduklari zaman kabul etmislerdir. Boylece bu eserin bir kisi 
tarafmdan meydana getirilmesi iddiasi kendiliginden degerini kaybetmistir. Esasen 
oteki mezheblerin fikhini tedvin edenler de bu isi tek baslarina yapmislardir. Mesela, 
imam Muhammed b. el-Hasan es-§eybani, Irak fikhini «Zahir-i Rivaye» adi yerilen 
alti kitabmda yalniz basma toplamistir. Bu alti kitap sunlardir: 
1 — el-Asl 
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2 — es-Serh'us-Sagir 

3 — es-Serh'ul-Kebir 

4 — Es-Siyer'us-Sagir 

5 — es-Siyer'ul-Kebir 

6 — ez-Ziyadat. 

Halbuki imam Muhammed, Ebu Hanife'nin yaninda dort seneden fazla kalmamistir. 
Ote yandan Ebu Hanife'nin yaninda daha fazla kalan ve yasca imam Muhammed'den 
daha olgun olan bircok talebeleri de vardi. 

el-Miidevvene'yi de imam Malik'ten Abdusselam Sahnun (160-240 H.) rivayet 
etmistir. Sahnun, bunu, imam Malik'i hi? gormedigi halde onun talebesi Abdurrahman 
b. el-Kasim'dan rivayet etmistir. Safii'nin eski kitaplarini Bagdat'ta yalniz basma 
Za'ferani rivayet etmistir. Safii'nin yeni kitaplarini da Fustat (Misir) da Rabi' b, Su- 
leyman el-Muradi tek basma rivayet etmistir. 

Ustelik bilginler, el-Mecmu'u her devirde kabul etmislerdir ki bu, butun siipheleri 
kaldirmaya kafidir. £unku bilginlerin, kesin bir delil bulunmadan bir seyi kabul 
ettiklerini ileri surmek, eskilerin ilimlerini yeni nesillere ulastiran ilmi silsileyi yikmak 
demektir. 

ei-Mecmu'u, Hz. Ali'den rivayet edilen ve ona nisbet bakimmdan sahih olmayan 
hadisleri ihtiva ediyor, diyerek tenkid etmek de saglam bir temele dayanmamaktadir. 
£unku, sahih olmadigi ileri siiriilen bu hadislerin, Hz. Ali'den veya baskalarindan 
rivayet edildigi, hadis kitaplarinda da sabittir. iddianin yerinde olmasmi saglamak icin 
soyle soylemelidir: el-Mecmu'da rivayet edilen hadislerin tamammin degil, pek azinin 
sahih olmadigi sabit olmustur. Bu da ondaki hadislerin tumunun tenkid edilmesini 
gerektirmez. Nasil ki isnad bakimmdan hadis kitaplarmin en saglami olan Sahihu'l- 
Buhari'de bile sihhati tesbit edilemiyen bazi hadisler vardir; Fakat bu, Sahihu'l- 
Buhari'nin tumunu sihhat bakimmdan tenkid etmeyi gerektirmemektedir. 167[30] 

El-Mecmu' Nasil Yazildi ? 

Kanaatimiza gore el-Mecmu', su ii? sekilden birine gore tedvin edilmistir: 

1 — Onu, imam Zeyd kendi kalemiyle yazmis, Ebu Halid do nakletmistir. 

2 — imam Zeyd, onu Ebu Halid'e yazdirmistir. imam Safii'nin el-Umin adh kitabinin 
bazi bolumlerini talebelerine yazdirmasi gibi. 

3 — Ebu Halid, imam Zeyd'den rivayet ettigi hadis ve fikih mecmualarini sonradan bir 
tertibe sokarak kitap haline getirmistir. 

Biz, birinci sekli makul bulmuyoruz. ^iinkii, o cagda boyle tedvin usulii mevcut 
olmadigi gibi, Ebu Halid de boyle bir iddiada bulunmamis olup el-Mecmu'un durumu 
da bu sekilde yazildigini gostermemektedir. ikinci sekli de kabul edemeyiz. £unku, el- 
Mecmu'un metinleri buna muhalif goriinuyor. Ayrica bu metinler, Ebu Halid'in onlari 
imla (yazdirma) yoluyla degil, rivayet yoluyla tedvin ettigini gostermektedir. Bunun 
icindir ki biz, u?uncu seklin akla uygun oldugunu kabul ediyoruz. Nitekim el- 
Mecmu'un ifadeleri de bunu desteklemektedir. Mesela, el-Mecmu'da rivayet edilen 
hadislerin basinda «Zeyd b. Ali bana anlatti...», fikih meselelerinde de, «Zeyd b. Ali'ye 
sordum» denilmektedir. 

Zeydiyye imamlarmin ifadeleri, Ebu Halid'in, el-Mecmu'u toplayarak tedvin ettigini 
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gostermektedir. imam Ebu Talib en-Natik Bilhak, «el-Mecmu'u, Ebu Halid'in topladigi 
ve Zeyd b. Ali'den rivayet ettigi herkesce bilinmektedir» derken bu konuda gercegi 
soylemistir. Onun bu ifadesi, el-Mecmu'un imam Zeyd tarafindan ne imla edildigini, 
ne de tedvin edildigini gostermektedir. Ancak, Ebu Halid tarafindan toplanarak kitap 
haline konuldugunu acikca anlatmaktadir. 

Misir'da basilmis olan el-Mecmu' bir hadis ve fikih mecmuasindan ibaret olup tertibi 
fikih kitaplarmin tertibine uymakta, «taharet» bahisleriyle baslayip «ibadet» ve «biiyii» 
(yani:alim-satim) bahisleri gibi fikih kitaplarinm bolumlerini icine almaktadir. Hadis- 
ler, her bolumde, imam Zeyd' den rivayet edilen fikih bahisleriyle mezcedilmistir. 
Burada okuyucunun hatirina soyle bir soru gelebilir: el-Mecmu'daki bu tertibi Ebu 
Halid mi, yoksa ondan sonrakiler mi yapmistir? veya Ebu Halid'den sonra gelenler bu 
kitabin metnini degistir-meksizin sadece yeniden mi tertip etmislerdir? Nitekim imam 
Muhammed b. el-Hasen es-§eybani'nin kitaplarini bazi ravileri yeni bir tertibe 
sokmuslardir. Bu soruya soyle cevap verebiliriz: Ebu Halid'in talebesi Nasr b. 
Muzahim, el-Mecmu'u boliimlere ayrilmis olarak almistir. Bilginlere gore onu 
boliimlere ayiran Ebu Halid' dir. Elimizde bu goriisu bozacak kesin bir delil olmadigina 
gore aynen kabul etmek mecburiyetindeyiz. 

Fakat tarihcilerin anlattigma bakilirsa, onceleri biri hadis, digeri fikih olmak iizere el- 
Mecmu' miistakil iki kitap halinde idi. Bugiin basilmis olan el-Mecmu'da bu iki kitap 
birbirine mezcedilmistir. Bu, kitabin Ebu Halid devrinde boliimlere ayrilmadigini 
gostermez- mi? Boyle bir siipheyi gidermek icin Ebu Halid'in once ayri ayri tedvin 
ettigi bu iki kitabi, sonradan kendisinin birbirine mezcettigini, veya onu, mevcut 
tertibe gore ayn ayri tedvin ettigi halde, sonrakilerin birlestirdigini soylemek 
mumkundur. Biz, birinci sikki daha dogru buluyoruz; cunku hadisler fikihla 
mezcediimis olup her bolumde once hadis, sonra fikih zikredilmis degil; aksine aym 
konuda hadis ve fikih, kansik olarak, yer almistir. 168[31] 

t mam Zeyd'in Fikih Ve Hadisinin Genel G6riinu§u 

El-Mecmu' kitabindaki rivayetlere bakilacak olursa, bunlarm hepsinin EhH Beyt 
yoluyla yapildigi anlasilir. Bu kitapta «Zeyd b. Ali babasindan, o da dedesi Hz. Ali 
vasitasiyla Peygamber (S.A.)'den rivayet etti» veya «Peygamber (S.A.) soyle buyurdu» 
denilmektedir. Bu ifade, el-Mecmu'daki butun hadislerin Ehl-i Beyt yoluyla geldigini 
anlatmakla beraber, Zeyd'in sadece Ehl-i Beyt'ten hadis rivayet ettigi manasina 
gelmez. £unku, onun ve kendisinden once babasmm Tabiilerden hadis ve ilim 
ogrendikleri, Tabiilere karisarak onlarla ilmi alis-veriste bulunduklari bir ger?ektir. 
§iiphesiz Zeyd, Ehli Beyt'ten baska yollarla yapilan rivayetleri de biliyordu. Burada 
soyle bir soru hatira gelebilir: Nicin Zeyd, sadece Ehl-i Beyt'in rivayetlerini 
nakletmistir? Bunun cevabi su olabilir: O, kaybolup unutulmasmdan korktugu icin, 
Ehl-i Beyt'in hadislerini nesretmede daha 50k titizlik gostermistir. 
el-Mecmu'da imam Zeyd yoluyla rivayet edilen hadislerle, Sunnet'te sabit olan hadisler 
arasinda ince bir karsilastirma yapilirsa, sahih hadis kitaplarmda rivayet edilen saz 
hadisleri el-Mecmu'da gormek mumkiin olmaz. el-Mecnlu' ul-Kebir iizerine *Ravd'un- 
Naldir» 169[32] adh serhin yazan boyle bir karsilastirma yapmis, el-Mecmu'da ge?en her 
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hadis icin biitiin miisliimanlarca bilinen hadis kitaplarindan en az bir kac tane delil 
bulmustur. 

Bu sebeple Zeydiler, biitiin hadis kitaplarindaki sahih hadisleri kabul edip delil olarak 
alirlar. Kendileriyle Ehl-i Siinnet alimleri arasinda bir fark gozetmezler. Dolayisiyla 
onlar, nasil kendi mezheble-rinden adaletli olanlarin rivayetlerini kabul ediyorlarsa, 
ayni sekilde adaletli olduklari sabit olan muhaliflerinin rivayetlerini de kabul ederler. 
Buna mukabil imamiyye mezhebine bagli olanlar, kendi raviieri ile baska mezheblerin 
ravilerini ayri tutup muhaliflerinin, adaletli dahi olsalar, rivayetlerini kabul etmezler. 
Hal boyle iken bazan onlarin, kendi mezheblerinden olan fasik kimselerin rivayetlerini 
dahi kabul ettikleri gorulmiistiir. 

Zeydiyye fikhi diger dort mezhebin fikhina 50k yakindir. Biz, el-Mecmu'dan bazi 
ornekler alip dort mezhebin goriisleriyle bir karsilastirma yaptiktan sonra, Zeydiyye 
mezhebi ile dort mezheb arasmdaki yakmlik ve benzerligi, sadece meseleleri 
halletmekte degil, meselelerin dayandigi esaslarda da tesbit ettik. Bunun sebebi, siip- 
hesiz hepsinin goriislerinin ortak kaynagi Allah'm Kitabi ve Peygamberi (S.A.) nin 
Siinneti olusudur. Ayrica bu durum, imam Zeyd'in ve onun yolundan gidenlerin, 
Tabiiler asn ile onlari takip eden asirdaki ekseri islam alimlerinin yolundan 
uzaklasmamis olduklarini gostermektedir. 

Kisaca, imam Zeyd'den nakledilen haberler, umumi olarak diger fakihlerin goriislerine 
uygundur. Bu haberler, bazi imamlarm goriislerine aykiri diisse bile, biitiin imamlarm 
goriislerine aykiri diismemektedir. 

imam Zeyd'in hiikiim cikarma metodu da Ebu Hanife, Abdurrahman b. Ebi Leyla 
Osman el-Betti, ibni Subrume, Ziihri gibi Medine vc Irak'ta bulunan cagdasi fikih ve 
hadis imamlarinm metoduna yakmdir. Zeyd, Kitap ve Siinnete dayanirdi. Bunlarda bir 
nass bulamadigi zaman re'yi ile ictihad yapardi. Hz. Ali'nin kendi re'yine dayanmayan 
sozlerini Siinnete dahil ederdi. Fakat, bazan Hz. Ali'den rivayet edilen seylere 
muhalefet ettigi de olurdu. Mesela, yetimlerin mallarmdan zekat verilmesi hakkmda 
Hz. Ali'den riva; et edilen goriisii kabul etmemis, yetimlerin mallarmdan zekat 
almmiya-cagmi ileri surmustur. Aslinda o, Hz. Ali'nin, yetimlerin mallarmdan zekat 
alinacagma dair verdigi fetvanm ona nisbetini kabul etmemistir. 

Bununla beraber Zeyd'in fikhi hiikiimler cikanrken kendisine gore ayri bir metod takip 
ettigi bilinmemektedir. Esasen, onun metodunu acikca ortaya koymamasi, o devir icin 
normaldir. £unkii o ?agda fikih, ortaya cikan meseleler i?in fetva vermekten ibaretti. 
Hi? bir imam, hiikiim cikarmadaki metodunu a^ik^a ifade etmemisti. Ebu Hanife, 
Malik, Ebu Yusuf, Muhammed b. el-Hasen, el-Evzai ve digerleri de hiikiim ?ikarirken 
bagli olduklari metodlari a?iklamamislardir. Bunlarm metodlari, daha sonra 
kendilerinden rivayet edilen meselelerden istinbat edilmistir. 

imam Zeyd'den sonra gelen ve onun mezhebine bagli olan miictehidler de, ondan 
rivayet edilen meselelere dayanarak bazi esaslar tesbit etmisler ve bunlara «Zeydiyye 
Fikhinm Usulii» admi vermislerdir. 

Zeydiyye imamlari, ekseri fakihlerin kabul ettigi metodlari benimsemislerdir. Onlar da 
once Kitab, sonra Siinnetle hiikiim vermisler. Kitab ve Siinneti derecelere 
ayirmislardir. Mesela, Peygamber (S.A.)'in fiil ve takrirlerini derece bakimmdan sona 
birakmislardir. ^iinkii, a?ik ifadelerin ser'i hiikiimleri gostermesi, digerlerinden daha 
kuvetli ve daha kesindir. 

Onlar, Kitab ve Siinnet'te nass bulamadiklari takdirde Kiyasa bas vurmaktadirlar. 
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170T33I 

Istihsan ve Masalih-i Miirseleyi de Kiyasa dahil etmislerdir 1 J . Bunlardan sonra akil 
gelir. Aklm iyi gordiigii seyleri yapmak ve kotii gordiigii seylerden de sakmmak, dinin 
istedigi hususlardir. Onceki delillerden biri bulunmadigi zaman bu yola 
basvurulur. 171[34] 

fmam Zeyd'e Gore Aklin Gorevi 

Burada, Zeydiyye mezhebindeki aklin roliine isaret edecegiz. Bu mezheb akaid ve 
'ser'i hiikiimlerde akla en biiyiik yetkiyi taniyan Mu'tezile mezhebine yaklasmaktadir. 
Mu'tezililer, iyi ve kotii seyleri bilmede aklm tarn bir yetkiye sahip oldugunu, onun iyi 
gordiigii seylerin yapilmasi gerektigini, terkedildigi takdirde cezayi icap ettigini, 
kotiiliigiine hiikmettigi seylerden kacmilmasim, bunlar yapildigi takdirde cezayi mucip 
oldugunu ileri surniiislerdir. Onlara gore her iki haldeki ceza da ahirete aittir. Akil, 
nass bulunmayan yerde kayitsiz sartsiz hiikiim vermeye selahiyetlidir. Boylece onlar, 
kiyasi, istihsani ve hakkmda nass bulunmayan meselelerle ilgili olan diger istinbat 
vasitalarini hice saymakta ve sadece akla dayanmaktadirlar. 

Zeydiler de bu mezhebe sanlmislar ve seylerin iyi veya kotiiliigiine hiikmetmede akim 
yetkili oldugunu; dolayisiyla emir, nehiy, sevap ve cezanin buna bagli bulundugunu 
kabul etmislerdir. Fakat, nass'lardan sonra dogrudan dogruya akla basvurmamislar; 
onu ic-mal, kiyas, istihsan ve masalih-i miirselden sonraya birakmislardir. «el-Kasif 
fi'I-Usul» yazari, bu konuda soyle demektedir» : 

«Kitab, Siinnet, icma', Kiyas ve benzeri ser'i bir delil bulunmadigi zaman delilimiz 
akil olur. Dolayisiyla, baska delil bulunmazsa akilla amel etmek gerekir. 
Yani,bir;seyin iyi veya kotii oldugunu akil tayin eder. Yalniz, akilla amel etmenin 
sarti, ser'i delilin bulunmamasidir» 172[35] . 

Zeydiyye mezhebine gore, yukarida isaret ettigimiz gibi, masalih-i miirsele de kiyasm 
bir cesidi olup ser'i delillere dahildir. Bu itibarla, mucerret akli delil icin bir saha 
birakilmamis oluyor. ^iinkii biitiin meseleler; nasslari, icma' konusu olan hususlari, 
biitiin ?esitleriyle, kiyasi, maslahati celbetme ve mazarrati defetme gibi seriatin genel 
ama^lanni icine alan bir ser'i delilin hiikmiine baglanmis oluyor. 173[36] 

fmam Zeyd'den Sonra Zeydiye Fikihinin Durumu 

Cesitli sebepler birleserek Zeydiyye mezhebini oldukca gelistirmis ve genisletmistir. 
Bu sebepleri su ii? noktada ozetliyebiliriz: 

1 — Bu mezhebin imamlarmm ekserisi Ehl-i Beyte mensup kimselerdir. Bu imamlar, 
bircok ictihadlarda bulunmuslar, cogu zaman meseleleri halletmek hususnda imam 
Zeyd'e uymuslar, bir kisim meselelerde de ondan ayrilmislardir. Bunlarm goriisleri 
mezhebe ilave edilmis ve onu genisletmiye sebep olmustur. 


1701331 Kiyas; hakkinda nass bulunmayan bir meseleye, aralanndaki miiste-1 rek illete dayanarak, hakkmda nass bulunan benzeri bir meselenin 
hukmiinii vermektir. Mesela, §eker kami§imn suyundan yapilan ve sarhosluk veren ickinin haram olusu boyledir. Boyle bir ickinin haram 
olu§u hakkinda, sarabin haram olu?u hakkinda mevcut oldugu gibi bir nass yoktur. Fakat, her ikisinin haram olusundaki illet aym olup da bu 
sarho§luk vermesidir. 

istihsan; biri acik fakat tesiri zayif, oteki gizli fakat tesiri kuwetli olan iki kiyasin birbiriyle (jati^masi halinde ikinci kiyasin almmasi 
demektr. Buna gizli (hafi) kiyas da denir. 

Masalih-i Miirsele, §eriatm amaclanna uygun olan ve hakkinda musbet veya menfi bir hiikiim ifade eden ozel bir nass bulunmayan masla- 
hatlardir. 

I71[341 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/157-159. 
i72[35i gj.j^jf fii-Usfil, yazma, Daru'l-Kiitiib el-Misriyye, varak: 39. 

H3[36i j s j am ' c j a pjijhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/159-160. 
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2 — Mezheb, birbirine uzak cesitli ulkelerde yayilmistir.Her bolgenin kendisine gore 
ve digerinden ayri bir cevresi vardir. Dolayisiyla her memleketin, hakkmda nass 
bulunmayan konularda orf, adet ve gelenekleri mezhebin gelismesinde rol oynamistir. 

3 — Zeydiyye mezhebinde ictihad kapisi daima aciktir. Hatta biiyiik dort mezheb gibi 
baska mezheblerin ictihadlarmdan begendiklerini almak da Zeydilere gore bir ictihad 
olarak kabul edilmistir. Bu goriis sayesinde Zeydiyye mezhebi cesitli fikih goriislerinin 
birlesip kaynastigi, 50k renkli ve degisik tatlarda meyveler yetistiren bir bahceyi 
andirmaktadir. Bunlara ayri ayri dokunmak istiyoruz. 

imam Zeyd sehid edildikten sonra ogullari onun zengin fikih mirasma sahip 
olmuslardir. Bu temiz soya mensup olanlardan Ahmed b. isa b. Zeyd, Irak'ta oturmus, 
Ebu Hanife'nin talebeleriyle diisiip kalkarak, Iraklilardan farazi (takdiri) fikih — bu, 
vuku bulmayan meselelerin hiikmunii aciklamak olup Ebu Hanife'nin metodu idi — 
ogrenmistir. Ahmed b. isa, fikih kitaplari yazmaya girismistir. Zaten yasadigi cag, 
bircok meselenin Kitab, Siinnet ve Kiyas gibi delillere dayanilarak aciklandigi bir 
devirdir. O, uzerinde durdugu fikhi konulan, "el-Emali» admi verdigi kitabmda 
toplamistir. 

Zeydiyye mezhebinde ictihad, Hz. Huseyin'in soyundan gelenlere inhisar etmemis, Hz. 
Hasan'm soyundan gelen imamlar da bu ise karismislardir. £unku Zeyd, hilafeti Hz. 
Hiiseyn nesline mahsus olarak tanimamis; onu, Hz. Ali'nin Fatima'dan dogan biitiin 
evlatlarma layik gormiistiir. Hatta o, bu vazifenin hakkini verecek olan her 
muslumanm halife se?ilecegini kabul etmistir. 

Hz. Hasan'm soyundan gelen el-Kasim b. ibrahim er-Ressi el-Haseni, "Kasimiyye» 
denilen biiyiik bir firkanm Imamidir. Onun kiymetli goriisleri, Hanefi mezhebine 
vukufu ve bu mezhebden aldigi bir?ok meseleler vardir. el-Kasmi, Hicri 170 yilinda 
dogmus, Medine yakmindaki «er-Ress» denilen yerde 242 H. yilinda olmiistiir. 
el'Kasim'ui mezhebi ve cikardigi hiikiimler, Zeydilerin furiil kitaplarinda toplanmis 
olup bu mezhebin Yemen' de yayilmasinda biiyiik bir rol' oynamistir. 
el-Kasmi'dan sonra 245 H. yilinda Medine'de dogan torunu el-Hadi ilelhak Yahya b. 
el-Hiiseyn b. el-Kasim, Yemen'de imam olarak ortaya cikmistir. Bu sirada Yemen' deki 
akli eren insanlar, Yemenlileri bir araya toplayacak, bu iilkede yayilmis olan 
bid'atlarla, bilhassa, Karmatilerle savasacak bir imamin bulunmasini zaruri gorerek, el- 
Hadi'ye imam olarak baglanmislardir. 

el-Hadi, hem cihad hem de ictihad yapan bir insandir. Onun cihadi su iki hususta 
olmustur; 

1 — Yemen ve cevresindeki iilkeleri birlestirmek. O, bu davasmi kismen 
gerceklestiimistir. 

2 — ^aginda bid'at ve anarsinin dogmasma sebep olan Karmatilerle miicadele etmek. 
Bu ugurda kendisi ve daha sonra evlatlan 50k basarili imtihanlar vermislerdir. O, 
Karmatilerle savasirken aldigi bir yara neticesinde seve seve olumu tadarak,298 H. 
yilinda Hakkm rahmetine kavusmustur. Kendisinden sonra evlatlan, babalarmm 
basladigi isi sonuna kadar gotiirmusler ve kesin zafere ulasmislardir. 

i?tihadma gelince; bu, uc noktada ozetlenebilir: 

1 — Tatbikati ihmal edilmis olan hadd cezalarini uygulamak. 

2 — Vatandaslar arasmda adaleti tam olarak saglamak, Oyle id, «Verirken sizi 
kendimden ileriye geciriyorum, diismanlanmizla karsilasinca da kendimi sizden ileriye 
atiyorum» demek onun siari idi. 
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3 — Umumi olarak fikihla ugrasmak. Bu konuda el-Hadi'nin degerli goriisleri vardir. 
O, Zeydiyye mezhebinin esaslarmi tesbit etmis ve Hanefi mezhebinden bir 50k 
iktibaslarda bulunmustur. 

el-Hadi'nin fikhi goriislerini toplayan imam en-Natik Bilhak (61.424 H.) da, bir mesele 
hakkmda el-Hadi'den rivayet edilen bir fetva veya bir hiikum' bulunmadigi zaman, Ebu 
Hanife mezhebine uyar ve bu tiirlii meseleleri onun mezhebine gore hallederdi. 
El-Hadi'nin goriislerine bagli olan ve onlari tedvin eden eil-Na-tik Bilhakkin, Hanefi 
mezhebinin hakim oldugu Taberistan'da bulundugunu gozonune alirsak, meseleleri bu 
memleket icin en uygun olan sekilde halletmiye calismis oldugunu soyleyebiliriz. 
el-Hadi'ye bagli olan firkaya «Hadeviyye» adi verilir. 

el-Hadi, imam Zeyd'in mezhebinin bir kolu olan kendi mezhebini Yemen ve ona 
komsu bulunan yerlerde, Hicaz ve dolaylarinda koklestirirken, Deylem ve Gilan 
iilkelerinde de Hz. Hiiseyin soyundan gelen Ebu Muhammed el-Hasen b. Ali aduida ve 
«en-Nasiru' 1 -Kebir" lakabiyle anilan, bir hastalik sonunda sagir oldugu icin «el-Utrus 
(sagir)» diye bilinen baska bir imam bulunmaktadir. Bu zat, halki miisrik olan adi 
gecen memleketlere hicret etmis ve buralarm halkmi islam'a cagirmistir. Davetini 
kabul ederek islam'a girenlere Zeydiyye mezhebinin esaslarmi anlatmis ve oralarda bu 
mezhebin fikhini yaymistir. Bu fikihta miictehid olan en-Nasiru'l -Kebir, bir biri 
ardinca siiregelen baski ve bir 50k Ehl-i Beyt mensuplannm sehid edilmesinden sonra 
sonmek iizere olan Zeydiyye mezhebini buralarda yeniden canlandirmistir. En-Nasir, 
230 Hicri yilmda dogmus.ve 304 H. yilmda olmiistiir. Goriiluyor ki o, el-Hadi'den 
daha once ortaya cikmis ve ondaii 50k sonra 74 yasmda olmiistiir. El-Hadi ise oldugu 
zaman 53 yasmda idi. 

Bunlarin her ikisi biiyiik himmet, yapici bir siyaset ve kudret sahibi olan birer fakih ve 
bilgin kimselerdi. Onlann cagmda yasi-yan ve kendileriyle goriisen yasli bir zat soyle 
demistir: «E1-Hadi'yi gordiim: o, biiyiik, iki yam genis ve uzun bir vadi gibi idi. En- 
Nasir'i gordiim: o da, derin ve kukremis bir deniz gibi idi.» 

Anlasihyor ki, en-Nasir, ilim bakimmdan 50k ihatali, el-Hadi de fikih bakimmdan 
daha bilgili idi. Bu sebeple Ali b. el- Abbas; «el-Halidi Ehl-i Beyt'in fakihi, en-Nasir da 
alimi idi» demistir. 

Bu tarihi aciklamalardan anlasildigina gore Zeydiyye mezhebi hem Doguya dogru, 
hem de Batiya dogru, yani Hicaz, Irak, Yemen ve bunlarin cevrelerinde yayilmistir. Bu 
itibarla o, yayildigi memleketlerin renk, orf ve geleneklerine gore sekillenmis; fakat 
yine de, birbirinden uzak kollara ayrilarak inkisaf etmesine ragmen, imamlari 
arasindaki temas kesilmemistir. En-Nasir ile ei-Hadi arasmda, bunlardan sonra da bu 
mezhebe bagli olan bilginler arasmda iliski devam etmis, fikri temas ve yazismalar 
siiriip gitmistir. 

Daha sonra gelen ve Zeydiyye fikhini toplayanlar, biitiin imamlarinin goriislerini 
birbirine iyice meczetmislerdir. 

Once de soyledigimiz gibi Zeydiyye mezhebinde ictihad kapisi her zaman aciktir. 
Fakat ictihad, fer'i meselelerde yapilmakta, usulde i?tihada liizum goriilmemektedir. 
Dolayisiyla, bu ictihad mutlak degil, ancak mezhebe gore bir ictihad'dir. Oyle anlar da 
olmustur ki, ictihad sadece mezheb icerisinde yapilmistir 174[37] . Sonrakiler, imamlarm 
goriislerine aykiri hareket etmemisler; fakat mezhebe gore ictihad yapan muctehidlerin 

1741371 Mezhebe gore ictihad yapanlar miintesib miictehidlerdir. Bunlar, usulde mezhep Imamina bagh kahrlar, fakat furu'da ona muhalefet 
ederler. Mezheb icerisinde ictihad yapanlar ise, mezhebde miictehitlerdir. Bunlar, hem usulde hem de furu'da mezheb imamina muhalefet 
etmezler, ancak mezheb tmaminin goriislerine dayanarak bir kisim fer'i meseleleri aciklarlar. 
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goriisleri disina cikarak, duruma gore baska mezheblerin ictihadlarmdan 
faydalanmislardir. 

Onlar, hem Ehl-i Beyt imamlarmm, hem de Ehl-i Sunnetin rivayet ettigi hadislerden 
faydalanmak icin daima acik bir kapi birakmislardir. Nitekim onlar, butun 
mezheblerden istifade etmislerdir. Dolayisiyla Zeydiyye mezhebi, sadece imam 
Zeyd'in ictihadlarina dayanmayan birlestirici (elektik) bir mezhebdir. 
Bu mezhebin muamelaf da Hanefi mezhebiyle birlestigi hususlar coktur. Bunun sebebi, 
Ebu Hanife ile imam Zeyd'in bir arada bulunmalari, birlikte ilmi miizakereler 
yapmalari ve Ebu Hanife'nin, Zeyd'in ilminden faydalanmis olmasidir. Her iki mezhep, 
Mavera-unnehr'de birbiriyle karismis ve karsilikh bir hayli ahs veriste bulunmustur. 
Daha once de soyledigimiz gibi, Zeydiyye fakihlerinin bir kismi, kendi mezheblerinde 
bir sarahat bulamadiklari zaman Hanefi mezhebinden 175[38] yararlanmislardir. 176[39] 


Imam cafer ve mezheb1 177[1] 

Imam Caferi Sadik (80 -148 H.) 

Hicri I. asrin sonunda ve II. asrm ilk yarisinda Medineli Munevvere'de nurlu bir irfan 
kaynagi ve Hz. Ali'nin soyuna mensup bir aile vardi. §ehidoglu sehid Hz. Hiiseyin'in 
oliimu faciasmdan beri Ehl-i Beyt mensuplari sadece Ilimle ugrasiyorlar, atalarmm 
zeka ve hidayet nurunu aksettiriyorlardi. Onlari sahip olduklari seref, basit islerle 
ugrasmaktan ahkoyardi. Bu sayede onlar, daima acisini tattiklari ve hi? faydasini 
gormedikleri siyasetten uzaklasarak, ilmi calismalara yonelmisler, atadan ogula miras 
kalan ictihad mevkilerini korumuslardi. 

Ali Zeynelabidin, Ilim ve asalet bakimmdan Medine'nin onderi idi. Oglu Muhammed 
Bakir da ondan ilim ve irsat onderligini miras olarak almisti. islam aleminin her 
tarafmdan bir?ok bilginler ona basvurur, Medine'ye gelen herkes, kendisini ziyaret 
etmeden gitmezdi. Kendisini ziyaret eden ve Ehl-i Beyt taraftan goziiken sapiklarla, 
biiriinmus olduklari gizlilik kisvesi altinda din disi fikirlere sahip olanlari azarlar ve 
hayal kinkhgina ugratarak, yiiziistii geri cevirirdi. 

islam fikhmin biiyiik imamlarmdan Siifyan-i Sevri, Siifyan b. Uyeyne, Irak 
fakihierinin basi Ebu Hanife onu ziyaret eder ve irsatlarmdan faydalanirdi. Irak'm re'y 
ile meshur olan biiyiik fakihi Ebu Hanife, Muhammed Bakirla Medine'de ilk 
karsilastigi zaman aralarmda soyle bir konusma gecmisti: 
Muhammed Bakir: 


1751381 Zeydiyye mezhebi mensuplannin biiyiik cogunlugu bu gun Yemendedir. 1911 M. yilinda Yemen'de Osmanli Idaresine kar§i ayaklanan 
bir Imam, resmen ve siyasi bir varlik olarak kendisini kabul ettirmistir. Bu iilkede 1970 yilmda Cumhuriyet ilan edilmeden Onceki Krai 
(imam) da bu hanedana mensuptur. 

Iran'da da bu mezhebe bagli olanlann sayisi yiizbinin iistiindedir.Ceviren. 

1761391 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/161-164. 

177111 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/165. 
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— Dedemin yolunu ve hadislerim knyasla degistiren sen misin ? dedi. 
Ebu Hanife: 

trr Sen, sana layik olan bir sekilde yerine otur.. Ta ki ben de, bana layik olan bir 
sekilde yerime oturayim: Dedeniz Muhammed?(S. A.)'e hayatinda sahabileri nasil 
saygi duyuyorlarsa, aym sekilde ben de size saygi besliyorum,'dedi.: 
Bunun iizerine her ikisi de oturdu ve. Ebu Hanife soze soyle basladi: 

— Size uc sorum var, lutfen cevap veriniz: 

1 — Kadm mi yoksa erkek mi daha zayiftir? Muhammed Bakir: 

— Kadm, dedi. Ebu Hanife: 

— Kadinin mirasta hissesi erkege nisbetle kactir? diye sordu. O, buna: 

— Erkegin hissesi iki, kadinm hissesi birdir, diye cevap verdi. 

— Ebu Hanife: 

— Dedenizin sozu iste budur. Eger ben onun dinini degistirmis olsaydim, kiyasa 
dayanarak, erkege bir, ,kadma iki hisse verilmesini soylerdim. Cunkii kadin erkege 
nazaran daha zayiftir, dedi. 

2 — Namaz mi, yoksa oruc mu daha efdaldir? 
imam Muhammed Bakir, Ebu Hanife'nin bu sorusuna: 

— Namaz daha efdaldir, cevabmi verdi. Ebu Hanife: 

— Bu da dedenizin sozudur. Eger ben onu degis tirseydim, kiyas geregince kadinm 
ayhalinden temizlendikten sonra namazi kaza etmesini, orucu da kaza etmemesini 
emrederdim, dedi. 

3 — idrar mi, yoksa meni mi daha pistir? 

Ebu Hanife'nin bu sorusuna da Muhammed Bakir: 

— idrar daha pistir, diye cevap verdi. Ebu Hanife: 

— Dedenizin dinini kiyasla degistirseydim, idrar yapildiktan sonra gusledilmesini, 
meni ciktiktan sonra da abdest almmasim soylerdim. Fakat, kiyasla dedenizin dinini 
degistirmekten Allah'a sigininni, dedi. 

Bunun iizerine Muhammed Bakir kalkip Ebu Hanife'yi kucakladi, yuzunden optu ve 
ikramda bulundu. 

Bu olaydan anlasihyor ki, Muhammed Bakir'm imamligmi biitiin bilginler kabul 
ediyor, kendi goriisleri hakkmda ona bir nevi hesap veriyor ve onun baskanligmi kendi 
istekleriyle teslim ediyorlardi; ta ki o, kendilerine dogru yolu gostersin. 
Muhammed Bakir, biitiin sahabilere saygi gosterir, ozellikle Ebu Bekr ve Omer'i 
(R.A.) hepsinden iistiin tutarak, soyle soylerdi: «Ebu Bekr ve Omer'in ustunlugunu 
tanimayan Siinneti tanimamaktadir. Muhammed Bakir, bir gun dostlarmdan Cabir el- 
Cufi'ye soyle soylemistir: «Ey Cabir, Irak'ta bizi sevdigini soyleyen, Ebu Bekr ve 
Omer'e dil uzatan ve kendilerine benim boyle emrettigimi iddia eden bir topluluk 
turemis. Onlara, benim kendilerinden beri oldugumu soyle. Allah'a and olsun ki eger 
ben halife olsam, onlarm hepsini Allah icin oldururiim. Eger Ebu Bekr ve Omer'e 
Allah'tan rahmet ve magfiret dilemesem, Hz. Peygamber'in sefaatindan mahrum 
kalirim. Allah'in diismanlan onlari hakkiyla taniyamazlar.» 

Muhammed Bakir, Kur'an ve islam fikhmi, aciklayan, seriatin hikmetlerini kavrayan 
ve onun amaclarini tarn olarak anlayan bir zat idi. O, hem Ehl-i Beytin hadislerini, 
hem de hi? bir fark gozetmeksizin biitiin sahabilerin hadislerini rivayet ederdi. 
Ruhi olgunlugu, kalbinin nuru, idrakinin buyuklugu sayesinde o, ahlaki ve ictimai 
konularda pek ?ok kiymetli sozler soylemistir ki bunlarm her biri, insani yiiceltmeye 


104 


kafi gelir. Burada misal olarak onun su sozlerini naklediyoruz: «Bir insanin gonlune 
bir miktar kibir girerse aklmdan o kadar eksilir*. Oglu Ca'fer'e yaptigi nasihattan:, 
Yavrucugum, tenbellik ve bezginlikten sakm. Cunkii bunlar, her tiirlii fenaligin 
anahtaridir. Eger tenbellik edersen hakki yerine getiremezsin. Bezginlik gosterirsen 
hakka karsi sabredemezsin,» Hikmetli baska bir sozii: «Zenginleri seven bir bilgin 
goriirseniz bilin ki o, dunya ehlidir. Bir zaruret olmaksizin hiikumdarm yanindan ay- 
rilmayan bir bilgin goriirseniz bilin ki, o da hirsizdir.» 

Ona gore, farzlari yerine getirerek ilim tahsil etmek, zahituk-ten hayirlidir. O, ilim 
adami hakkmda soyle soylemistir. «Allah'a and olsun ki bir alimin olumii, seytan icin 
yetmis ibadet ehlinin olumiinden daha sevindiricidir.» 

Muhammed Bakir, 114 H. yilinda olmustiir. Ebu'l-Fida, Tarih'inde onun 115 H. 
yilinm basmda oldugiinii soylemektedir. 

iste imam Muhammed Baku-, bu vasifta bir insan olup ilmi ve ilmin gayelerini 
hakkiyla kavramistir, bayatini anlatmak istedigimiz imam Ca'fer'in babasi iste budur. 
Muhammed Bakir'in durumundan, onun hangi siilaleye mensup oldugunu bilmek 
kolayca mumkundii. Cunkii giizel ahlak, insanlik ve hakikata yonelme gibi 
meziyetlerinin iistiinde o, daima genclere her yonden giizel ornek 
olurdu. 

imam Ca'fer'in babasi olan bu biiyiik insan — Muhammed Bakir — , kendisine es olarak 
serefli Arap kizlarindan el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr'in kizi, yani Hz. Ebu 
Bekr'in torunu Ummii-Ferve'yi se?mistir. Boylece imam Ca'fer'de hem Hz. Ali'nin 
yigitligi, hem de Hz. Ebu Bekr'in vefakarligi birlesmistir. Ayrica onun kaninda Hz. 
Ali'nin ilim dehasi ile Hz. Ebu Bekr'in sabir ve agirbasliligi kaynasmistir. el-Milel 
Ve'n-Nihal yazari §ehristani onun seceresini soyle ozetler: «Ca'fer, baba tarafmdan; 
Hz. Peygamber'e, ana rafmdan da Hz. Ebu Bekr'e dayanmaktadir.» 178[2] 

Dogumu Ve Gencligi 

Ebu Abdillah Ca'fer-i Sadik iste boyle serefli bir baba ve dededen dogmustur. Ehl-i 
Beyt ilminin saf ve berrak kaynagi icerisinde yetisip biiyiimiis ve boylesine serefli bir 
ailenin golgesinde yasamistir. O devrin adeti iizerine diger Ehl-i Beyt mensuplan gibi 
o da cocuk denilecek bir yasta kendisini ilme vermistir. Biitiin Hicaz'lilarin 
goniillerinde yasayan, fazilet, seref ve giizel ahlak sahibi oldugu herkesce kabul edilen 
dedesi Ali Zeynelabidin'i gormiistiir. imam Ca'fer-i Sadik'in dogum tarihi kesin olarak 
bilinmemektedir. Hicri 80 veya 83 yilinda dogdugu soylenmektedir. Bazilari, onun, bu 
tarihlerden daha once dogdugunu ileri surmektedir. Genellikle Hicri 80 yalmda 
dogdugu kabul edilmektedir ki amcasi imam Zeyd de aym yilda dogmustur. Bu tarih, 
aym zamanda Irak'in biiyiik fakihi imam Ebu Hanifenin de dogum tarihidir. Buna 
gore, dedesi Ali Zeynelabidin oldugu zaman o, 14 yasmda olup fikri erginlik cagina 
ulasmisti. Gen?liginde, dedesi Ali Zeynelabidin ve babasi Muhammed Bakir gibi 
parmakla gosterilen onemli iki kaynaktan feyz almistir. 

O, Medine'nin ilim muhitinde biiyiik sahabi ve tabiilerin ilim ve hadisle ugrastigi bir 
cevrede yetismistir. §uphesiz o, dedesinin yanindan ayrilmamakla beraber, hadis ile 
ugrasan tabiilerin meclislerine Oalar ve onlardan biiyiik dedesi Hz. Muhammed'in 
ilmini almakta hi? bir tereddiit gostermezdi. C un ku? H z - Peygamber'in ilim ve 
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hadisleri butiin sahabilerin arasmda yayilmisti; Bazi hadisleri, bir lasjm sahabiler 
isitmemis olsalar da, sahabilerin hepsinin onlari isitmemis olmasi dusiiniilemez. 
Dolayisiyla, sahabilerin butuniiniin vakif olmadigi bir hadis yoktur. Ciinkii bir 
kisminin duymadigi bir hadisi, diger bir kismi isitip ogrenmistir. Hz. Peygamber'in 
ilmini almak isteyenler, bu ilme sahip olanlar arasmda fark gozetmez. iste Hz. Ali'nin 
teiniz soyundan gelen bu yiiksek sahsiyetler de, kendilerini tamamen ilme vermisler ve 
bu ilmi kimde bulmuslarsa ondan faydalanmislardir. ilim bir adam sekline girecek 
olsa, siiphesiz onu miitevazi bir adam olarak goriirdiik. Bunun icindir ki bu imamlarm, 
ilim ehline karsi kibirli davranmalari ve sahabiler arasmda su veya bu sekilde bir fark 
gormek suretiyle ilmi asil kaynaklarindan almamalari dusiiniilemez. 
Imam Ca'fer, tahsil caginda hayatta bulunan Ibni Sihab ez-Ziihri gibi Medine'de Hz. 
Omer'den ve talebesi olan bazi sahabilerden ilim ogrenmis bulunan bilgin tabiilerden 
ders almistir. Bu tabiilerin bir kismi, Ehl-i Beyt'e karsi ozel bir ilgi gosteriyordu. 
Mesela, Jbni Sihab ez-Ziihri ile imam Ca'fer'in yasiti olan imam Zeyd arasmda hususi 
bir ilgi vardi. Dolayisiyla Ehl-i Beyt ile tabiilerin ilmi alis-verisl'eri 50k siki idi. Ciinkii 
hepsi Hz. Peygamber'e dayanmaktaydi. 

Burada isaret etmek istedigimiz bir husus da sudur: imam Ca'fer'in ailesi ile Ebu Bekr 
Siddik ailesi arasmda onemli bir bag vardir. Ciinkii Ca'fer'in annesi Hz. Ebu Bekr'in 
torunu el-Kasim b. Muhammed'in kizidir. el-Kasim b. Muhammed, halasi Hz. Aise'nin 
yaninda yetismis ve ondan bir 50k hadis rivayet etmistir. el-Kasim b. Muhammed, aym 
zamanda Medine'Ii yedi fakihten biridir, ilmini bu fakihlerden almis olan imam Malik, 
el-Muvatta' adli eserinde en 50k bunlarm ilimlerini toplamistir. Kisaca, Medine'deki 
ilmi calismalar, imam Ca'fer'in ailesini de icine almaktadir. 

Her tabii, kendisine ulasan hadisleri topluyor ve onlari rivayet etmek isteyenlere 
aktariyordu. imam Ca'fer, annesinin babasma-yetismis, ondan ilim tahsil etmistir. 
Yani,anne - babasi olan el-Kasim b. Muhammed 108 H. yilinda oldiigii zaman Ca'fer 
talebelik- devresini gecirmis ve olgun bir yasa ulasmisti. Daha once de isaret ettigimiz 
gibi el-Kasim b. Muhammed, hem Hz. Aise'den, hem de Abdullah b. Abbas'dan ilim 
almis olup Hz. Ali onun babasi Muhammed b. Ebi Bekr'i 6z oglu gibi severdi. CimM 
Hz. Ali, Ebu Bekr Siddik dan dul kalan el-Kasim'm baba-annesi ile evlendikten sonra, 
el-Kasim'm babasi Muhammedi kendi evine almisti. 

el-Kasim; halasi Hz. Aise'den ve Hz. Hasan, Hiiseyin ve Abdullah b. Abbas gibi 
Hasimi biiyiiklerinden hadis rivayet etmistir. Aym zamanda o, bir fakih olupL hadisin 
metnini, Kur'an ve meshur ha-' dislere kiyas ederek, elestirirdi. Buna gore o, hem fakih 
hem de muhaddis idi. Talebesi Ebuz-Zinad Abdullah b. Zekvan, onun hakkmda "el- 
Kasim'dan daha bilgin bir fakih, Siinneti ondan daha iyi bilen bir kimse gormedim.'» 
demistir. O, 50k dindar, derin bir fikih ve dikkatli bir rivayet metoduna malik olmakla 
beraber, hadiseler karsisinda himmet, azim ye keskin .bir goriise sahipti. imam Malik, 
Omer b. Abdilaziz'den «Eger elimde olsaydi, el-Kasim'i yerime halife olarak 
gosterirdim.» dedigini rivayet etmistir. 

iste imam Ca'fer'in ilmi calismalanni ilerlettigi, bir devirde bu dedesi el-Kasim 
yasamakta idi. 

imam, Ca'fer-i Sadik, ilimle ugrasirken ve bu yolda ilerlerken babasi olmustur. O 
zaman kendisi 34 veya 35 yasmda idi. Olgunluk cagi olan 40 yasina ulastigi zaman 
hem hadis, hem de fikih ilmini elde etmis ve biitiin fakihlerin goriislerini ehemmiyetle 
ogrenip en saglam olan goriisleri bulmaya ?alismistir. 
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imam Ebu Hanife'den soyle rivayet edilir: 

«Halife el-Mansur buna; «Ey Ebu Hanife, halk Ca'fer b. Muhammed'e hayranlik 
duymaktadir. Ona sormak uzere en zor meseleleri tesbit et.» dedi. «Ben de, onun icin 
40 mesele hazirladim.» Bundan sonra iki imam Hire'de el-Mansur'un huzurunda 
karsilasmislardir. Ebu Hanife, bu karsilasmayi da soyle anlatir: 

«el-Mansur'un huzuruna girdigim zaman Ca'fer b. Muhammed saginda oturuyordu. 
Onu goriince icimde oyle bir korku belirdi ki bu, el-Mansur'un heybetinden degil, 
Ca'fer-i Sadik'in heybetinden geliyordu. Selam verdim ve Halife bana oturmami isaret 
ettikten sonra, ona doniip beni gostererek, iste Ebu Hanife'dir, dedi. Ca'fer i Sadik da 
«evet» dedikten sonra Halife bana doniip, ey Ebu Hanife, meselelerini Ca'fer'e sor, 
dedi. Ben hazirladigim meseleleri ona tek tek sordum. O; siz bu hususta soyle 
diyorsunuz. Medineliler soyle diyor, biz de boyle diyoruz... Bazan aramizda goriis 
birligi oluyor, bazan da birbirimize muhalefet ediyoruz, dedi. Nihayet sordugum 40 
meselenin hepsini cevaplandirdi.» 

Ebu Hanife, bunlari anlattiktan sonra, «insanlarm en bilgini, onlarm ihtilaflarim en iyi 
bilendir.» demistir. 

Imam Ebu Hanife dogru soyliiyordu. Ciinkii fakihlerin ihtilaflarim, goriislerini, isbat 
icin ileri surdiikleri delilleri, en dogru olan goriise ulasmak icin kullandiklari metodlari 
bilmek sarttir.iste Ca'fer-i Sadik, boyle bir bilgiye sahip olduktan sonradir ki, goriisler 
arasinda bir karsilastirma olcusu bulabilmistir. Onun fikhi, ne Irak ne de Medine 
fikhmm aynidir. O, kendine has bir fikih meydana getirmistir. Gerci Irak, Medine ve 
imam Ca'fer'in fikhi da Kur'an-i Kerim ile Hz. Peygamber'in Sunnetinin golgesinde 
dogup buyumustur. 179[3] 

Kozomoloji (Kevniyyat = Evrenbilim) Hakkindaki G6rii§ii 

ibni Hallikan, «Vefeyatu'l-A'yan» adh eserinde Ca'fer-i Sadik'i soyle tanitir: 
«imamiyye mezhebinin oniki imamindan biridir. Ehl-i Beyt'in ulularindan olup 
soziinde sadakatli oldugu i?in «Sadik» lakabini almistir. Ustiinlugii herkes?e 
bilinmektedir. Sufi ve Tarsuslu Cabir b. Hayyan onun talebesi idi. Cabir b. Hayyan, 
Ca'fer-i Sadik'm besyiiz adedi bulan risalelerini bin varaklik bir kitapta toplamistir. 
Ca'fer-i Sadik, Medine'deki Baki' mezarliginda yatmakta olan babasi Muhammed 
Bakir, dedesi Ali Zeynelabidin ve dedesinin amcasi Hasan b. Ali'nin kabrine 
defnedilmistir. Onun yattigi mezar iste boyle mubarek ve serefli bir yerdir». 180[4] 
Bu ifadeden su iki husus anlasilmaktadir: 

1 — Biiyiik bir kimya bilgini olan; tabiat, kimya ve akaide dair bir cok eserleri 
bulunan Cabir b. hayyan, Cafer-i Sadik'in talebesidir. 

2 — Cabir b. Hayyan'm nesrettigi bu besyiize yakin risale aslmda Ca'fer-i Sadik'a 
aittir. Fakat bu husus tetkike muhtactir. Cimku Cabir'e nisbet edilen bu risaleler, 
Ca'fer-i Sadik'a ait olsaydi, Cabir'in bunu, a^ik^a ona nisbet etmesi gerekirdi. Cabir, 
siilige temayulu olan bir kimsedir. O halde, Hz. Ali soyundan olan cagmdaki en biiyiik 
imamin sozlerini ona nisbet etmeksizin nakletmesi akla yatmaz. Ancak, Cabir, bu 
risalelerin Ca'fer-i Sadik'tan aldigi ilham ve isaretlerin eseri oldugunu soylemistir. 

Bu risalelerin imam Ca'fer'e nisbet edilisi ne derecede dogrudur, bilemiyoruz. Ancak, 
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imam Ca'fer'in bu ilimlerle ugrastigi anlasilmaktadir. Zira, onun zeka ve manevi giicii, 
her cesit ilmi ogrenmeye kendisini sevketmistir. imam Ca'fer'in Kozmoloji (Evren 
bilim = Kevniyyat) ile ugrastigina dair elimizde bircok delil vardir. O, bu ilmi Allah'i 
bilmek, Otoun vahdaniyyetini isbat etmek hususunda bir vasita olarak kullanirdi. O, bu 
konuda, Kur'an'm kainat hakkmda insanlari diisiinmeye davet ettigi metoda uyardi. 
Mufaddal b. Amr'e imla ettirdigi «Risale tu't-Tevhid» adli eserinde giines, gece ve'giin- 
duz, karanlik ve lsik hakkmda soyle soylemektedir: 

«Gundiiz ve gece devletini ayakta tutmak icin giinesin dogus ve batismi dusununuz. 
Eger giines dogmasaydi diinyamiz sacma bir sey olurdu. insanlar maisetleri icin 
calisamazlar, kapkaranlik bir diinyada islerini yurutemezlerdi. Onlar, lsigm tadini 
kaybettikten sonra hayatta hi? bir saadet duyamazlardi. Giinesin dogusundaki faydalar 
aciktir, onlari uzun uzun anlatmaya ihtiyac yoktur... Giinesin batisini dusununuz. O 
batmasaydi insanlar icin huzur ve sukun olmazdi. Halbuki onlar, bedenlerini 
dinlendirmek, duygularmi toparlamak, yediklerini sindirmek, besinleri organlarma 
yararh olacak bir sekilde hazmedecek sindirim cihazlarmi harekete gecirmek icin hu- 
zur ve istirahata nekadar muhtactirlar. insanlari yeniden ve siirekli olarak calismaya 
sevkeden sevk, boyle bir istirahattan sonra ortaya cikmaktadir. insanlarm ?ogu, 
gecenin karanligi basmasaydi kazanmak, biriktirmek ve mal sahibi olmak icin hi? 
istirahat etmezdi. Ayrica yer yuzu, giinesin siirekli ism ve sicakligi altinda durmadan 
lsinirdi. Allah, hikmet ve tedbiri ile giinesin belirli vakitlerde dogus ve batisini takdir 
etmistir. Tipki bir evin lambasi gibi, ev halki ihtiyaclarmi gidersin diye bir miiddet 
?evresini aydinlatmakta, sonra onlarin istirahat ve huzurlarmi saglamak i?in 
sonmektedir. Boylece, karanlik ve lsik, birbirine karsit olmakla beraber, diinyanm ni- 
zammi saglamak icin biri digerini desteklemektedir. 

«Bundan sonra giinesin yiikselisini, yilin dort mevsimini meydana getirmek icin 
alcahsmi, bunlardaki tedbir ve maslahati dusununuz! Kisin aga? ve bitkiler iizerindeki 
isi azaliyor, bunlar meyve ve iiriin verme hazirligi yapiyor, hava yogunlasiyor, 
dolayisiyle bulut ve yagmurlar meydana geliyor, hayvanlarm viicutlan kuvvet ve sag- 
lamlik kazaniyor. Bahar olunca, canlilara bir hareket geliyor, dogrucu unsurlar ortaya 
?ikiyor, bitkiler filizleniyor, bir sure sonra da cicekleniyor. Hayvanlar ?iftleserek 
yavrulamaya hazirlaniyor. Yazm hava lsiniyor, meyveler olgunlasiyor, viicutlardaki 
fazlaliklar atiliyor, yeryiizii kuruyarak is ve bina yapmaya elverisli bir hale geliyor. 
Giiziin hava berraklasiyor, hastaliklar gidiyor, viicutlar saglamlasi-yor ve geceler 
uzuyorL Hava bu mevsimde gayet giizellesiyor ve tiirlii faydalar meydana geliyor... 
Yilin devretmesini saglamak icin giinesin oniki burcu dolasmasmi ve bundaki tedbiri 
dusununuz t Dort mevsim iste bu devir sayesinde meydana gelmektedir.» 181[5] 
Bu ifadelerin Ca'fer-i Sadik'a nisbeti dogru ise onun kozmoloji, burclar ve yildizlar 
hakkmdaki ilimlerle ugrastigi bir gercektir. 

Adi ge?en risalenin, Ca'fer-i Sadik'a nisbetini reddedecek bir delile sahip degiliz. 
imamiyye (Ca'feriyye) mezhebi mensuplari, bu risalenin imam Cafer'e ait oldugunu 
kabul etmektedirler. Kesin bir delil olmadikca bir 50k bilginlerin kabullendigi bir 
goriisii reddetmek dogru degildir. Ciinkii bir delile dayanmaksizm herhangi bir fikri 
ortaya atip kabul ettirmek, ilmi de ilim gelenegini de temelinden yikar. 
Diisiinebilenler, boyle bir yola bas vurarak, delilsiz bir davayi ortaya atmazlar. 
Tarihciler, Ca'fer-i Sadikla Cabir b. Hayyan arasmdaki ilgiyi kabul etmektedirler. 


181[51 Risaletu't-Tevbid, s, 48, 49. 
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Cabir, itikad ve iman esaslari konusunda imam Ca'fer'den ders almis ve onun 
goriislerini benimsemistir, imam Ca'fer'in, esyanm mahiyetleri, madenlerin ozellikleri 
ve esyanin birbiriyle kansimmdan cikan neticeler iizerinde durdugunu yine tarihciler 
anlatirlar. Biitiin bunlar bize gosteriyor ki, adi gecen risalenin ihtiva ettigi bilgilerin, 
hie olmazsa, biiyiik bir kismi imam Ca'fer'e aittir. 

imam Ca'fer, islam aleminde felsefi ilimlerin Arapcaya girmeye, felsefe ekollerinin 
kurulmaya ye arastirmalarin diizenli bir sekil almaya basladigi bir cagda yasamistir. 
Cunkii Emevilerin sonuna dogru ve Abbasilerin ilk devirlerinde, Siiryaniler ve 
baskalari vasitasiyla islam dusiincesine Hint ve Yunan dusuncesi girmeye 
baslamistir. 182[6] 

Cefr tlmi 183[7] 


imam Ca'fer'in propagandasmi yapanlar, onun ilim ve incelemeleriyle yetinmezler; 
ona, calisip okumakla ogrenilmeyen, fakat Peygamber (S.A.V.)'in Hz. Ali'ye verdigi 
ve onun da, Peygamber'-den aldigi vasiyet iizere, kendisinden sonra gelen oniki imama 
devrettigi bir ilim nisbet ederler, iste onlar oniki imamdan altincismi teskil eden imam 
Ca'fer'e nisbet olunan bu ilme «Cefr ilmi» admi vermislerdir. 

Cefr kelimesi, aslmda, kemikleri irilesmis ve sertlesmis kuzuya denir. Bu kelime, daha 
sonra deri manasina kullanilmistir, imam Ca'fer'in Cefr ilmine sahib oldugunu iddia 
edenlere gore bu ilim, tahsille elde edilmeyen ve Allah katmdan verilen bir ilmin 
adidir. Gunumiizdeki bazi sii yazarlari bu konuda soyle derler: «Cefr ilmi, diinyanm 
sonuna kadar meydana gelecek hadiselerin bilinmesini saglayan harflerin ilmidir. 
imam Ca'fer'in Cefr ilmine sahip oldugu kendisinden nakledilmistir. O, bu ilmi soyle 
anlatmistir: Cefr, deriden bir kap olup gecmis israilogullari bilginlerinin ilmi onun 
icindedir. O bilginlerden Cefir'e dair bircok sey bize kadar gelmistir. Bu ilmi ve onunla 
ne kasdedildigini bilmesek de, Cefr ilminden bahseden bazi hadisleri biliyoruz. Bu 
ilim, israilogullari bilginlerinin faydalandigi kaynaklardandir. Allah, bu serefli ilmi 
onlara ihsan etmistir» 184[8] . 

Muhammed b. Yakub el-Kuleyni (el-Kulini, 01. 328 H.) «el-Kafi» adh eserinde — bu 
eser, isna-Aseriyye mezhebine gore kaynak vazifesi goren dort hadis kitabindan 
biridir — soyle demektedir: «Cefrl-de Musa'nin Tevrati, isa'nm Incili ve biitiin 
Peygamber ve vasilerin, gecmis israilogullari bilginlerinin ilimleri, helal, haram, 
olmus ve olacak seylerin ilmi mevcuttur. Cefr iki kisma ayrilir: Birinci kismi keci 
derisi iizerine yazilmis kitaplar, digeri de koc derisi iizerine yazilmis kitaplardir.» 
el-Kuleyni, el-Kafi'sinde aynen sunlari da soylerler: «imam Ca'fer-i Sadik soyle 
demistir: Bu giin sabahleyin, Allah'in Hz. Mu-hammed'e ve O'ndan sonra gelecek olan 
imamlara ozel olarak vermis oldugu Cefr kitabina baktim. Orada bizim gaib imam (bu 
onikinci imanidir)'m dogusunu, Sammarra'da kaybolusunu, geri donusundeki 
gecikisini, omriiniin uzunlugunu, o zaman mii'minlerin karsilasacagi belalari, 
kalblerinde siiphelerin doguusnu, ?ogunun dinlerinden donusunu ve Kur'anda Allah'in, 
«Her insanm amelini kendi boynuna doladik» 185[9] ayetiyle isaret buyurdugu islam 
bagini, yani velayeti omuzlarindan atismi dusundiim.» 


182161 tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/173-175. 
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184181 Seyyid Muhammed Hiiseyin el-Muzaffer, Kitab es-Sadit, c. I, s, 109. 
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«Ey Peygamber'in torunu, bildigin bu ilimle bizi birazcik sereflendirmez misin?dedik. 
O da bize soyle cevap verdi: Allah, bizden gelecek kaim'e peygamberlerinin 
siinnetlerinden bazi seyler ihsan etmistir. Mesela, Nuh'un siinnetinden uzun 
omurliiriigii, ibrahim'in siinnetinden gizlice dogmayi ve insanlardan uzak yasamayi, 
Musa'nm siinnetinden baskalarmi korkutma ve gozden gaip olmayi, isa'nin 
siinnetinden kendisi iizerinde insanlarin ihtilafa diismesini, Eyyub'un siinnetinden 
sikintiya ugradiktan sonra ferahliga kavusmayi, Muhammed'in siinnetinden de kilicla 
ortaya cikmayi vermistir. Kaim, iste O'nun hidayetine uyar ve O'nun yolundan 
gider.» 186[10] 

Bundan sonra el-Kafi'de, Cefr'in imam Ca'fer'e verilen bir kitap oldugu ve onun zaman 
zaman bu kitaba basvurarak olmus ve olacak seylere ait gayb ilmini gerek harfler, 
gerek remzler, gerekse haberler vasitasiyla bildigi anlatilmaktadir. Bir kisim 
Ca'feriierin iddiasina gore Cefr, her imamm kendisinden sonra gelen imama biraktigi 
bir kitap veya ilimdir. Daha sonra el-Kuleyni, el-Kafi'sinde aynen soyle demektedir: 
«Allah Teala, Peygamberine bir kitap indirdi. Bu kitabi getiren Cebrail, ey 
Muhammed, bu senin asil (necib)'lere vasiyyetindir, dedi. Muhammed de, ey Cebrail, 
asiller kimlerdir? diye sordu. O da: Ali ve evlatlandir, dedi. Bu kitap iizerinde altin 
miihiirler vardi. Hz. Muhammed, aldigi bu kitabi Ali (R.A.)'ye verdi. Ona miihiirlerden 
birini acip onunla amel etmesini soyledi. Sonra Hz. Ali, bunu oglu Hasan'a verdi. O da 
bunun bir miihriinii acip onunla amel etti. Sonra Hasan, onu kardesi Hiiseyn'e verdi. 
Hiiseyn de onun bir miihriinii acmca kendisine; ailenle birlikte sehid olmaya 51k; 
onlara sehid-lik, ancak seninle nasip olacaktir. Canini Allah'a sat ...denildigini gordii.» 
«Daha sonra o, bu kitabi oglu Ali Zeynelabidin'e verdi. O da, bunun bir miihriinii 
acinca kendisine; basmi egerek sus, evine cekil, oliinceye kadar Rabbma ibadet et, 
diye emredildigini gordii. Sonra o, bunu oglu Muhammed Bakir'a verdi. Muhammed 
Bakir da, bunun bir miihriinii acinca; insanlara anlat, onlara fetva ver, Ehl-i Bey t'in 
Ilimlerini yay, salih atalarmi dogrula, Allah'tan baska kimselerden korkma, sana kimse 
dokunamaz... sozleriyle karsilasti. Sonra onu Ca'fer-i Sadik'a verdi. O da, 
bunda;*insanlara anlat, onlara fetva ver, yalniz Allah'tan kork, Ehl-i Beyt'in ilimlerini 
yay, atalarmi dogrula. Ciinkii sen eman ve muhafaza altmdasm... sozlerini 
gordii.» 187[11] 

islam bilginleri, isna-aseriyyeden Cefr ilmi hakkmda bir 50k seyler nakletmislerdir. 
Kimisi bu mezhebe bagh olanlarin goriislerini a?iklamak, kimisi de onlarla alay etmek 
i?in Cefr'den bahsetmistir. ibni Kuteybe, «Uyiin'l-Ahbar» adh eserinde soyle anlatir: 
Talha b. Musarrif der ki: Ben abdestli olmasaydim siiierin Cefir'e dair sozlerini size 
anlatirdim. Zeydilerin reisi olan Harun b. Sa'd el-lcli de bir manzumesinde soyle 
demistir: 

«G6rmez inisin Rafizileri, boliik boliik oldular! Hepsi de kotii sozler soyler Ca'fer 
hakkinda Onlardan bir boliik, ilah dedi ona. 188[12] Diger bir boliik de tertemiz 
peygamber dedi. Eger onlarm soziinden razi olursa Ca'fer, Allah icin ben Cafer'i 
birakinm. Cefr derisine sasanm onlarin. Cefr'le ugrasanlardan Allah'a sigininm.» Bu 
siirde yer alan su beyt dikkati ?ekmektedir: «Onlar fil sirtlandir, zinci kizildir 
Deselerdi daha dogru soylemis olurlardi». 189[13] Ebu'l-Ala el-Maarri de, Cefr hakkinda 


Musa CaruIIah, el-Ve§ia fl Nakdi Akaid'i§-$ia, s. 99, Hanci baskisi, Misir. 
el-Kideyni, el-Kafi, c I, s. 132 

Imam Ca'fer'e ilah diyenler, Hattabiyye firkasina Bagh olanlardir. 
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soyle soylemistir: «Hayret ettiler Ehli Beyte, ilimleri Cefr derisinde gelince. Kiiciik 
oldugu halde miineccimin aynasi, £61 olsun, mamur olsun gosterir her yeri.» 
Cefr hakkinda soylenilenlerin bir kismi bunlardir. Burada su uc noktayi belirtmek 
bizim icin bir vazifedir: 

1 — Biz, Cefr ile ilgili sozlerin imam Cafer-i Sadik'a nisbetini kabiii etmiyoruz. 
Cimkii Cefr, gayb ilmi ile alakali bir seydir. Gayb ilmini ise, Allah kendi zatma 
hasretmistir. Kur'an-i Kerim'de Hz. Peygamber'e soyle buyurulmustur: «De ki: ben 
nefsim icin ne bir hayra, ne de bir kotuluge malikim. Ancak Allah'm diledigi 
miistesnadir. Ben gaybi bilseydim elbette daha 50k hayir yapmak isterdim. BaAa hi? 
bir kotuluk de dokunmazdi.» 190[14] 

Allah, Peygamberine gaybe ait bir takim bilgiler vermistir. Fakat, O'na bunlari mu'cize 
olmak uzere vermistir. Nitekim Kur'an'-daki su ayetler boyledir: «Elif Lam Mim, 
Rumlar (Bizanslilar) yenilgiye ugradi, yakinda bir yerde. Halbuki onlar, bu 
yenilgilerinin ardmdan galip olacaklar, bir kac yil icinde, Oniinde de sonunda da emir 
Allah'indir. Ogun mii'mlnler de sevinecek, Allah'm yardimiyla. O, kimi dilerse ona 
yardim eder. O, pek gucludur ve pek esirgeyicidir.» 191[15] 

Cefr'i kabul etmemek, imam Ca'fer'in degerini azaltmaz. O, Allah'm dininde bir imam 
ve huccet olup imam Ebu Hanife ve Malik gibi biiyiik fakihler, Sufyan-i Sevri ve 
Siifyan b. Uyeyne gibi buyuk muhaddisler ondan ilim almislardir. 

2 — imam Cafer'e nisbet edilen Cefr ile ilgili rivayetlerin cogu el-Kuleyni yoluyla 
gelmektedir. Bu el-Kuleyni, aym zamanda imam Ca'fer'in Kur'an'da eksiklik 
bulundugunu soyledigini de rivayet etmistir. El-Kuleyni'nin Kur'an'la ilgili bu 
rivayetinin yalan oldugunu, imam el-Mardi ve ogrencisi et-Tusi gibi Isna-A§eriyye'nin 
biiyiik imamlari ortaya koymu§ ve imam Ca'fer'den bu rivayetin tarn aksini 
nakletmi§lerdir. Asilsiz bir §eyi boyle bir imama nisbet ederek rivayet eden kimsenin 
butun rivayetleri, hakikat arastiricilari nazarinda kabul edilmeye layik degildir. 

3 — Ca'feri Mezhebi bilginleri, simdi de imam Ca'fer icin yaz-dizlan 
haltercemelerinde Cefr ile ilgili rivayetleri ona nisbet ediyorlar. Fakat bunlari teyid 
edecek herhangi bir sey ortaya koyamiyorlar, sadece onlari nakille yetiniyorlar. 

Bana gore Cefr fikrini, Isna-Aseriyye mezhebine sokanlar Hat-tabilerdir. Makrizi'nin 
«el-Hitat» adli eserinde soyle denilmektedir: «Hattabilerin hepsi Ca'fer-i Sadik b. 
Muhammed'in kendilerine «Cefr» denilen bir deri biraktigmi, bu deride ihtiyac 
duyduklari biitiin gayb ilimleri ile birlikte Kur'an tefsirinin bulundugunu iddia 
etmislerdir.» 192[16] 

Hattablerin basi olan Ebu'l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb'in sozlerini imam 
Ca'fer'in nasil reddettigini ileride gorecegiz. 193[17] 

t mam Cafer tlmi lie Cagda§larina Feyz Veriyor 

imam Ca'fer'e, kendisinin de reddettigi bir takim sifatlar verenleri bir yana birakalim 
ve onun gercek sifatlariyla yiiksek meziyetlerini anlatahm. imam Ca'fer'in oyle yiiksek 
meziyet ve sifatlari vardir ki, kendisinden sonrakilerin hi? birisi bunlara sahip 
olamamistir. O, gencliginde atalarmdan ve cagindaki biiyiik bilginlerden ilim tahsil 
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etmistir. Babasmdan ayrica giizel sohbeti, iyi insanlarla diisiip kalkmayi ogrenmistir. 
Babasi imam Muhammed Bakir, kendisine su ogiitlerde bulunmustur: 
«Fasikla arkadaslik etme. Ciinkii boylesi, seni tamah ettigi bir lokmaya degisir. Cimri 
ile de arkadaslik etme. Ciinkii o da, en 50k ihtiyac icinde oldugun bir anda, malim 
elimden gider diye, seninle ilgisini keser. Yalanci ile de arkadaslik etme. Ciinkii o, 
serap hiikmiindedir; sana uzaktan yakm, yakmdan da uzak goriiniir. Ahmakla da 
arkadaslik etme. Zira o, sana iyilikte bulunmak istedigi halde kotuluk eder. Akraba 
tammiyanla da arkadaslik etme. Ciinkii ben, boylesini Allah'in kitabinda lanetlenmis 
olarak gordiim.» 194[18] 

Rivayet edildigine gore Irak'm hadis bilgini ve Kufe'nin vaizi Siifyan'i Sevri, bir gun 
imam Ca'fer'in meclisinde bulunuyordu. Ca'fer ise hi? konusmuyordu. Sufyan-i Sevri: 

— Benimle konusmadikca buradan kalkip gitmem, dedi. imam Ca'fer de soyle cevap 
verdi: 

— Ben seninle konusuyorum. Ey siifyan, sen, 50k konusmaktan ne iyilik bekliyorsun. 
Allah sana bir nimet verirse, sen de bunun devammi arzu edersen, Allah'a hamd ve 
siikrii artir. Ciinkii Allah Kur'an'da:«And. olsun ki siikrederseniz elbette size 
(nimetimi) arttinnm» 195[19] buyurmustur. Rizk'm gecikirse istigfari arttir. Zira Allah; 
«Rabbimzdan magfiret dileyin. Ciinkii O, 50k yarhgayicidir. O, gokten bol bol yagmur 
saliverir. Mallarmizi, ogullarinizi cogaltir. Size baglar, bostanlar verir ve sizin icin 
irmaklar akitir.» 196[20] buyurmustur. Ey Siifyan, sultan veya baska birinin isi seni iyice 
iizerse «Lahavle vela kuvvete ilia billah = Her tiirlii giic ve kuvvet Allahmdir» soziinii 
50k soyle. Ciinkii bu diia, kurtulusun anahtari ve cennet hazinelerinden biridir. 
Bunun iizerine Siifyan-i Sevri, elini sikti ve «Nekadar onemli ii? 6giit!» dedi. 

imam Malik, Ca'fer-i Sadik'tan ilim almistir. O, imam Ca'fer'in meclisine sik sik gelir, 
fikih ve hadis ogrenirdi. imam Ebu Hanife de, Ca'fer'den bir kisim rivayetlerde 
bulunmustur. imam Ebu Yusuf ve Muhanimed'in «el-Asar» adh eserlerini 
okudugumuz zaman Ebu Hanife'nin Ca'fer-i Sadik'tan yaptigi rivayetleri goriiriiz. 
imam Ca'fer, guvenilir biiyiik bir insandi imam Ebu Hanife kendisiyle yasit olan imam 
Ca'fer'den istifade etmekten cekinmemistir. Sii miielliflere gore Ebu Hanife, tarn iki yil 
Ca'fer-i Sadik'm yanmdan ayrilmamistir. Ebu Hanife'nin bu iki yih isaret ederek «lki 
yil olmasaydi Numan heiak olurdu» dedigi rivayet edilir. 

Ebu Nuaym el-isfehani, «Hilyetu'l-Evliya» smda soyle demektedir: «Ca'fer-i Sadik'tan 
bir?ok tabiiler rivayet etmistir. Yahya b. Said el-Ensari, Eyyub es-Sahtiyani, Eban b. 
Taglib, Ebu Aim b. el-Alal Yezid b. Abdillah b. el-Hadi bunlar arasindadir. Malik b. 
Enes, Su'be b, el-Kasim, Siifyan b. Uyeyne, Siileyman b. Bilal ve ismail b. fer gibi 
biiyiik imamlar ondan hadis rivayet etmistir». 197[21] 

Cok tuhaftir ki bu biiyiik sahsiyetler, Ca'fer-i Sadik'tan rh ettikleri halde, hicri iicuncu 
yilda gelen hadiscilerin ?ogu, Ca Sadik'tan rivayet edilen seylere siiphe ile 
bakmislardir. Elbettt jriezhep taassubundan ileri gelmektedir. Gerci Siilerin bir kismi: 
Ca'fer'e, soylemedigi bazi seyleri nisbet etmislerse de, bu, onu: refini eksiltmez. Keza, 
imam Ca'fer vasitasiyla Hz. Ali'ye nisbet len bir takim yalancilann sozleri, Hz. Ali'nin 
de serefini diisiil Nitekim ifrat?ilarm Meryem oglu Hz. isa'ya Tannlik isnatlari da, 
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cekte O'nun degerini asagi dusiirmemektedir. 


t mam Cafer Ve Siyaset 

Sehristani, Ca'fer-i Sadik hakkinda soyle soyler: «0, dinde de-. riii bir ilim, hikmet'de 
kamil bir edep, dunya hususunda biiyiik bir ziiht sahibi ve sehevi arzulardan tamamen 
uzak idi. Medine'de uzun miiddet oturmus, kendi taraftarlarma 50k faydali olmustur. 
O, kendisine bagli olanlara ilmin sirlarim ogretmistir. Sonra Irak'a gelmis, orada bir 
miiddet oturmustur. Bu sirada hi? bir kimse ile hilafet ve imamet meselesini tartisma 
konusu yapmamistir. Ciinkii ilim denizine dalan, sahil aramaz. Hakikatin doruguna 
cikan, diismekten korkmaz. Allah ile dost olan, insanlardan uzaklasir. Allah'dan bas- 
kasiyla dostluk eden kimseyi de, seytan arkasina takip gotiirur.» 

Bu sozler acikca gostermektedir ki, imam Ca'fer, hilafet pesine diismedigi gibi onunla 
ilgili sozleri dahi dinlememistir. Bu, ittifakla kabul edilen bir husustur. Fakat 
iniamiyye Mezhebine bagli olanlar, Ca'fer-i Sadik'in, caginm imami oldugunu, 
«Takiyye» prensibini benimsedigini, hatta: «Takiyye benim ve atalarimm dinidir» 
dedigini ileri surmuslerdir. Onlara gore takiyye, mii'minin inandigi bazi seyleri, baski 
ve iskenceden korktugu veya gayesine bu yolla ulasma imkanini elde etme duygusuna 
sahip oldugu i?in gizlemesi ve aciga vurmamasidir. Bu goriisun dayandigi temel, 
Kur'an'm, «Muminler, mii'minleri birakip da kafirleri dost edinmesin. Kim bunu 
yaparsa artik ona Allah'tan hi? bir sey yoktur. Meger ki onlardan gelebilecek bir 
tehlikeden dolayi korkmus olasiniz. Allah, size kendisinden korkmanizi 
emrediyor» 199[23] ayet-i kerimesidir. 

Imamiyye mezhebine mensup olmayanlar da, Ca'fer-i §adik'in hilafet istemedigini 
israrla ileri surmektedirler. Bu ihtilafin iki sebebi vardir. 

1 — imamiyye mezhebine gore imamete veraset veya Peygamber (S A.V.)'in vasiyyeti 
ile erisilir. Otekilere gore ise imamet, biat ve bilfiil is basina gecmekle olur. 

2 — imamiyye mezhebine gore imam, fiilen is basina gecmese ve kendisi i?in bir 
davetci (dai) ?ikarmasa dahi imameti muteber sayilir. imam Zeyd bahsinde de 
soyledigimiz gibi, Zeydiler bu goriise muhalefet etmislerdir. 

imam Ca'fer, kendisinin imam oldugunu iddia etmedigi halde Irak'taki siiler gizli 
toplantilarinda onu imam olarak aniyorlar ve mezhebine baglaniyorlardi. Fakat, Ca'fer- 
i Sadik'in tamamen uzak oldugu bir takim fikirleri onun adina ortaya atmaktan 
^ekinmiyorlardi. §iilik satan bu gibi insanlara karsi Ca'fer-i Sadik'in almis oldugu 
vaziyeti soz konusu etmeden once, onun gozleri oniinde Ehl-i Beyte yapilan mihnetleri 
anlatmak istiyoruz. 

Ca'fer-i Sadik; amcasi Zeyd b. Ali Zeynelabidin'in, Emevi halifesi Hisam b. 
Abdilmelik devrinde hak talebiyle ortaya cikisini, Ehl-i Beyt'den bilgili ve tecriibeli 
insanlarm uyarmasina ve Hz. Huseyin'i ailesiyle birlikte is ciddilesince Ibni Ziyad'm 
pencesine birakip ka?an Irak'lilara giivenmemesini hatirlatmasina ragmen, meydana 
atildigmda feci sekilde olduriiliisunu, daha sonra kabri, esilerek temiz cesedinin bir 
hurma kutugune asilisini gozleriyle gormustiir. Yine o, imam Zeyd'in zurriyetinin, 
oglu Yahya dahil olmak iizere, daha sonra ard arda nasil olduriildugunii miisahede 
etmistir. 
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Ru acikh olaylar sona eimis; fakat, Ca'fer-i Sadik'm ruhunda 50k agir etkiler 
birakmistir. O, cagindaki siilerin kendilerini nasil aldattigini, gerekince onlara yardim 
etmedigini, bol bol konusup hicbir is yapmadigmi, tesvik edip is sikiya binince 
kactigini iyice ogrenmistir. Fakat aslinda, Hz. Ali'nin de daha once dedigi gibi, onlann 
tuzagina diisen gercekten aldanmistir. 

Abbasi devleti kurulunca bu devletin basina gecenlerden, amcalari Hz. Ali'nin 
evlatlarma karsi daha yumusak ve daha lutufkar davranmalari bekleniyordu. Ebu'l- 
Abbas es-Seffah devrinde bunun belirtileri de goriilmeye baslamisti. Fakat el-Mansur 
tahta cikinca Medine'de Hz. Ali'nin torunlarmdan Muhammed b. Abdillah b. el-Hasen, 
Irak'ta da kardesi ibrahim ayaklandilar. Bundan sonra Hz. Ali evlatlarma karsi yine 
baskilar siddetlendi ve hepsi goz hapsine alindi. Daha sonra is, kanh bir facia ile 
nihayete erdi. Bu arada, Muhammed en-Nefs-uz-Zekiyye (Muhammed b. Abdillah b. 
el-Hasen) Medine'de, kardesi ibrahim de Irak'ta dlduriildu. Ebu Hanife'nin ho-casi ye 
Ehl-i Beyt'in en yashsi, adi gecen Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye ile ibrahim'in 
babasi olan Abdullah b. el-Hasen, tiirlii iskencelere ugradi ve Halife el-Mansur 
tarafindan atildigi hapishanede tazyik altmda 145 H. yilmda hayata gozlerini yumdu. 
imam Ca'fer-i Sadik, biitiin bunlari gozleriyle gordugii icin siyasetin dolambacli 
yollarindan uzaklasarak kendisini ilme verdi. ilimde teselli, nur, seref ve dunya 
arzularma karsi ululuk buldu. Zira ilim ve marifette yukselenlerin goziinden diinya 
arzulari silinip gider; hele bu arzular cesitli hilelerle karismis olursa.. Baskalarinm 
basma gelenlerden ibret alan imam Ca'fer, «Devlet reisi olmak isteyen helak olur» 
demistir. 

Fakat siyasetten uzaklasmis, idari islere karismamis, hilafet iddiasmda bulunmamis ve 
bu yolda bir gayret gostermemis olmasina ragmen, imam Ca'fer'in siyasi hi? bir goriisu 
yoktur diyebilir miyiz? imam Ca'fer'in hayatini inceledigimiz zaman kesin olarak 
goruriiz ki o, hilafet iddiasmda bulunmamis ve bu maksatla ne acik, ne de gizli hi? bir 
faaliyet gostermemistir. Fakat, samimi talebe ve dostlari arasinda onun kendine ozgii 
siyasi bir goriisu yaymak istemedigini iddia edemeyiz. Ciinku, propaganda seklinde 
yayilmayan ve fiili bir durum almayan inane ve kanaatlara zincir vurulamaz. ima- 
miyye mezhebine bagh olanlara gore Ca'fer-i Sadik'm bu davranisi, takiyye (korku ve 
gizlilik = Sir tutma) prensibine uymasindan ileri gelmistir. Bize gore ise bu, onun fiili 
olarak siyasetten uzaklasmis olmasina baghdir. 

Bununla beraber imam Ca'fer, kendisine bagh oldugunu iddia eden bir kisim dailerin 
yiiziinden ?esitli imtihanlar gecirmistir. Irak'ta ve islam iilkelerinin dogu bolgelerinde 
bulunan bir takim Ehl-i Beyt dai'leri (propagandacilari) arasinda cesitli sapik ve curiik 
fikirler dogmustur. Bu fikirlerin en ehveni sahabiieri kafir saymak, Ebu Bekr ve Omer 
(R.A.)'e lanet etmek; en kotiisii de Ehl-i Beyt mensuplarmm Tanri olduklarmi ortaya 
atmaktir. Nitekim bu dailer, Muhammed Bakir ve Ca'fer-i Sadik i?in bu tiirlii 
iddialarda bulunmuslardir. 

imam Ca'fer zamaninda Irak'ta sapik bir dai vardi. imamlari takdis eden, haramlari 
mubah sayan bu dai Ebu'l-Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Ecda' el-Esedidir. Bu 
dai, iran asilh olup 143 H. yilinda olduriilmiistur. Makrizinin «el-Hitat» mda yazdigina 
gore Cefir'i ortaya atan bu sapik dai'yi isa b. Musa oldurmiistiir. El-Es'a-ri, «Makalatu'l- 
islamiyyin» adh kitabmda bu daiye nisbet edilen "Hattabiyye» firkasinm iddialarmi 
soyle anlatir: 

«Hattabiler bes firkadir. Hepsi de imamlarm peygamber ve hiiccet olduklarmi ileri 


114 


surer. Onlara gore iki peygamber vardir. Birisi natik (konusan), digeri de samit (susan) 
'dir. Natik peygamber Hz.. Muhammed, samit peygamber de Ali b. Ebi Talib'tir. Onlar 
bugiin yeryiizundedirler. Olmus ve olacak herseyi bilirler. Biitiin insanlarm onlara itaat 
etmesi farzdir. Hattabilere gore Ebu'l-Hattab da peygamberdir. Yukarida isaret edilen 
peygamberler, Ebu'l-Hattaba da itaat edilmesini farz kilmislardir. Aym seyi kendileri 
icin de soylemislerdir. Onlara gore Hz. Huseyn'in cocuklan Allah'in dostlan ve evlat- 
laridir. Daha sonra aym seyi kendileri hakkmda da ileri surmiislerdir. Hatta imam 
Ca'fer'in kendilerinin Tanrisi oldugunu iddia etmislerdir.» 

Bu aciklamadan anlasildigma gore Hattabiler, imamlarin peygamberligini, sonra daha 
ileri giderek onlarm tanriligini ve caglanndaki Tanrmm imam Ca'fer oldugunu iddia 
etmislerdir. Fatimilerin kadilanndan el-Kadi en-Numan et-Temimi (61. 363 H.) 
«Dealmu'l-islam» adli kitabinda Ebu'l-Hattab hakkmda soyle soyler: 
«Ca'fer-i Sadik asrindaki dailerden en asm giden Ebu'l-Hattab idi. Kufre diisen, hatta 
peygamberlik davasma kalkisan bu adam, Ca'fer-i Sadik'in Tanri oldugunu da iddia 
etmistir. Haramlann hepsini helal kilmis ve islenmesine miisaade etmistir. Kendisine 
bagh olanlar, farzlarm agirligindan sikayet ederek «Yukumuzii, hafiflet, ey Ebu'l- 
Hattab» demisler, o da, biitiin farzlari terketmelerini emretmis, her tiirlii yasaklari ve 
birbiri i?in yalanci sahidlik etmelerini mubah kilmistir. O, Imami taniyan kimse i?in 
haram olan her sey helal olur, demistir. (!) Ebu'l-Hattab'm bu hali Ca'fer-i Sadik'a 
soylendigi zaman o, buna lanet etmis, ondan tamamen uzak oldugunu biitiin talebe ve 
arkadaslarma bildirmis, islam iilkelerine mektuplar yazarak bu durumu her tarafa 
duyurmustur.» 

Bu sapik dainin sozleri etrafa yayilmis, o ?agda mevcut olan ibahiHgin tesirinde kalan 
ve kalplerinde putperestlik kalintisi bulunan bazi kimseler tarafmdan benimsenmistir. 
O devirde Ebu'l-Hat-fcab'in yaydigi goriislere benziyen daha baska sapik fikirler de 
oldukca ?ogalmistir. Belki bunlarin hepsi, aym kaynaktan besleniyordu. imam Ca'fer'i 
siyasetten uzaklastiran sey, kendi adma ortaya atilan bu goriisleri reddetmek ve 
duzeltmek mecburiyetinde oldugunu hissedisidir. Burada sozii, el-Kadi en-Numan'a 
birakalim. O, bu konuyu «Deaimu'l-islam» da soyle anlatmaktadir. 
«Bize gelen rivayetlere gore Ebu Abdiliah Ca'fer-i Sadik b. Muhammed, kendisine 
daha once dai olduklarmi, ileri siirenlerin duramlarmi, Allah'in tayin etmis oldugu 
sinirlari astiklarini, haram-' lan helal kildiklarmi, seriatin zahirini kabul etmediklerini 
bildiren bir dostuna soyle yazmistir: Sen, onlarm namazi, zekati, Ramazan orucunu, 
hacci, umreyi, Mescid-i Haram'i, Sehr-i harami ve mukaddes yerleri, cunuplukten 
gusletmeyi, Allah'in kullarma farzettigi her seyi birer adam diye iddia ettiklerini 
soyliiyorsun. Yine, onlara gore, bu adamlan taniyan kimsenin biitiin amellerden muaf 
tutulacagini; namazi kilmis, zekati vermis, orucu tutmus, hac ve umreyi yapmis, 
cunuplukten temizlenmis, Allah'in haramlarina, Sehr-i harama ve Mescid-i harama 
saygi gostermis olacagmi; keza, o adamlan kalben taniyanlar icin basi boslugun ve 
nefislerini yormamalarmin caiz oldugunu soyliiyorsun. Yine, o adamlan taniyan 
kimsenin kendisi bilmese de, Allah'in emirlerini vaktinde yapmis kabul edilecegini 
ileri siirdiiklerini yaziyorsun. Keza onlar, senin ogrendigine gore icki, kumar, zina, 
faiz, murdar hayvan (meyte), kan, domuz eti gibi Allah'in yasakladigi kotii seylerin de 
birer adam oldugunu iddia ediyorlarmis. Onlar; analan, kizlan, kiz kardesleri, hala ve 
teyzeleriyle evlenmeyi Allah'in haram kilmadigini, ancak mii'minlere Peygamberin 
hanimlanyla evlenmeyi yasakladigini,6tekilerle evlenmenin mubah oldugunu 
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soyliiyorlarmis. Onlarm bir kadina sira ile pes pese temas ettiklerini, birbiri icin 
yalanci sahitlik yaptiklarmi, dinin bir ic yiizii bir de dis yiizii olduugnu, ic yiiziinii ken- 
dilerinin tanidigini ve asil istenilen seyin bu ic yiiz (batm) oldugunu iddia ettiklerini 
ogrenmissin. Bu tiirlii seylere inananlar, bana gore, apacik miisriktir, kafirdir ve bunda 
hicbir kimsenin siiphesi olmamalidir.» 

Bu yiice dini bozmak isteyen azgin ve sapiklara karsi tmam Ca'fer'in aldigi vaziyet iste 
budur. O, gucunun yettigi kadar butun yanhs goriisleri diizeltmeye cahsmistir. Fakat, 
islamm esaslarmi kokiinden yikmak isteyen ve onun mubarek admi somiiren bu tiirlii 
sapiklarin niyeti elbette islah degil, kotuliik etmekti. islami akide ve esaslariyla birlikte 
yok eden ve nefsi arzularm meydana getirdigi boyle bir ortamda kuvvet kazanan buna 
benzer sapik propagandalar, islam dusuncesine son derecede baskida bulunuyor ve 
onu cigmndan cikarmak icin zorluyordu. Ibnu'l-Esir, «el-Kamil» adli tarih kitabinda 
bu konuyu soyle anlatir: 

«islam diismanlan zor kullanarak islami kokiinden yok etmekten umitlerini kesince; 
muhaddisler tarafindan tesbit edilmis oldugu gibi, uydurma hadisler ortaya atmaya, 
bazi meseleleri ileri siirerek, zayif akillilari dinleri hakkinda siipheye diisiirmeye, tevil 
ve tenkit'etmek suretiyle dogruyu yanlis gostermeye baslamislardir. 
Bu isi ilk defa Beni Esed kabilesinin azatlisi olan Ebu'l-Hattab Muhammed b. Ebi 
Zeyneb yapmistir.» 200[24] 

§uphesiz, imam Ca'fer-i Sadik'in bu sapiklarla yaptigi miicadele 50k verimli olmus ise 
de, onlarm niifuzunu tamamen kiramamistir. Fakat samimi insanlarm, bu tiirlii 
sapiklarm tesirinde kalmasini onlemistir. Ne var ki islami esaslari yikmak isteyen kotii 
niyetliler, yine de ifsatlarma devam etmislerdir. 

iste kendisine veya Ehl-i Beyt'e karsi bagli olduklarini iddia eden sapiklara karsi 
Ca'fer-i Sadik'in fikri budur. O, her tiirlii sapik fikirlerle miicadele etmek ve gercegi 
ortaya koymak icin 50k zahmet cekmistir. 

Buna ragmen Halife el-Mansur ondan siipheleniyordu. Ciinkii, bir anne yavrusunu 
korumak i?in nasil hirs ve gayret gosterirse, hiikiimdar da tahtini korumak i?in oyle 
hirs ve gayret gosterir. Tahtmi korumak icin her seyini, hatta kendi varligmi bile feda 
etmekten ^ekinmez. Halife el-Mansur da, iste bu endise ile imam Ca'fer'in butun 
hareketlerini siddetle kontrol etmeye baslamistir. Fakat o, tutumunu bu biiyiik imama 
hissettirmek de istememistir. 

El-Mansur, her hacca gidisinde goriismek i?in tmam Ca'fer'i yanma ?aginyordu. Bazan 
onu hurmetle dinliyor, bazan da siipheli gozlerle onun durum ve tutumunu tetkik 
ediyordu. Her.iki halde de imam Ca'fer'den ayrilirken icindeki siipheleri dagiliyor ve 
onun herhangi bir fitneye sebebiyet vermiyeceginden emin oluyordu. Fakat, imamdan 
ayrilir ayrilmaz icine yine de bir siiphe diisiiyor, ve onun aleyhindeki soylentilerin 
tesirinden kurtulamiyordu. 

imam Ca'fer taraftarlarmm kendisi adina zekat topladiklarini ve bu zekatla onun 
Abdullah b. el-Hasen'in ogullari ibrahim ve Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'ye 
ayaklandiklari zaman yardim ettigini ogrenen halife el-Mansur, onu bir kere Bagdad'a 
?agirdi, imam Ca'fer huzura cikmca, Halife soze soyle basladi: 

— Ey Ca'fer b. Muhammed, Mualla b. Hiineys'in senin adma topladigi bu mallar 
nedir? 


2oo[24i tbnul-Esir, el-Kamil, c. VIII, s. 9. 

2oi[25i Bu tnjanj Ca'fer'in asatbsi olup yanindan hie ayrilmazdi. Davud b. Ali, Medinede vali iken ona Oldurmii?, tmam Cafer'e de bazi 

sikintida bulunmu$tur. 
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Ca'fer-i Sadik ona su cevabi verdi: 

— Ey Emiru'l-Mu'minin, Allah'a siginirim, benim boyle bir seyle ilgim yoktur. Bunun 
iizerine Halife: 

— Sucsuz oldugunuzu isbat icin karinizi bosayacaginiza ve kolelerinizi azad 
edeceginize yemin eder misiniz ?dedi. imam Ca'fer de: 

— Allah'a yemin ederim ki boyle bir sey yoktur, dedi. Bunun iizerine Halife: 

— Hayir! Karmizi bosayacaginiza ve kolelerinizi azad edeceginize yemin edeceksiniz, 
dedi. Ca'fer-i Sadik da: 

— Alemlerin Tannsi olan Allah'a ettigim yemine razi degil misiniz? dedi. Bunun 
iizerine Halife: 

— Bana fikih mi ogretiyorsunuz, dedi. imam Ca'fer de: 

— Ey Emiru'l-Mu'minin, fikih benden ayrilir mi? dedi. Halife: 

— Birak bunu, ben simdi seni sikayet eden adami karsina dikecegim, dedi. 

Biraz sonra sikayet eden adam'i getirdiler ve imam Ca'fer'in huturunda sorguya 
cektiler. Adam: 

— Evet, dogrudur, bu zat da sikayet ettigim Ca'fer b. Muhammed'dir, soylediklerim de 
gercektir, dedi. 

imam Ca'fer: 

— Ey adam, bu soylediklerinin dogruluguna yemin eder misin? , dedi ve ilave etti: 

— Ey adam, ben Allah'in guc ve kuvvetinden kendisine siginarak dogru oldugumu 
soyluyorum, de. 

Adam: 

— Ben kendi guc ve kuvvetimden Allah'a sigmirim ki soylediklerim dogrudur, dedi. 
Halife el-Mansur adama yonelerek: 

— Ca'fer b. Muhammed'in verdigi yemini aym sekilde tekrar et, dedi. 
Adam da aym sekilde yemin etti. 

Bu olayi anlatan ravi, sozlerine sunlari ilave etmektedir: Adam, yemin eder etmez 
kapkara kesilmis ve olii olarak yere devrilmistir. Bu manzara karsisinda iirpererek 
titremeye basliyan Halife: 

— Ey imam, yarindan itibaren dedenin mubarek memleketine donebilirsin. istersen 
burada da kalabilirsin. Bizden size iyilik ve ikramdan baska bir sey dokunmaz. Allah'a 
and olsun ki bundan sonra aleyhinizde hi? bir kimsenin sozunu kabul etmiyecegim, 
demistir. 202[26] 

Ca'fer-i Sadik, Halife el-Mansur ile karsilastigi zaman gercegi bazan a^ik^a, bazan da 
ima yoluyla soylerdi. Rivayet edildigine gore; el-Mansur'un yiiziine bir sinek musallat 
olmus ve onu sikmtiya dusurmus. Bu sirada imam Ca'fer de huzurda bulunuyormus. 
Halife: 

— Ey Abdullah'in babasi, Allah, sinegi nicin yaratmistir? diye sormus. imam Ca'fer 
buna : 

— Ululuk satanlari kucultmek icin yaratmistir, cevabmi vermistir. 

Bir defasmda el-Mansur, ona soyle yazmistir: «Ni?in diger insanlar gibi siz de bizim 
etrafimizi sarmiyorsunuz?» Buna Ca'fer su cevabi vermistir: «Bizim sizden bir 
korkumuz yoktur ki onun icin yanmiza gelelim. Sizin de bir ahiret meseleniz yoktur ki 
onu size anlatahm. Sizi bir nimet icinde gormuyoruz ki tebrike gelelim. i?inde 
bulunduugnuz nimeti felaket de saymiyoruz ki taziyede bulunalim.» 


1 Seyyid Miihammed Hiiseyin el-Muzaffer, Kitab es-Sadik, c. I, s. 118. 
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Bunun uzerine Halife ona; «Bize ogiit vermek icin yanimizdan aynlmaymiz» diye 
yazmis, imam Ca'fer de su karsiligi vermistir: «Diinyayi isteyen sana ogiit vermez, 
ahiret isteyen de seninle arkadaslik etmez.» 203[27] 

Yazisma iste burada sona ermistir. imam Ca'fer'in son mektubu uzerine Halife soyle 
soylemistir: «Allah'a and olsun ki o yanimdakilerden kimin diinyayi, kimin ahireti 
istedigini ve kimin ahireti dunyaya tercih ettigini ortaya koydu.» 
iste Halfe el-Mansur, imam Ca'fer-i Sadik'i, kimi zaman siipheli gozlerle, kimi zaman 
da boyle saygi ile karsilardi, imam Ca'fer'i itham etmek, insanlarm ona daha 50k saygi 
ve bagliligim sagliyordu. Fakat imamm ahirete yonelisi, diinya islerini ehline birakisi, 
cikacak fitneleri onluyordu. Esasen sonunda Hahfe, imami daima takdir ve saygi ile 
karsilamaya baslamistir. Belki de o, tahtina iyice yerleserek iktidarmi koklestirip hi? 
bir rakibi kalmayinca icindeki vesveselerden de kurtulmustur. 

imam Ca'fer," 148 H. yilinda Medine'de Olmiistur. Rivayete gore Halife, onun oliim 
haberini duydugu zaman sakali lslaniricaya kadar aglamistir. el-Yakubi, bu hususu, 
«Tarihlinde soyle anlatir: «ismail b. Ali der ki: Bir gun Halife el-Mansur'un yanina 
girdim. O aglamis ve goz yaslanyla sakali lslanmisti. Bana: Ehl-i Beytinizin basma 
geleni bilmiyor musun? dedi. Nedir, ey Emiru'l-Mu'mi-nin? dedim. §6yle cevap verdi: 
Ehl-i Beytin ulusu, bilgini ve onlarin en hayirhsinin sonuncusu vefat etti. O kimdir, ey 
Emiru'l-Muminin? diye sordum. O da: Ca'fer b. Muhammed'dir, dedi. Ben de: Allah 
Emiru'l-Mu'minin'in omrunii uzun ve ecrini 50k etsin, dedim. Halife de bana: imam 
Ca'fer, Allah'in «Sonra biz, o kitabi kuiianmizdan sectiklerimize miras biraktik» 204[28] 
buyurdugu ayetindeki kimselerdendir. Evet o, Allah'in seckin ve iyilikte yarisi kazanan 
kullanndan idi.» 205[29] 

Ger?ekten iman, takva, ululuk, tslamui birligini bozacak felaketleri doguran 
fitnelerden uzak olus... imam Ca'fer gibi bir sahsiyete 50k yarasmaktadir. Onu, 
sevenler de, sevmeyenler de saygi ile anarlar. Herkes onun makammi kiskanir ve hi? 
bir kimse islam, ummetinin yararlarini bozacagindan korkmazdi. O, iyilikte basi almis 
bir kisidir. Allah, ondan da onun tertemiz atalarmdan da razi olsun. 206[30] 


t mam Cafer'in §ahsiyet Ve Karakteri 


Yukaridan beri anlattigimiz tarihi olaylar, imam Ca'fer-i Sa-dik'm hem baba tarafmdan 
dedesi Hz. Ali'ye, hem de ana tarafmdan dedesi Hz. Ebu Bekr'e yakisir bir sahsiyete 
sahip oldugunu gostermistir. Burada kisaca, onun daha 50k ilmi sahsiyet ve karakterini 
anlatacagiz. Bu anlatacaklanmiz, bir bakima yukarida anlattiklanmizm neticeleri 
mahiyetinde olacaktir. 

Okuyucunun ilk ogrenmek istedigi sey, imam Ca'fer'in fizyono-niisidir, sanirim. 
Haltercemesini yazanlar onu soyle anlatirlar: 

«imam Ca'fer orta boylu, iri govdeli, ak ve parlak benizli idi. Yiiziinde nur pariltilari 
vardi. Sa?i siyah ve kivircikti. Burnu narin ve biiyiik, aim a?ik idi. Yiiziinde bir ben 
vardi..» 

iste imam Ca'fer'in fizyonomisi kisaca bundan ibarettir. Karakter ve ruhi yapisi ise, 
son derecede yiiksekti. Halifelerin dahi gipta ettigi imam Ca'fer'in yiiksek sifatlari 


2031271 Bahauddin el-Amill, el-Ke§kul, c. I, s. 129, Balak, Misir. 
204r2 81 Fto Sflresi; 32 
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sunlardir: 207[31] 


1- thlasi 

Imam Ca'fer samimi, iyi niyetli, yiiksek gaye sahibi ve hakikat asiki idi. Dunya islerine 
diiskiin olmadigi gibi, sehvetine diiskiin veya ne idiigii belirsiz kimselerden uzak 
dururdu. O, fedakar ve acik kalbli kimseleri arardi. Siipheli bir seyle karsilastigi zaoian 
ihlasi, kendisini hakikata ulastinrdi. Onun basireti siipheleri giderir ve gercege niifuz 
etmesini saglardi. Aklmm erginligi sayesinde o, sehvet golgelerini dagitir ve kendisini 
korurdu. O, ilhamini Peygamber (SA.)'in su hadisinden alirdi. «§iipheli seylerle 
karsilastigi zaman basiret gosterenleri, sehevi arzularla karsilastigi zaman akilli dav- 
rananlari Allah sever. » 

Onun ihlas sahibi olusunun bircok amilleri vardir. Bunlarin basmda mensup oldugu 
temiz aile gelir. Zira ihlas, bu ailenin goze carpan en biiyiik ozelligidir. Esasen ihlas, 
Peygamber Evine mensup olan ve Hz. Ali'nin torunu bulunan insanlarda olmazsa 
kimlerde olabilir? Onlar, ihlasi babadan 'ogula miras olarak almislardir. Onlar, bir seyi 
severlerse, ancak Allah icin severler ve bunu imanm esaslarmdan sayarlardi. Nitekim 
Peygamber (SA.) soyle buyurmustur. «Sizden biriniz bir seyi Allah icin sevmedikce 
gercekten iman etmis olmaz.» 

imam Ca'fer'in ihlasmi kuvvetlendiren oteki unsurlar sunlardir : 

a) Kendisini ibadete, ilme verisi ve diinya arzularmdan yiiz cevirisi: Bu hususu imam 
Malik'ten dinleyelim : «Ca'fer b. Muhammed'e gelir ilim alirdim. O 50k guliimserdi. 
Peygamber'in adi anilmca yiizii sararirdi. Ona uzun zaman devam ettim. Her gorusum- 
de onu su ii? seyden biri ile mesgul bulurdum: Ya namaz kilar, ya oruc tutar veya 
Kur'an okurdu. Abdestli olmadan Peygamber (S.A.)den dahis rivayet etmezdi. 
Manasiz sozleri hi? agzma almazdi. O, Allah'dan korkan zahid ve abid alimlerden idi. 
Yanma geldigim zaman dayandigi yastigi mutlaka ahr bana ikram ederdi...» 208[32] . 
imam Malik, onun ve diger buyiiklerin faziletlerini uzun uzun anlatir. 

b) Takva sahibi olusu: imam Ca'fer, haramdan son derecede sakinir, helal seyleri israfa 
dusmeksizin sarfederdi. Peygamber (S.A.)'in «israfa ve gurura kapilmaksizin yeyiniz, 
iciniz ve giyiniz» hadis-i serifine tarn olarak uyardi. 

insanlarm karsisina giizel bir kilikla ?ikar, nefsini gosteristan aritmak i?in ziihd sahibi 
oldugunu gizlerdi. Bir lokma ve bir hirka ile yasadigini gosteren niceleri vardir ki, 
riyakarliklari yiiziinden cetin bir hesaba ?ekileceklerdir. Bir kere Sufyan-i Sevri, imam 
Ca'fer'in yanma gelmis ve onu 50k giizel bir kiyafet icerisinde gormiistii. O, bu durumu 
soyle anlatir: «imam Ca'fer'e hayran hayran bakmaya basladim. Bana, ni?in bize boyle 
bakiyorsun ey Sevri? Her halde gorduklerine hayret ediyorsun, dedi. Ben de, ey 
Peygamber (S.A.)'in torunu, bu elbiseler ne senindir ne de atalarindan kalmadir, 
dedim. O da bana, ey Sevri, onlarm cagi kitlik ve darlik zamani idi. Onlar da bu kitlik 
ve darliga gore hareket.ediyorlardi. Bizim cagimiz ise her tiirlii ikbal ile geldi, dedi. 
Sonra cubbesinin yenini kaldirdi; bir de gordiim ki, altinda kisa etekli ve kisa yenli 
beyaz yiinden bir ciibbe daha var. Bunun iizerine soyle dedi: Ey Sevri, bunu Allah icin 
giyindik, su ustundekini de sizin icin giyindik. Allah icin olani gizledik, sizin icin olani 
™da aciga cikardik.» 209[33] 

2071311 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/191. 
2081321 el-Medarik, yazma, Darul-Kiitiib el-Misriyye, varak: 210. 
20,1331 Hiiyetul-Evliya', c. Ill, s. 193. 
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c) Allah'dan baska hi?, bir kimseyi dusunmeyisi.O, yalniz Allah'dan korkar ve Allah 
yolunda hi? bir kimseden korkmazdi. Emi-rin emirliginden, halkin da coklugundan 
cekinmezdi. Onu ovgii aldatamaz, yergi de bukemezdi. O, islamm esaslarmi bozmak 
icin ugrasanlardan beri oldugunu ilan etmis, Halife el-Mansur'a 'da yardakcilik 
etmemistir. O, gercekten takvasi ve hidayet iizere olusu ile ulu bir er idi. 210[34] 

2- Basiret Ve Ilmi 

Ihlasli olunca hikmet nuru kisinin ruhunu aydmlatir; soz, diisiince ve isi dosdogru olur. 
Dolayisiyla o, acik bir basiret, gercegi dogrudan dogruya kavrayan keskin bir zeka, 
genis bir anlayis ve derin bir ilim sahibi olur. Ca'fer de Ehl-i Beytin asalet ve zekasma 
varis olmus, ruhunu marifetle cilalayarak hakikati kaynaklarmdan ogrenmistir. O, 
seriatin manalarini, maksat ve gayelerini aydin gonlii, diisiinen akh ve genis 
arastirmalari sayesinde hakkiyla kavramistir. Ona bir kere, faizi Allah nicin haram 
kilmistir? diye soruldugunda, «insanlarin birbirine karsi cimrilik etmemesi icin* diye 
cevap vermistir. Onun bu sozu ger?ektir. ^iinkii insanlar, ancak bir fayda karsiliginda 
birbirine bore verirlerse yardimlasma ortadan kalkar. Yardimlasmadan ka?mildigi 
zaman cimrilik bas gosterir. Cimrilik artinca da ruhlar kararir. Cimrilik veya sikihk, 
ister tuketim isterse iiretim i?in olsun, zarara katilmaksizm bor? olarak verilen bir sey 
iizerinden kazan? saglamak gibi bir sonuca varir. Halbuki zarara katilmakta 
yardimlasma vardir; cimrilik veya sikihk yoktur. 

Imam Ca'fer, hazircevapti, surat-i intikal sahibi, keskin goriislu biiyiik bir bilgin idi. 
Irak'm biiyiik fakihi imam Ebu Hanife'nin sordugu kirk meseleyi tereddiitsiiz bir 
sekilde nasil cevaplandirdigini, bu meselelerdeki biitiin fakihlerin goriisleriyle birlikte 
kendi goriislerini nasil a?ikladigini diisiiniirsek, onun ilim ve zekasinin buyuklugiinii 
daha iyi anlamis oluruz. 2U[35] 

3- Comertligi 

Hz. Ali'nin torunlarmdaki comertlik sasilacak bir sey degildir. C un kii; «Allah 
sevgisiyle yoksulu, yetimi ve esiri doyururlar» 212[36] ve «Mali Allah sevgisiyle 
akrabaya, yoksullara, yoldakabmslara, dilenenlere, kole ve esirlere verenler...» 213[37] 
ayetlerinin Hz. Ali ile esi Hz. Fatima hakkmda nazil oldugu rivayet edilir. iste boyle 
bir soydan olan imam Ca'fer, israfa sapmaksnzn, iyilik edilmeye layik olanlara bol bol 
ihsanda bulunmustur. O, yakmlarma, insanlar arasindaki anlasmazliklar mala 
dayaniyorsa kendi malmdan verilmek suretiyle bu anlasmazhklarm kaldinlmasmi 
emrederdi. Rahmetli soyle soylerdi: «lyilik ancak su ii? seyle tamamlanir: 

a) iyilikte acele etmekle, 

b) iyiligi gozde biiyiitmemekle, 

c) iyiligi gizli tutmakla.» 

O, cogu zaman iyiligi gizli olarak yapardi. Dedesil Ali Zeynel-abidin gibi gecenin 
karanligmda ekmek, et ve para dolu bir dagarcigi omuzuna ahr, Medine'deki fakirlere 
dagitirdi. Fakirler kendilerine ihsanda bulunan kisinin kim oldugunu oliinceye kadar 
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bilemezlerdi. Hilyetu'l-Evliya'da soyle anlatilir: «Ca'fer-i Sadik b. Muhammed, 
yoksullara o. derecede yardim ederdi ki, elinde kendi ailesine harciyacak bir seycigi 
kalmazdi.» 214[38] 

4- Hilim Ve Miisamahasi 

Imam Ca'fer, alicenap ve hilim sahibi bir insandi. Kotuiiige iyilikle mukabele ederdi. 
«Ne iyilik ne de kotuiiik bir olmaz. Sen en giizel olanla mukabele et. O zaman 
gorursiin ki seninle arasinda diismanlik bulunan kimse ile sanki yakm bir dost 
olmustur» 215[39] ayetinde belirtilen sifatlara layikti. O, soyle soylerdi: 
«Bir kardesinin seni kotuledigini isitirsen iiziilme. Ciinkii, onun soyledigi dogru ise bu 
senin basina cabucak gelen bir cezadir. Eger dedigi dogru degilse bu da, senin icin 
islemedigin bir iyiliktir.» 

imam Ca'fer, kendisiyle miinasebeti olan akraba ve hizmetcilerine karsi 50k sefkatli 
davranirdi. Soylendigine gore o bir defa bir is icin usagmi gondermis; usagin 
gecikmesi iizerine onu aramaya cikmis ve bir yerde uyur vaziyette bulmustur. Onun 
basucuna oturarak uyanincaya kadar rahatini saglamistir. Uyanmca ona, «Sana ne 
oluyor ki gece giindiiz uyuyorsun? Geceyi kendine, giindiizii de bize ayiracaksin» 
demistir. 

Miisamaha ve yumusak muamele onu, kendisine kotuluk edenlere Aliah'dan magfiret 
dileyecek kadar biiyiik bir dereceye yukseltmistir. Rivayet edildigine gore giyabmda 
kendisine kotii bir sey soylendigini isitince kalkar, abdest ahr, namaz kilar ve 
Aliah'dan kendisine dil uzatani affetmesini dilerdi. Ciinkii kendisinin hakh oldugunu 
bildigi halde, kendisine haksizca davranan kisinin bagislanmasini buyiikliik sayardi. 
Gu?lu oldugu zaman diismandan intikam almak ona gore kucukluktiir. Bagislamakta 
bir kucukluk yoktur. Fakat, gu?lu bir insan icin zayif bir kimseden intikam almak 
biiyiik bir zillettir. Bu dogrudur. Ciinkii Peygamber (SA.) soyle buyurmaktadir. 
«Affetmek, serefi, sadaka da mall azaltmaz.» 216[40] 

5- Sabir Ve Sukru 

Ebu Abdillah Ca'fer-i Sadik, siikredici bir er idi. Sabir ve siikiir mii'minin ruhunda 
birlesen manevi iki haslettir. Nimete sukreden A felaket karsisinda da sabreder. Hatta 
nimete siikiir bile sabra muhtactir. Felaket karsisinda sabir da ancak siikiirle ger?ekle- 
sir. Riza ile sabir, en giizel sabirdir. 

imam Ca'fer sabirli, husu sahibi ve ibadete diiskiin idi. O felaketler karsisinda sabirli, 
dostlarindan ayrilirken sabirli, yavrusunu kaybettigi zaman da sabirli idi ...Kucuk yasta 
olen bir cocugu i?in iiziilerek aglamis ve «Allahim, alan da sensin veren de sensin, 
hastalik da saglik da sendendir!» demis, sonra olii oglunu kadmlarm yanma 
goturmiistiir. Kadinlar onu goriince feryada baslamislar, imam Ca'fer de, onlara 
aglamamalan icin yemin vermis ve cocugu defnetmek iizere goturiirken, 
«Yavrularimizin ruhunu alan Allah'i tenzih ederim. Bu, bizim ancak Allah'a karsi olan 
sevgimizi arttirmaktadir.» demistir. Cocugun iizerini toprakla orterken de soyle soyle- 
mistir: «Biz, o insanlanz ki Aliah'dan sevdigimiz kimselere hosumuza giden seyleri 
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isteriz, O da verir. Sevdigimiz, kimseler hakkmda Allah hosumuza gitmeyen bir sey 
murad ederse ona da nza gosteririz» 217[41] 

O, Allah'in diledigi her seye nza gosterirdi. Felaketlere siikretmek iste budur. inleyip 
sizlanarak yapilan sabir, aslinda sabir degil sikayettir. Zira, sabir ile sizlanmak 
birbirine zit seylerdir. Kisaca diyebiliriz ki, siikiirle sabir hallerini kendisinde 
birlestiren en biiyiik insan, imam Ca'fer'dir. 218[42] 


6- Yigitligi 

Hz. Ali'nin torunlari gercekten yigit kisilerdir. Onlar olumden korkmazlar. Hele Ebu 
Abdillah Ca'fer'i Sadik gibi kalbi iman ile dolu plan, kendisini nefsi ve sehevi 
arzulardan uzaklastiran, ruhunu yalniz Allah korkusu sarmis, gonlii yalniz Allah'a 
iman ile mamur bulunan bir kisi, giic ve azameti ne olursa olsun, hicbir kuldan 
korkmaz. O, kendisine taraftar olduklarmi iddia ettikleri halde islam dinini bozmaya 
calisanlara yigitce karsi koymustur. Halife el-Man-sur, biitiin siddet ve heybetiyle, 
«Allah, sinegi nicin yaratmistir?» diye sordugunda o, korkmadan, «ululuk satanlari 
kuciiltmek icin yaratmistir.» cevabmi vermistir. Daha once de gectigi gibi ImanvCa'- 
fer, bazi iftira ve dedikodular sebebiyle Halifenin huzuruna cikarilmisti. Halife ile 
karsilastigi zaman gosterdigi metanet ve acik bir dil ile verdigi cevaplar, onun 
yigitligini isbat eden en biiyiik taniktir. Bakiniz o, kendisini itham eden Halifenin 
yiizune karsi nasil nasihat etmektedir: 

«Senin, yumusak ve hilim sahibi olman gerekir. £unku hilim, ilmin esasidir. Kudretli 
oldugun zamanlar nefsine hakim ol. Ciimai sen, giiciinun yettigi bir seyi yaptiginda 
saldirganhkla anilmayi seven birine benzemis olursun. Bil ki sen, mustahak olan birini 
cezalandirirsan, ancak adaleti yerine getirmis bulunursun. §ukrii icap ettiren hal, sabri 
icap ettiren halden daha ustundur.» 

Soylendigine gore valilerden biri hutbesinde Hz. Ali'ye dil uzatmca, Ca'fer-i Sadik, 
ayaga kalkarak, onun sozunu reddetmis ve konusmasini su ciimlelerle bitirmistir: 
«Dikkatli olunuz, size soyluyorum, kiyamet giinii mizani en 50k bos olan ve en 50k 
ziyana ugrayan kimse, ahiretini baskasinin diinyasi i?in satandir, iste boylesi fasiktir.» 
Imam Ca'fer'in kendisi icin hilafet davasmdan ka?inmasi yigitligine bir zarar getirmez. 
£unku yigit, yapacagi davranism sonucunu diisiinmeden ortaya atilmaz. Yigit kisi, 
olaylari degerlendirir ve sonuclarmi goriir. Eger o ileri atilmakla faydali bir netice elde 
edecegini goriirse, kendisini kusatan kiliclan ve ?evresini saran oliim vasitalarini hi?e 
sayarak ileri atilir. 219[43] 


7- Firaseti 


imam Ca'fer kuwetli bir, firaset sahibi idi. O, keskin firaseti ve ileri goruslulugu 
sebebiyle siyasi olay ve propagandalara kendisini kaptirmamistir. £unku, bol bol 
konusan ve is ciddilesince yan cizen Irakli siilerin durumunu iyi biliyordu. Hz. 
Hiiseyn'e, Zeyd ve evlatlarma, onlarm yaptiklarmdan ibret almisti. Bu yiizden o, 
isyana tesvik edenlere uymamis, hatta kendi zamaninda devlete karsi ayaklanmak 
isteyenleri de bu isten vazgecirmeye, ?alismistir. Amcasi Zeyd, amca ogullan 
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Muhammed en-Nefsiiz Zekiyye ve ibrahim'i isyandan vazgecirmek icin hayli 
ugramistir. 

Imam Cafer'in firasetiyle ilgili olaylar pek 50k olup bunlardan birisi sudur: Abbasi 
Devletini doguran sii faaliyetinin basina gecmek iizere cagnldigi zaman o, keskin 
goriisii sayesinde, «Bu bizim isimiz degildir.» cevabim -vererek kendisini kurtarmistir. 
Zira, karsilastigi olaylar, herkesten 50k, onu uyanik ve firaset sahibi yapmistir. O, 
firaseti mu'minlerin sifati olarak kabul eder ve «Elbette bunda firaseti olanlar icin ibret 
vardir» 220[44] ayetindeki «firaseti olanlar — mutevessimler» soziinu, olaylari ve 
olanlarm otesini saglam bir goriis ve keskin'bir sezgi ile kavrayanlar, diye 
aciklardi. 221[45] 

8* Heybeti 

Allah, imam Ca'fer-i Sadik'a kendi celalmdan bir heybet ve kendi nurundan bir nur 
vermistir. Cunkii imam Ca'fer, Allah'a, 50k ibadet eden, manasiz laflardan sakman, 
halkin duskiinriik gosterdigi seylerden yiiz ceviren, olaylar karsismda sabirli ve 
dayanikli olan bir kimse idi. iste bunlar, imam Ca'fer'in heybetini artirmistir. Ayrica 
90k serefli ailesinin tarihi, Allah'm kendisine verdigi ahlak, yakisikh cehre, kiiciik 
seylerden uzak olu§ ve yiiksek i§lere yoneli§ gibi meziyetlere sahipti. 
imam Ca'fer'in heybetini anlatmak icin yukarida soyledigimiz bir hadiseye tekrar i§aret 
etmek kafidir, saniriz: Halife el-Mansur'un yanmda oturmakta olan imam Ca'fer'i 
goren Imam Ebu Ha-nife, o ha§metli Halifenin heybetinden ziyade, imam Ca'fer-i 
Sadik'-m heybetinden korkmu§tur. 

Onun heybeti, sapik ve §a§kinlari dogru yola getirirdi. Sapik firkalardan birinin ba§i ve 
guclu bir anlati§a sahip olan bir §ahis, imam Ca'fer'in huzurunda konu§urken 
kekelemiye ba§lami§ ve ona, «Ey Peygamber torunu, ben sana oderece saygi 
gosteriyor, senden o derece utaniyorum ki huzurunda dilim d6nmiiyor,» demek zorun- 
da kalmi§tir. 

irak'm zindik propagandacilanndan Ibnu'l-Avca', imam Ca'fer'le kar§ila§tigi zaman 
konu§amaz olmu§tur. imam, kendisine «ni?in susuyorsun?» diye sormus, o da «size 
duydugum saygi ve heybetinizden dilim tutuldu. Ben bilginlerle karsilastim, 
kelamcilarla tartistim, hi? birinden bu derecede korkmamistim.» diye karsilik ver- 
mistir. 

Karsismdakileri saskmliga diisiiren bu heybetiyle beraber o, talebelerine ve yanma 
gelenlere karsi son derecede tevazu sahibi idi. Kendisinden ilim almaya gelen imam 
Malik'e kendi yastigini ikram ederdi. iste biiyiiklerin heybeti, baskalarmm kendilerine 
boyle itaat etmelerini saglar. Fakat onlar, halkin kendilerine yaklasmasi i?in daima 
miitevazi davranirlar. 222[4 1 

fmam Ca'ferin G6rii§leri 

Ca'fer-i Sadik'in hem fikih, hem de hadis'de biiyiik bir mevkii . vardir. O, biiyiik bir 
fakih oldugu kadar akaid hakkmda da ozel goriislere sahib olup ?agmdakilere bu 
konularda kendi goriisleriyle daima lsik tutmakta idi. imam Ca'fer, aym zamanda bir 
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hadis ravisidir. Hiikiim ?ikarma (istinbat) sekillerini de 50k iyi bilmektedir. O, 
ger?ekten ayrilanlarm itikadlarmi duzeltmis; kader, insan iradesi, tevhid ve esaslari 
uzerinde a?iklamalar yapmis, fikhi hiikiim ?ikarma metodlarmi da anlatmistir. 
Biz burada, kitabimizm hacmini daha fazla genisletmemek i?in imam Ca'fer'in belli 
bash goriislerini anlatmakla iktifa edecegiz. 223[47] 

Tevhid G6rii§ii 

imam Ca'fer-i Sadik, Allah'in birligi (Vahdaniyyeti) iizerinde ?esitli yanlis goriislerin 
ileri siiriildiigii bir cagda yasamistir. Bu devirde bir takim insanlar, Allah'in eli, yiizii 
ve insan gibi sureti oldugu vehmine kapilmislardir. Bunlar, kiyida kosede bulunan put- 
perestlerin kalintilaridir, imam Ca'fer, bunlara hakikati anlatmaya ve dogru yolu 
gostermeye ?alismistir. Mu'tezile mezhebine mensup olanlar, Ca'fer-i Sadik'i kendi 
imamlarmdan sayarlar ve Ehl-i Beyt mensuplarmm kendileri gibi diisiindiigiinii kabul 
ederlerdi. Ger?ekte Ehl-i Beyt mensuplari, Allah'i tenzih etme hususunda, genel 
olarak, mu'tezililerin goriislerine yakm idiler. Onlar Allah'i soyle sifatlandirirlar: Allah 
birdir, tektir,' esi ortagi yoktur, samed'dir, yaratiklardan hi? birine benzemez. Hi? bir 
sey O'nun benzeri degildir. O isitir, goriir, dogmamistir, dogurulmamistir, kim olursa 
olsun hi? bir insanin bedenine hulul etmez. O'nun bizim gibi eli ve dili yoktur. insanda 
bulunan hi? bir sey O'nda mevcut degildir. El .ve yiiz gibi Kur'an-i Kerim'de bulunan 
Allah'a ait sifatlar mecazi manada olup te'vile de ihtiya? yoktur, ilk musliimanlar 
bunlar uzerinde tartismamislardir. Onlardan hi? birisi, «Sana biat edenler ancak Allah'a 
biat etmekledirler. Allah'in eli, onlarm ellerinin iistiindedir...» 224[48] , ayetinden Allah'in 
maddi bir sekilde eli bulundugunu anlamamis, aksine bundan hepsi de, Allah'in kudret 
sahibi oldugunu ve va'dlerini yerine getirecegini anlamistir. Keza, ilk miisliimanlar, 
«Allah'a biat etmek» soziiniin, Allah'a soz vermek yerinde kullanildigini 
kavramislardir, 

§iiler tevhide dair imam Ca'fer'in bir risalesi oldugunu ileri siirerler. Aslmda bu 
risaleyi yazan onun Ogrencisi Mufaddal b. Amr'dir. O, bunu, kendisinden dinlemis 
oldugu dort derste (meclis)'de tuttugu notlardan meydana getirmistir. Bu risalede 
imam Ca'fer canh ve cansiz, gece ve giindiiz, ay, giines ve yildizlar gibi varliklardan 
deliller ?ikararak, Allah'in varlik ve birligini isbat etmeye ?alismistir. O, bu derslerin 
her birinde once Allah'in sifatlarmi anlatir. Burada misal olmak iizere dordiincii dersin 
baslangi? kismmi aynen naklediyoruz: 

«Bizim hamd, sena ve tesbihimiz o. mukaddes isme, yiice nura, herseyi bilen, celal ve 
ikram sahibi olan, insanlari yaratan, alemleri ve ?aglari yok eden, gizli ve ortiilii 
seylerin, ilisilmez gaybm, gizli ismin ve sakh ilmin sahibi olan Allah'a mahsustur. 
Allah'in salat-ii selam ve bereketleri; mujdeci, korkutucu, Allah'a O'nun izniyle davet 
edici ve aydinlatici bir kandil olarak, ilahi vahyi teblig eden Peygamberine olsun! 
Allah onu, helak olan da beyyine iizerine helak olsun, yasayan da beyyine iizerine 
yasasin diye gondermistir.» 

Bu risalede Ca'fer-i Sadik; ilahi iradeyi, alemin Allah'in kahredici kudretiyle 
yaratildigini, ezeli ilmi, kainatin saglam nizammi, Allah'in kullarmi imtihan ettigi bu 
diinya felake'tlerindeki ibret verici hikmetleri isbatlamaktadir: 225[49] 
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Kader G6rii§ii 


Sii olan ve sii olmayan «Mile! ve Nihal» (Dinler ve Mezhebler Tarihi) yazarlarmm 
ittifakla rivayet ettiklerine gore imam Ca'fer, hayir ve serri ile kadere inanirdi. Burada 
ona gore cebr yoktur. Ancak secme (ihtiyar) ye Allah'in yardimiyla muvaffak olma 
vardir. Allah'm miilkiinde O'nun istemedigi bir sey olmaz. Cebren masiyet (giinah) da 
yoktur. Allah dilemezse itaat da,muirikun olmaz. Allah'in ilmi her seyi kusatmaktadir. 
O'nun ezeli ilmi degismez. Seh-ristani, el-Miiel ve'n-Nihal'inde aynen sunlari soyler: 
«Seyyid imam Ca'fer-i Sadik, itizal ve kaderi inkardan beridir. irade hakkmda o soyle 
der: Allah bize bir sey murad etmekte ve bizden bir sey istemektedir. Bize murad ettigi 
seyi bizden gizlemis, bizden istedigi seyi de bize aciklamistir. Oyleyse nicin O'nun 
bize murad ettigi sey ile mesgul olarak bizden istedigini yerine getirmiyoruz? imam 
Ca'fer, kader hakkmda da acikca soyle soyler: Ne cebr vardir, ne de tefviz vardir. Yani 
insan ne iradesizdir, ne de onun iradesi tamamen mustakildir. Ca'fer-i Sadik soyle dua 
ederdi: Allah'im, itaat edersem hamd sanadir, isyan edersem hiiccet senindir! lyilik'de 
ne benim ne de baskasmin bir tesiri vardir. Kotuluk'de de ne benim ne de baskasi icin 
bir hiiccet vardir» 226[50] . 

Bu sozlerden acikca su iki husus anlasilmaktadir: 

1 — imam Ca'fer'e gore cebr yoktur. Biz gunahlanmizdan sorumluyuz. Allah'in 
iradesine karsi direnerek Ona karsi koymak da yoktur, 

2 — Yine imam Ca'fer'e gore, Allah'in' bize murad ettigi seylerden Levh-i Mahfuz'da 
yazili olanlar bizden gizlenmistir. Onlarm degisebilecegini iddia etmemiz, bizim onlari 
bilmemizi gerektirir. Halbuki biz onlari bilemiyoruz. Oyleyse onlarm degisecegini 
nasil bilecegiz? Biraz once gectigi iizere Allah'in ilmi ezelidir. Buna gore imam 
Ca'fer'in beda' — bu, Allah'in ilmi degistigi icin iradesinin de degismesidir — fikrine 
inandigmi iddia edenlerin bu iddialari tetkike muhtactir. Bize gore bu, esasen batil bir 
iddiadir. imam Ca'fer'in, oglu ismail hakkmda soyle soyledigi iddia edilmektedir: 
«ismail'in iki defa olduriilecegi yazilmistir. Bu olduriilmeyi ismail'den uzaklas- 
tirmasini Allah' dan diledim. O da bunu ordan uzaklastirdi.» 

Bu ifade iki hususu gosterir ki bunlarin her ikisinin de Ca'fer-i Sadik'a nisbeti 
imkansizdir: 

a) Ca'fer-i Sadik'a gayb ilmi verilmistir. Bu sayede o, oglu icin takdir edileni bilmis ve 
Allah'dan bunu degistirmesini dilemis, O da iki defa degistirmistir. Bu, Sehristaninin, 
«Allah bize birsey murad ederse onu bizden gizler» diye imam Ca'fer'den naklettigi 
soze .aykiri dusmektedir. Ote yandan, Allah'in el?isi Hz. Muhammed, imam Ca'fer'den 
kiyas edilmeyecek kadar buyuk ve aym zamanda imam Ca'fer'in seref ve asaletinin 
kaynagi oldugu halde, oglu ibrahim icin takdir edileni bilememistir. 
Dua takdiri degistirmektedir. Ger?ekte ise dua bir ibadet olup takdire baglidir. Yani 
Allah, ezeli ilminde kulun dua edecegini ve kendisinin de onun bu duasmi kabul 
eyleyecegini takdir etmistir. 

Kisaca, demek istiyoruz ki, bize gore imam Ca'fer-i Sadik'm beda fikrine inanmasi 
veya bu fikri benimsemesi imkansizdir. Ehl-i Siinnet bilginleri, tmam Ca'fer'in her 
hangi bir imamm geri donecegini (ric'at) fikrini ileri surdugiinii de reddetmislerdir. 
Yine Ehl-i Siinnet bilginlerine gore, imam Ca'fer'in, mu'tezililer gibi, fasiklanm ne 
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mii'min ne de kafir oldugunu soylemis olmasi da imkansizdir. 227[51] 
Kur'an Hakkindaki G6rii§leri 

El-Kuleyni'nin anlattigina gore Ebu Bekr Siddik'in torunu olan Ca'fer-i Sadik, Kur'an-i 
Kerim'de bazi eksiklikler bulundugunu soy-lermis. Kur'an'daki biitiin «Al-i 
Muhammed» kelimeleri kaldirilmis; mesela, «Ey Peygamber, Rabbmdan sana 
indirilenleri teblig et; eger yapmazsan O'nun elciligini teblig etmemis olursun.» 228[52] 
ayetindeki «Rabbindan» kelimesinden sonra gelen «Ali» kelimesi kaldirilmis. «0 
zulmedenler, yakmda hangi inkilap ile sarsilacaklarmi bilecekler» 229[53] ayetindeki 
«zulmedenler» kelimesinden sonra ve «hangi» kelimesinden once yer alan «Al-i 
Muhammed» sozii kaldirilmis. Keza, «Gercekten kafir olan ve zulmedenleri Allah asla 
yarhgamiyacaktir» 230[54] ayetindeki «zulmedenler» kelimesinden sonra gelen «Al-i 
Muhammed» sozii kaldirilmis. 

Ca'fer-i Sadik'a isnad edilen bu sozler, Allah'a, Allah'in Elcisine ve. Resulullah'm 
torunlarma apacik bir iftiradir. Bu tiirlii iftiralan uyduranlari Allah kahretsin! 
Tarihte, imamiye mezhebinin ileri gelenlerinden bu tozlan silkip atan ve Ca'fer-i 
Sadik'm Kur'an hakkmda gercekten ne dusundugunii bize nakleden biiyiik bilginlerin 
mevcudiyetini gormekteyiz. Mesela, Serif Murtaza, biiyiik takva sahibi imam Ca'fer'in 
Kur'an-i Kerim hakkindaki gercek fikrini bize nakletmekte ve soyle soylemektedir: 
«Kur'an, Peygamber (SA.) zamaninda bugunkii gibi bir arada tam olarak mevcut idi, 
yani o zaman Kur'an tam olarak okunuyor ve ezberleniyordu. Hatta sahabilerden bir 
topluluk, Kur'an-i Kerim'i ezberlemek icin yazifelendirilmisti. Kur'an Hz. Peygamber'e 
arz olunarak huzurunda okunuyordu. Sahablierden Abdullah b. Mes'ud ve Ubey b. 
Ka'bm da icinde bulundugu bir cemaat, Kur'an-i Kerim'i defalarca Peygamber'in 
huzurunda hatmetmistir.» 

Birazcik dusunursek bu ifade gosterir ki, Kur'an-i Kerim, Peygambor zamaninda 
siiphesiz tam olarak ve eksiksiz bir sekilde mevcut idi. Dolayisiyle, bunun aksini ileri 
siiren ve Imamiyye mezhebine mensup oldugunu iddia eden kisada bucakta kalmis bir 
kac kisinin muhalefeti hi? bir deger* tasimaz. Aziz okuyucum, o biiyiik Imama isnad 
edilen bu tiirlii sozleri okurken, benim tiiylerim diken diken oldu. Fakat tarihte, Hz. 
Muhammed'in teiniz soyundan gelen Kur'an ve Ca'fer-i Sadik'a kondurulmak istenen 
bu gibi tozlan gideren, siiphe atesini sondiiren ve gercegi aciga ?ikaran imamlarin 
varhgma sahid olmaktayiz. Bugiin de, isnaaseriyye mezhebine mensup olan bircok 
kardeslerimiz, aym vazifeleri yapmaya devam etmektedirler. 231[55] 

fmam Ca'fer'in Fikhi 

Biz, imam Ca'fer'in fikhini burada derinlemesine anlatamiyaca-giz. Zira imam 
Malik'in, imam Ebu Hanife'nin, Siifyan-i Sevri ve Siifyan b. Uyeyne'nin hocasi olan 
Ca'fer-i Sadik'm fikhi bu kitabin hacmine sigmaz. O'nun fikhmin kaynaklari, dayandigi 
delil ve me-todlar incelenecek olursa soz 50k uzar ve onu tam olarak anlatmca-ya 


227[5n Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/199-201. 
228[521 Maide Suresi, 67. 
229[531 $uara Suresi, 227. 
230[541 Nisa Suresi, 168. 
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kadar kalemimiz busbutun yorulur. Dolayisiyla burada sunlari soylemekle yetinecegiz: 
imam Ca'fer-i Sadik Allah'm kitabina tarn olarak sarilirdi. O, Kur'an-i Kerim'i anlama, 
Kur'an'm ayet ve nass'Ianndari fikih hazinelerini ortaya cikarma hususunda keskin bir 
goriise sahipti. imam Ca'fer, Siinnete de aym sekilde sarilirdi. imamiyye mezhebine 
bagli olan kardeslerimiz, imam Ca'fer'in ancak Ehl-i Beyt'ten rivayet edilen hadiseleri 
kabul ettigini ileri suriiyorlar, «imam Zeyd» adli kitabimizda tarihi delillere dayanarak, 
yukarida da kisaca soyledigimiz gibi, Ehl-i Beyt mensuplarmm diger sahabe ve 
tabiilerle iliskilerini busbutun kesmediklerini isbat ettik. imam Ali Zeynela-bidin, 
cagindaki sahabe ve tabiilerin toplantilarindan ayrilmazdi. Onun, biitiin musliimanlar 
arasmda ve ozellikle Ehl-i Beyt icerisinde yiiksek ve saygi gosterilen bir yeri vardi. 
imam Ca'fer, Kur'an ve Sunnet'te bir nass bulamazsa kiyas'a basvuruyor muydu? O, 
siiphesiz re'y ile hukum veriyordu. Fakat, onun re'yi nass bulunmayan hususlarda 
maslahata mi, yoksa kiyasa mi dayaniyordu? Bunu kesin olarak bilemiyoruz. Oyle 
goriinuyor ki o kiyas metoduna basvurmuyordu; ancak nass bulamadigi zaman 
maslahat veya akla gore hareket ediyordu. Rivayete gore imam Ebu Hanife ile 
Medine'de ilk karsilastigi zaman aralarinda su konusma cereyan etmistir: 
«Ey Numan, bana babam, dedemden soyle rivayet etti: Din hususunda re'yi ite kiyasa 
ilk basvuran Iblistir. Allah ona: Adem'e secdev et, dedi. O da; ben Adem'den 
hayirliyim, cunkii beni atesten, onu da topraktan yarattm, dedi. Kim dinde re'yi ile 
kiyas yaparsa Allah onu kiyamet gunu iblise arkadas eyler. Cunkii o, kiyas yapmak 
suretiyle seytana uymustur» 232[56] . 

Medine fikhmda re'y, nass bulunmadigi zaman maslahata dayanirdi veya maslahat 
rey'e galebe calardi. Hatta re'y ile meshur olan Rabia'da bile re'y, maslahat demekti. 
Bunun icindir ki, imam Ca'fer'in kiyasi terk edip nass bulunmadigi zaman maslahata 
onem veren fikhi kabul ettigini soyluyoruz. Zira maslahat, aklm hiikmiiyle 
birlesmektedir. Mesela, aklin hiikmiine gore zararh seyler terkedilir, faydali seyler 
alinir. Bu da ittifakla kabul edilen bir: husustur. 

«Kisaca soyle soyliyebiliriz: imam Ca'fer'in fikhi ve mezhebi esas itibariyle diger dort 
mezhebden uzak ve pek farkli degildir. Yani o da, Ehl-i Siinnetten esaslar da 
.ayrilmamistir. Ancak imam Ca'-fer'e, oliimiinden sonra bir takim iftiracilar bir 50k 
seyler isnad etmisler ve bunlari halk arasinda yaymislardir., O, sag olsaydi elbette bu 
iftiralarm hepsini reddederdi.» 

«imam Ca'fer'den sonra yiiz yillar boyunca yapilan ictihadlarla hayli genisleyen 
Imamiyye (Ca'feriyye) fikhi bu gun iran'da, kismen Irak, Hindistan ve Pakistan'm bazi 
bolgelerinde ve bir kisim Arap iilkelerindeki kucuk cemaatlar halinde bulunan siiler 
arasinda tatbik edilmektedir.» 

«Muslumanlarm, her hangi bir islam iilkesinde tatbik edilen seriatm nasil oldugunu 
bilmesinde fayda 233[57] vardir. 234[58] 


232[56i gjj U j^ an jf e ona ^oyle cevap vermi§tir : «Ne miinasebet; $eytan, Allah'm emrine isyan i<;in kiyas yapti. Biz ise, Allah'm emirlerine itaat 
yollanm bulmak ifin kiyas yapmaktayiz» (Bak, Osman Kesfcioglu, Imam A'zam, s. 69). 

Imam Ca'fer'in babasi Muhammed Batar'a, Imam Ebu Hanife'nin kiyas hususunda verdigi cevaplar, bu boliimiin bas. tarafmda gecmi§tir. 
Ceviren. 

233[571 Son iic paragraf, miiellifin (Muhadarat fil-Miras Indel-Caferiyye» adh eserinin 37 ve 38. sahifelerinden almmistir. Ceviren. 
234[5S1 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/203-204. 
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Imam ebu hanife ve mezhebi 


Imam Ebu Hanife (80 - 150 H.) 

islam dini, Horasan ve iran'da yayildi. Biitiin Irak ve cevresini istila etti. Bircok biiyiik 
mevki' ve asalet sahibi insanlar, bu istila sirasinda miislumanlar tarafindan esir edildi. 
iste bu esirler arasinda zengin, asalet sahibi ve Iran asilli birisi vardi ki adi Zuta idi. ilk 
miicahit miislumanlar, buyuklukleri icabi, ellerine esir diisen insanlari kole olarak 
tutmuyorlar, onlari serbest birakiyorlardi. Gerci bunlari bazan kole olarak aldiklari da 
oluyordu. Fakat, dinin emirlerine ve Hz. Peygamber'in siinnetlerine uyarak, kisa bir 
yoldan onlari azad cihetine gidiyorlar, agalik ve ululuk satma yerine, dostlugu ve 
sevgiyi tercih ediyorlardi. 

Bunun icin Zuta da kisa bir zaman sonra esirlikten veya kolelikten kurtuldu. O da tarn 
olarak azad edilip hur insanlar arasma katildi. Bundan sonra Beni Teym b. Sa'lebe 
kabilesinin azatlisi oldu. Bu kabile, Kureys A den gelen Teymilerden baska bir Arap 
kabilesidir. Allah, Zuta'ya hiirriyeti nasip ettikten sonra, bundan daha biiyiik ve daha 
degerli olan islam nimetini de ihsan eyledi. Bu asil insan, layikiyla musliiman olmus, 
ana vatani olan Kabil'den islam medeniyetinin ilk merkezlerinden biri ve iran'a en 
yakin bulunan Kiife Sehrine goc etmistir. 

Zuta, Kufe'de imam Ali b, Ebi Talib (RA.) ile karsilasmis ve onu son derecede 
sevmistir. Nevruz bayrami miinasebetiyle Hz. Ali'ye paluze (pelte) ikram etmisitr. Bu, 
onun biiyiik imamla olan ilgisinin kuwetli olusunu, kendisinin zenginligini ve 
Peygamber'in Ehl-i Beyt'ine karsi duydugu sevgiyi gosterir. 

Onun, miisliiman olduktan sonra bir oglu diinyaya geldi. O, bu ogluna Sabit adini 
verdi, iste bu Sabit, Hz. Ali'ye karsi babasi gibi son derecede ilgi duyuyordu. Bir 50k 
rivayetlere gore Hz. Ali, Sabit'e Allah'tan hayirli bir evlat vermesini dilemistir. 
Allah, imam Ali (R.A.)'nin bu duasini kabul buyurmus ve Sa-bit'e Irak'm fakihi — 
istersen islamin fakihi diyebilirsin — Numan'i ihsan etmistir. imam Safii, bu biiyiik 
fakih hakkmda: «insanlar fikihta Ebu Hanife'nin iyalidir» demistir. Tarihin «Ebu 
Hanife» ismini verdigi Numan b. Sabit, bu kiinye ile tanmmis ve nesilden nesile ismi, 
ilim ve diisiincenin sembolii olmustur. 236[2] 

Dogumu Ve Gencligi 

Ebu Hanife, Kufe'de dogup biiyiidii ve omriiniin ?ogunu orada gecirdi. Cok kii?uk 
'yasta iken o cagdaki dindar insanlarm cocuklari gibi o da Kur'an-i Kerim'i hifzetti. 
Hifzmi bitirdikten sonra unutmamak icin Kur'an-i Kerim'i en 50k okuyan' insanlardan 
biri olmustur. Ramazanda bir kac defa Kur'an-i Kerim'i hatmettigi rivayet edilir. 
Bir?ok rivayetlere gore o, kiraat ilmini Yedi Kurra'dan biri olan imam Asim'dan 
ogrenmistir. Kur'an'm hifz ve kiraatim tamamladiktan sonra gen? yasinda hadis tahsil 
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etti ve dini bilgisini artirdi. 

Ebu Hanife'nin icinde dogup biiyiidugu aile, Kufe'de ticaretle ugrasan ailelerden 
biridir. Ailesi, ipekli kumas ticaretiyle mesgul oldugu icin onu da ticarete tesvik 
ediyordu. Kendisi de, ailesi gibi ticarete karsi biiyiik bir kabiliyete sahip olmakla 
beraber, ayrica ilim ve akli arastirmalara yonelen bir zeka ve kafaya sahipti. Dedesi ve 
babasi, Hz. Aliye olan bagliliklari sebebiyle dort yarn nuru ile aydinlatan yeni dini, 
yani islami anlamak icin daima bir sevk duyardi. Ayrica, Ebu Hanife, Kufe'de dogmus, 
orada buyumiis ve yasamistir ki, bu sehir Irak'm biiyiik sehirlerinden biri, hatta ikinci 
biiyiik sehri idi. 

Irak, eski medeniyetlerin besigi oldugu icin hem islamdan once, hem de islamdan 
sonra din ve mezheblerin de besigi olmustur. Siiryaniler, oraya dagilmislar ve 
islamdan once orada Yunan ve iran felsefesinin okundugu ekolleri meydana 
getirmislerdir. Irak, Islamdan sonra cesitli irklarin birlestigi, siyasi ve itikadi fikirlerin 
carpistigi bir yer olmustur. Orada §iiler, Handler ve Mu'tezililer yanya-na idiler. Ebu 
Hanife'nin cagmda bircok tabiiler vardj. O, bunlarla goriistu. Tabiilerden once Kufe'de 
Hz. Omer'in, fikih ogretmek ve halki irsad etmek icin gonderdigi Abdullah b. 
Mes'ud'dan baska imam Ali (RA.) gibi bir 50k biiyiik sahabiler vardi. 
Ebu Hanife, ailesinden gelen ticari" temayulune ragmen dikkatini Irak'm ilmine, 
oradaki sahabilerin eserlerine cevirmis, akli ve ilmi calismalara yonelmis ve bu sayede 
diisiince pmarlan fiskirmaya baslamistir. Bir?ok cedelcilerle karsilasmis ve 
sagduyusunun verdigi ilhamla bazi sapik goriise sahip kimselerle tartismalarda 
bulunmustur. Bunlar, onun gencliginin baharinda veya cocuklugunun sonlarma dogru 
olmustur. Bunlarm yanmda o, genel olarak ailesinin meslegi ve ge?im yolu olan 
ticarete yonelmisti. Oyle anlasihyor ki, bos vakitlerinde ilim meclislerine pek az gelip 
gidebiliyordu. Hayati, babasi gibi ticaretle geciyordu. Malm cekici yonleri olmakla 
beraber, ilmin de nuru ve cezbesi vardir. iste bu yiizden, ticari hayatmm verdigi imkan 
nisbetinde Ebu Hanife'nin akli ve zihni susuzlugunu ancak Ilim giderebiliyordu. 237[3] 

time Dogru 

Ebu Hanife'nin bu durumu, zeka bakimmdan bilginlerin dikkatini cekinceye kadar 
siiriip gitti. Bilginler, onu, kendisini busbutun ticarete vermekten kurtarip okumaya ve 
ilme tesvik ettiler. Kendisinden soyle rivayet edilir: 

«Bir giin §a'biye rasladim, oturuyordu. Beni ?agirdi ve nereye gidiyorsun, diye sordu. 
Carsiya gidiyorum, dedim. §a'bi de; ?arsiya gitmeni degil, alimlerin yanma gitmeni 
isterini dedi. Ben de alimlerin yanma 50k az ugruyorum diye cevap verdim. Bunun 
iizerine o, bana; oyle yapma, senin ilimle ugrasman ve bilginlerin yanmdan 
ayrilmaman gerekir; ciiriku ben, sende dinamik bir zeka ve uyaniklik goriiyorum, dedi. 
Ebu Hanife, sozunu soyle bitirmektedir: §a'-binin bu sozleri kalbimde son derecede 
biiyiik bir yer etti. Carsi vg pazara gitmeyi biraktim, ilim tahsiline koyuldum. Allah, 
§a'binin bu sozleriyle beni 50k faydalandirdi. 

Ebu Hanife, bundan sonra vaktinin cogunu ilim yolunda sarfet-mis, ?arsi ve pazara 
50k gidip gelmeyi birakmistir. Carsida pazarda olup bitenlerden bile habersiz kalmis 
ve ticaretle ilgili bir kisim bilgilerini de unutmustur. Buna karsilik, ilim ve onun 
derinliklerine inisi elde etmistir. Gercekten ilim denizi 50k derindir. Boylece o, 
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vakitlerinin cogunu ilme hasretmis ve carsiya pek az gider olmustur. Ebu Hanife'nin 
kendisini ilme verisi, onun busbiitun ticaretten uzaklasmasi demek degildir. Bize kadar 
gelen haberlere gore o, ticari islerini vekili vasitasiyla yonetiyor, kendisi de sadece bu 
islere nezaret etmekle yetiniyordu. ilerde isaret edecegimiz gibi Ebu Hanife, ancak 
ticarethanesinin durumunu bilecek kadar carsiya gelip gidiyordu. 
ilme yoneldikten sonra kiiciik yasta kazanmis oldugu cedelci ve miinazaraci mizacmi 
ancak Kelam ilmi tatmin ediyordu. O, bu konuda mu'teziliierle bircok tartismalarda 
bulunuyordu. Ebu Hanife, akaid meselelerinde bilginlerle miizakerelere daliyor, 
Basra'ya cesitli sehayatlar yaparak, buradaki mu'tezililerin goriislerini ogreniyor ve 
onlarla miinazara yapiyordu. Haricilerle de tartismalara girisiyor ve bunlarin da 
dusiincelerini yakindan tanima imkanina kavusuyordu. iste Ebu Hanife, boyle 
firkalarin goriis, ve anlayislanni ogrenmeye devam ediyor; fakat, onun ilim nurlariyla 
aydinlanmis olan kalbi, cogu zaman feveran ediyordu. Cunkii o, seleflerininkinden 
ayri bir yoldan gidiyor ve kendisini, cedellesmeye sebep olan ve pek fayda saglamayan 
seylerle ugrastiriyordu. Cevresine iyice goz gezdirince fikih halkalan Ebu Hanife'nin 
dikkatini cekmistir. O cagda bu fikih halkalarmi, halka dini hususlarda faydali, 
ozellikle ameli bakimdan yararli olan meseleleri ogreten ve nazari cedelden uzak 
bulunan alimler teskil etmekte idiler. 238[4] 

Fikha Dogru 

Ebu Hanife, kendisini ilme vermis ve sonunda fikih'da karar kilmistir. Bu hususta sozii 
kendisine birakiyoruz; o soyle der: 

«Kendi kendimi yokladim, dusiindiim ve su kanaata vardim.Gecmis olan Sahabi ve 
Tabiiler, bizim anladigimiz seylerin hi? birisini gozden ka^irmamislardir. Onlar, bu 
seyleri anlamada daha muktedir ve daha iyi kavrayis sahibi idiler. Meselelerin 
inceliklerini onlar daha iyi ariliyorlardi." Sonra onlar, bu hususlarda birbirleriyle sert 
bir sekilde miinakasa ve miicadelede bulunmuyorlar, faydasiz miicadelelere 
dalmiyorlardi. Aksine, bunlardan uzak kaliyorlar ve halki da menediyorlardi, Keza, 
gordiim ki onlar, seriata ve fikih konularma dalmislar, bu hususlarda bir?ok seyler 
soylemislerdir. Onlar, fikih meclisleri teskil ederek, birbirlerini fikha tesvik etmisler- 
dir. Halka fikih ogretmisler, muslumanlan fikih ogrenmek i?in ?agirmislar ve tesvik 
etmislerdir. Birbirlerine fetva vermisler ve fetva sormuslardir. iste islamin ilk asri 
boyle ge?mistir. Sonrakiler de onlara, yani ilk asir muslumanlarina boylece 
uymuslardir. Kisaca tasvir etmeye calistigini onlarm bu tutumunu goriince ben de 
miinakasa, miicadele ve kelam bahislerine dalmayi biraktim. Fikih ilmi ile yetindim ve 
seleflerimizin yaptigi islere dondiim. Marifet sahibi olanlarla diisiip kalktim. Ve 
gordiim ki, kelamla ugrasan ve kelam meseleleri iizerinde tartismalarda bulunan 
kimselerin simalari eskilerin simalarma, nietodlan da salihlerin metodlaruia 
uymamaktadir. Yine gordiim ki cedelcilerin kalbleri kati, ruhlari kabadir. Onlar Kitab, 
Siinnet ve selef-i salih'e muhalefetten cekinmiyorlar, vera' ve takvadan da uzaktirlar.» 
Ebu Hanife, fikha yoneldiginde kelam ilmini iyice okumustu. O, akaid meselelerini 
a?iklamakta, tevhid'in hakikatlarim akli delillerle isbat etmekte idi. Bir kisim hadis-i 
serifleri hifzetmis, nahiv ve edebiyati ogrenmisti. Biitiin bunlar sayesinde o, genis bir 
kultiir sahibi olmustu ki iste bu kultur onun fikirlerim beslemistir. Kalbi, akli ve her 
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seyi ile Fikih ve Hadis'e yoneldigi zaman tarn bir vukuf sahibi ve hakikatlan 
kavramakta idi. O, ilim hayatmm baslangicmda kelama oldugu halde, oglu 
Hammad' i 239[5] ve talebelerini kelam miinakasalarma girmekten men ederdi. Oglu, 
filozof babasina bir defa soyle demistir: «Siz kelam miinakasalarma giriyordunuz. Bizi 
ise ondan men ediyorsunuz.» Bunun iizerine Ebu Hanife soyle soylemistir : «Evet, biz 
kelam miinakasalarma giriyorduk. Arkadasimizm yanilmasi korkusuyla sanki aklimiz 
basimizdan gidiyordu. Siz ise kelam miinakasalarma giriyor ve arkadasinizm 
yanilmasini istiyorsunuz. Arkadasmm yanilmasini isteyen kisi, onun kiifre gitmesini 
istiyor demektir. Arkadasmm kiifre gitmesini isteyen ise, ondan once kendisi kiifre 
240[6] gider. 241[7] 

tlm Ve Fikih Alamnda 

Ebu Hanife, ilmi cahsmalarmm sonunda fikha donmustur. 0,-Kitab ve Siinnet'ten 
hiikiimler cikarmaya, meseleleri bunlar iizerine bina etmeye, selef-i salihin rivayet 
ettigi hadisleri arastirmaya, oncekilerin ittifak ettikleri veya ihtilafa diistiikleri konulan 
ogrenmeye koyulmustur. O, sahabilerin ihtilafa diistiikleri meselelerde onlarm 
goriislerinin disina cikmaz, fakat bunlardan her hangi birisini benimserdi. 
Ebu Hanife, fikih tahsilini kimden yapmistir? Bu soru, bizzat Ebu Hanifeye sorulmus, 
kendisi de onu soyle cevaplandirmistir: «Ben, ilim ve fikhm merkezinde idim. ilim ve 
'fikih ehli ile diisiip kalktim. Bu ilim ve fikih merkezindeki fakihlerden birinin yanm- 
dan hi? ayrilmadim.» imam Ebu Hanife'nin isaret ettigi ilim merkezi Kiife sehridir. Ali 
b. Ebi Talib, Abdullah b. Mes'ud (R.A.) gibi biiyiik sahabilerin ilmi bu sehirde 
toplanmistir. Tabiilerden Alkame, ibrahim Nahai, bu sahabilerin yolundan 
gitmislerdir. Kiyas ve tahrice dayanan fikih burada mevcuttu. 

Biiyiik imamin yukaridaki sozii, bir ogrencinin ilminin, ancak su esasa dayandigi 
takdirde saglam olacagini gostermektedir: 

1 — Bir ilim muhitinde yasamak ve bu muhitin giizel havasini teneffiis etmek, 

2 — Bilginlerle diisiip kalkmak ve cagindaki her tiirlii fikir hareketleriyle temas etmek, 

3 — Kendisine, onemli meseleleri aciklayan ve kapali seylere karsi onu uyaran bir 
iistadm yanmdan ayrilmamak. Ta ki o, her hususta basiretli hareket etsin, sapmasm ve 
perisan olmasin. Eskiden alimler soyle soylerlerdi: Kim yetistirici bir iistaddan ilim 
tahsil etmezse olgun bir diisiince ve saglam bir goriis sahibi olamaz. ibni Haldun, ibni 
Hazm el-Endeliisi'nin fikih ^alismalarmdaki metodunu kmar ve onu yetistirici bir 
iistaddan ilim tahsil etmemekle itham ederdi. 

Allah, Ebu Hanife'ye bunlann hepsini vermisti. O, felsefe ve akaid ilimlerinin besigi 
olan Kufe'de bulunuyordu. 

Bu sehir, fikih ^alismalari bakimindan Medine ile yarisiyordu. Ger?i hadis ilmi 
bakimmdan Medine'ye ulasamiyorsa da, meseleleri nass'lara dayandirma ve hakkinda 
nass bulunmayan meseleleri, hakkinda nass bulunan meselelere kiyas etmek 
bakimmdan biiyiik bir mesafe katetmisti. ibrahim Nahai ve kendisinden sonra talebe- 
leri, Kur'an ve Siinnet hukumlerinin dayandigi illet (sebeb)'leri ortaya koymuslardir. 
Onlar, hiikmiin illetini kavradiklari zaman o hukmu bu illeti tasiyan her meseleye 
tatbik etmislerdir. Onlar, birbirinin kiyaslarmi tetkik ediyorlar ve karsilikh 

239|51 Ebu Hanife, ogluna, hocasi Hammad'm ismini vermi§tir. (Jeviren. 
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miinazalarda bulunuyorlardi. iste Ebu Hanife, boyle bir fikih atmosferi icinde yasamis 
ve fikih tahsilim boyle bir muhitte yapmis, sonra da fikihta en yiiksek mevkii ihraz 
etmistir. Boylece o, Kufe'nin iistadi ve Irak'm fakihi olmustur. 

Ebu Hanife, fikih tahsil ederken cesitli mezheb ve firkalarin iis-tadlanyla temas 
etmiijtir. Bunlarin hepsi Ehl-i Siinnet fukahasi olmadigi gibi aralarinda dinde ve fikihta 
kiyas ve re'y'e musaade etmeyenler de vardi. Ayni zamanda Ebu Hanife, mevcut 
hadislere bagh kalan ve bunlarin disma cikmiyan bir kismi tabiilerden de ilim tahsil 
etmistir. Aynca o, Abdullah b. Abbas'm talebelerinden Kur'anTi Kerim ilmi tahsil 
etmistir. £unkii Abdullah b. Abbas, Kur'an ilmi bakimmdan cagdasi sahabilerin en 
bilgini idi. Hatta ona «Kur'an'in terciimani» denilirdi. Bu biiyiik bilginin talebeleri 
Mekke'de oturmakta idiler. Ebu Hanife de, Kufe'de karsilastigi baskilardan kacarak 
buraya gelmis ve alti yil kadar burada kalmistir. Fakat, Kufe'de kiyasa dayanan fikhi 
okuyup incelemis olan Ebu Hanife icin bu seyahat, Hadis ve Kur'an fikhini tetkik 
bakimmdan biiyiik bir firsat olmustur. 

Ebu Hanife, Ca'fer-i Sadik'm «Ali b. Ebi Talib'in sehri» dedigi rivayet edilen Kufe'de 
oturdugu sirada cesitli sii firkalarla temas etmekte idi. O, Zeydiyye ve Imamiyye 
mensuplari ile temas halinde idi. Bununla beraber Ebu Hanife'nin, bu mezheblerin 
mensuplari gibi dusundugu bilinmemektedir. Ancak o, Hz. Peygamberin aline ve 
temiz soyuna karsi biiyiik, bir muhabbet duymaktaydi. Onun Iraklilardan, 
Mekkelilerden ve digerlerinden ilim tahsil edip degisik go-" riisleri birlestirisi, cesitli 
unsurlarla beslenip bu unsurlarm hepsini oziimseyerek (temessiil ederek) hayatmm 
kivamini saglayan insani andirir. iste bu sekilde Ebu Hanife bu unsurlarm hepsinden 
faydalanmis, sonra bunlardan kendine has yeni bir fikir ve saglam bir goriis ortaya 
koymustur. 

Ebu Hanife, ilim tahsil ederken su dort ?esit fikhi ogrenmeye gayret ediyordu: 

1 — Maslahata dayanan Hz. Omer'in fikhini. 

2 — §er'i hakikatlari arastirip ortaya koymak i?in yapilan -is-tinbata dayanan fikhi. 

3 — Tahrice dayanan Abdullah b. Mes'ud'un fikhini. 

4 — Kur'an ilmi olan Abdullah b. Abbas !m fikhini. 

Fakihlerin yaninda biiyiik bir mevki' ihraz eden Halife Ebu Ca'-fer el-Mansur, imam 
Ebu Hanifeye: 

— Ey Numan, ilmi kimlerden tahsil ettin? diye sordu. Ebu Hanife de su cevabi verdi: 

— Talebeleri vasitasiyla Hz. Omer'den, yine telebeleri vasitasiyla Hz. Ali'den ve 
yetistirdikleri vasitasiyla Abdullah b. Mes'ud'-dan tahsil ettim. Abdullah b. Abbas da 
yeryiiziinde cagmm en biiyiik bilgini idi;» 

Bunun iizerine Halife Ebu Ca'fer el-Mansur: 

— Sen cok saglam bir yol tutmussun, dedi. 242[8] 

Biiyiik Bir Bilgine Baglani§i 

Ebu Hanife, cesitli cevrelerde bir cok bilginlerle diisiip kalkmis, onlarin metodlarini 
ogrenmis, i?inde yasadigi ilim atmosferinden hakkiyla faydalanmistir. O, ozellikle, 
caginin fikih reisi olan bir bilgine baglanmis ve ondan hi? aynlmamistir. iste bu bilgin 
Hammad b. Ebi Siileyman'dir. Bu da mevali'den olup nasil Ebu Hanife'nin atasi 
Teymuerin azathsi ise, Hammad'm babasi da Es'arilerin azatlisi idi. Hammad'm babasi, 
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ibrahim b. Ebi Musa el-Es'ari'nin azatlisidir. Hammad, ibrahim Nahai ile §a'biden 
fikih tahsil etmistir. Kadi §ureyh, Alkame b. Kays, Mesruk b. el-Ecda'm fikhmi da 
bunlardan 

ogrenmistir. Bunlar, Abdullah b. Mes'ud ve imam Ali b. Ebi Talib (R.A.) gibi iki 
biiyiik sahabinin fikhina sahip olan kimselerdir. 

Hammad, bu iki biiyiik sahabiden fikih tahsil eden mezkur tabiilerin fikhini 
ogrenmekle beraber, ibrahim Nahai ve Alkame'nin fikhma daha 50k onem vermistir, 
tste Ebu Hanife, Hamjnad'dan bu tabiilerin fikhmi almis ve ibrahim Nahai'nin fikhi ile 
tahrice 50k onem vermistir. 

Ebu Hanife, 28 yil gibi uzun bir zaman Hamniad'a talebelik yapmistir. Yani, Ebu 
Hanife, 120 H. yilinda olen hocasi Hammad'm yanmdan oliimiinedek ayrilmamistir. 
Hocasinin oliimiinden sonra Ku-fe'deki ders kiirsiisiine o gecmistir. 
Burada belirtmemiz gerekir ki, Ebu Hanife'nin, hocasinin derslerine devam edisi 
araliksiz olmamistir. O, hacca 50k giderdi. Bu hacc seyahatlerinde baska iistadlardan 
da fikih ogrenirdi. Yalniz bir mazeret veya her hangi bir engel bulunmadikca hocasi 
Hammad'dan aynlmadigi anlasihyor. O, bu sirada miizakere, miitalaa, rivayet, nakil, 
karsilastirma ve tercihlerde bulunuyordu. Ebu Hanife, 130 H. yilinda Kufe'den 
Mekke'ye gittiginde de ayrica ilim tahsiliyle tetkiklerde bulunma imkanma 
kavusmustur. Mekke-i Miikerreme'-de bes-alti yil Beytu'l-Haram'm miicaviri olarak 
kalmis, biraz once yukarida da soyledigimiz gibi, bu miicavirligi sirasinda Abdullah b. 
Abbas'm talebeleriyle karsilasmis ve onlarla ilmi miizakerelerde bulunmustur. 243[9] 

Ustad Ebu Hanife 

Hammad, 120 H. yilinda oliince, biitiin gozler onun en bilgin ve kendisine en yakm 
olan talebesi Ebu Hanife'ye cevrilmistir. Ebu Hanife de bu isteklere olumlu cevap 
vermis ve hocasinin yerine gecerek, onun ders halkasmi devam ettirmistir. O, 
derslerinde zengin tecriibeleri, Allah'm kendisine yerdigi iistiin kabiliyetleri, kuvvetli 
cedelciligi ve hazir cevaplihgi sayesinde 50k feyizli olmustur. imam Ebu Hanife genis 
tecriibelere sahipti. ^iinkii ticareti meslek edinmis bir ailede dogup biiyiimiistii. 
^arsida pazarda dolasir ve ilk zamanlar vakitlerinin cogunu orada gecirirdi. Kendisini 
ilme verdikten sonra da carsiyla iliskisini kesmedi. Hatta bir vekil veya ortak 
vasitasiyla ticari islerine devam etti. Yani o, ekseri vakitlerini ilmi cahsmalarma 
ayiriyorsa da, kendisini ilimden ahkoyamyacak sekilde ortaklasa ticaret yapiyordu. 
Buna ragmen Ebu Hanife, kendisini ilme o derecede vermisti ki, tarih onun ticaretle 
ugrastigini neredeyse unutacakti. §uphesiz onun ticaret hayati, fikhi dusuncelerine 
biiyiik. etkilerde bulunmustur. O, arkadaslariyla tartismalara girisirdi. Mesele orf, 
maslahat veya bizzat adalet konusuna gelince arkadaslari susmak ve onu dinlemek 
mecburiyetinde kalirlardi. 

Talebesi Muhammed b. el-Hasen es-§eybani'den soyle rivayet edilmistir: «Ebu Hanife, 
kiyaslar hakkinda talebeleriyle tartismalarda bulunurdu. Talebeleri bazan ona uyarlar, 
bazan da itiraz ederlerdi. Fakat, imam Ebu Hanife «istihsana basvuruyorum» deyince, 
ona artik hi? kimse itiraz edemezdi. £unku o, istihsan konusunda pekcok mesele ileri 
surer ve hepsi de onun goriisiinii kabul edip kendisine hak verirdi.» iste bu, ancak 
meselelerin inceliklerini kavramak, halkla siki bir sekilde temas etmek, halkur cesitli 
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miinasebet ve maksatlarmi bilmekle miimkiin olur. Ebu Hanife'nin istihsanmm temeli, 
seriatin esaslari ile kaynaklarmi ve halkm durumlariyla muamelelerini koklii bir 
sekilde incelemeye dayanir. 

Imam Ebu Hanife, daha once de soyledigimiz gibi, 50k seyahat ederdi. Bu seyahatleri, 
ona pek 50k tecriibeler kazandirmis ve cesitli insan mizaclarmi tanitmistir. O, 
seyahatleri sirasmda fikirlerini aciklar, kendisini tenkid edenleri ve goriislerini 
samimiyetle inceleyenleri dinlerdi, tste bu cesitli seyahatleri ona, olay ve meseleleri 
kavramak icin oyle bir zihin acikligi vermistir ki, bir yere kapanip kalsaydi buna 
ulasmasi elbette imkansiz olurdu. 

imam A'zam Ebu Hanife, sahip oldugu bu tecriibelerin yanmda, keskin gdriislu, 
meselelerin biitiin inceliklerini kavrayan bir insandi. ilminin meyvelerini 
tartismalarmda goriirdu. O guclu miinazarasi ile tanmirdi. Hasmini biitiin diisiincesiyle 
cembere alirdi. Rivayet edildigine gore alemin yaraticisi ve bir yoneticisi bulunduguna 
inanmayan dehrilerden bir toplulukla miinazara ve miinakasaya tutustugu bir' sirada 
hasimlarina soyle bir soru sormus ve onlari kendi sozleriyle baglamistir: 
«Bir adam size dese ki; ben yiiklii bir gemi gordiim, tamamen yukunu almis ve 
denizdeki azgm dalgalara karismis, onu sevk ve idare eden herhangi bir kimse veya 
gemici bulunmadigi halde muntazam bir sekilde yoluna devam etmektedir. Buna ne 
dersiniz? Akil bunu kabul eder mi? Onlar; hayir, akil degil, bunu hayal dahi kabul 
etmez, dediler. imam Ebu Hanife de; Subhanallah! Akil, basi bos yoluna devam eden 
bir geminin varligini kabul etmezse, su koskoca diinyanm, degisik halleri ve cesitli 
isleri biitiin genisligi, daglan, ovalari ve denizleriyle yaraticisiz ve ustasiz meydana 
gelip ayakta durdugunu nasil kabul eder?* 

imam Ebu Hanife, arastirmalarmda hakikatlann oziine yone-lip hasslarm dayandigi 
sebep ve hiikiimleri kavrardi. Kur'an'in her 

hangi bir nassmdan hiikiim ?ikarmak istedigi zaman bu nassin maksat, gaye ve 
illetlerini bilme cihetine giderdi. Bir hiikiim ifade eden her hangi bir rivayeti ele alinca 
bu rivayetin illet ve gayesini tes-bit eder; bununla, Peygamber (S A.) 'den rivayet edilen 
baska bir konuya ait hadis veya Kur'an nassi ile sabit olan hiikiim ve umumi kaideler 
arasinda ince bir karsilastirma yapardi. 'Hadisin sahih veya zayif oldugunu anlamak 
icin kendisine has olculere sahip oldugundan imam Ebu Hanife, gercekten hadis sarrafi 
sayilmistir. O, bunu «hadis fikhi» sayardi ve bu hususta soyle soylerdi: 
«Hadis ogrenip onun fikhini yapmayan kimse, cesitli ilaclari toplayan ve tabib 
gelinceyedek. hangi ilacin hangi hastaliga karsi kullanilacagini bilmeyen eczaciya 
benzer. iste sadece hadis ogrenen kimse de, fakih gelene kadar ogrendigi hadislerin 
neye yaradigim 244[10] bilemez. 245[11] 

Ebu Hanife'nin Usulii 

imam Ebu Hanife'nin ders verme usulii, Yunan filozofu Sok-rat'm metoduna 
benzemektedir. O, dogrudan dogruya dersi takrir etmezdi. Herhangi bir meseleyi ele 
ahr ve ortaya kordu. Sonra bu meseleye ait hukumlerin dayandigi esaslari aciklar ve 
talebeleriyle bunun iizerinde miinakasa ederdi. Herkes kendi goriisunu a?iklardi. 
Onlar, bazan hocalarina uyar, bazan da onun ictihadina muhalefet ederdi. Kimi zaman 
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da. yiiksek seslerle ona itirazda bulunurlardi. Mesele biitiin yonleriyle incelendikten 
sonra o, bu karsihkh konusmalarm neticesinde meydana gelen goriisii ortaya kordu ki, 
onun ulastigi bu goriis, meselenin kesin bir cozum sekli olurdu. Artik bu goriisii, biitiin 
talebeleri kabul eder ve begenirdi. Imam Ebu Hanife'nin cagdasi olan Mis'ar b. Kidam, 
onun ders verisini soyle anlatmaktadir : 

«Ebu Hanife'nin talebeleri sabah namazini miiteakip ihtiyaclanni gormek icin 
dagihrlar, sonra onun dersinde bulunmak iizere toplanirlardi. imam Ebu Hanife gelip 
yerine oturur ve sorusu olan veya bir mesele iizerinde miinakasa etmek isteyen var mi? 
derdi. Bunun iizerine her taraftan sesler yiikselirdi. Allah, islamda sani biiyiik olan 
boyle bir kimse sayesinde biitiin bu sesleri siikunete kavustururdu.» 246[12] 
§uphesiz bu metodu, ancak biiyiik bir ruha, giiclii bir sahsiyyete sahip olanlar 
uygulayabilirler. ^iinkii, bu metodu tatbik eden kim- 

Ebu Hanife'nin §ahsiyet Ve Karakteri 

imam.A'zam Ebu Hanife'nin ders metodu ve diger hallerini kismen anlattik. §imdi 
onun sahsiyet ve karakteri iizerinde durmak istiyoruz. Yukarida soylediklerimiz elbette 
o biiyiik insanin, ruhunda mevcut olan bir cevher sebebiyle meydana gelmistir. O 
halde, agacin ash bilinmeden meyvesi taninamiyacagi gibi, sebep bilinmeden netice de 
bilinemez. Ebu Hanife, kendisi ilim ve tarihi temsil eden kimseler arasinda en iistiin 
bir mevkie yiicelten sifatlara sahipti. O; ileri goriislii, gercegi kavrayan, meselelerin 
icyiiziinu goren ve itimada layik olan bir ilim adammm biitiin sifatlarini kendisinde 
toplamaktadir. Bu sayede o, nies'eleleri son derecede iyi ihata ederdi. Bu, kendisinin 
sahip oldugu ruh saglamhgi ve zeka kudretinin eseridir. 

imam Ebu Hanife, — Allah ondan razi olsun — nefsine tarn olarak hakimdi. 
Liizumsuz seylerle asla ugrasmazdi. Bir defa o, Irak'm vaizi ve caginin biiyiiklerinden 
biri olan Hasan el-Basri'nin bir yanhsmi cikarmisti. Yanmda bulunanlardan birisi; "sen 
kim oluyorsun ki, Hasan el-Basri'nin yanhsmi cikariyorsun? demistir. .Fakat Irak'm o 
biiyiik fakihinin yiiziinde hi? bir degisiklik olmamis, sanki kendisine itiraz edilmemis 
gibi soziine devamla, «Evet, Allah'a and olsun ki, gercekten Hasan el-Basri bu 
meselede yanilmis ve Abdullah b. Mes'ud (R.A.) isabetli soylemistir», demis, sonra da 
sunu ilave etmistir: «Ey Allahim! Bize karsi gonlii dar olanlari, bizim genis gonliimiiz 
i?ine almaktadir.» 

O, vakarh ve nefsine hakim olmakla beraber aym zamanda duygulu bir kalbe ve hassas 
bir ruha sahipti. Bir defa kendisi ile miinakasa ederi birisi ona; ey zindik, ey bid'atci, 
diye hitab etmisiir. imam A'zam, Allah'm nzasmdan baska bir sey istemeyen bir ilim 
adammm vakar ve siikuneti icerisinde ona su cevabi vermistir: «Benim bu sifatlara 
asla sahip olmadigimi bilen Allah, seni affeylesin. Ben, Allah'i taniyah O'na hi? bir 
surette sirk kosmadim. Sadece O'nun affini diler ve yalniz O'nun ikabindan korkarim.» 
Ebu Hanife, bu «ikab» soziinden sonra aglamaya baslamistir. Bunun iizerine 
o adam; «Bana hakkim helal et, ey imam» demis; o biiyiik imam da, «cahillerden bize 
kotii soz soyleyenlerin hepsine hakkimiz helal olsun; ancak, bize dil uzatan ilim 
sahiplerinin durumu miiskildir, cunkii alimlerin giybet etmesi kendilerinden sonra bir 
sey birakir», demistir. 

Ebu Hanife'nin vakar ve siikuneti, ruhunun yuceliginden ve Allah'a baghhgindan ileri 
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geliyordu. O'nun ruhuna dunya kirleri bulasmamistir; ruhu, sanki cilali bir levha idi; 
onda insanlarm eziyet verici sozleri iz yapmaz ve kaybolup giderdi. 
O, heyecanina hakim ve sogukkanh bir yaratihsa sahipti. Rivayet edilir ki; bir gun ders 
halkasmda iken kucagma tavandan bir yilan diismiis ve etrafindakiler dagihvermisti, O 
ise, hi? aldirmadan yilani tutup bir tarafa atmis ve dersine devam etmistir. 247[13] 
imam Ebu Hanife, derin bir tefekkur sahibi idi. O, nass'lann zahir manalariyla 
yetinmez, bunlarm icine aldigi uzak ve yakm maksatlari kavrar, illet ve sebeplerini 
aciklardi. Kendisini gencliginde kelam ilmine yonelten, belki de onun bu felsefi akh ve 
derin tefekkuriidur. O, akh susuzlugunu ilm-i kelamla gidermeye cahsmistir. Onun 
derin tefekkurii, kendisini, hadislerin ihtiva ettigi hiikiimlerin gayelerini arastirmaya 
sevketmistir. Bu arastirmalarinda o, lafizlarin isaretlerinden, durum ve sartlarla ilgili 
hususlardan maslahati celbetme ve mazarrati defetme gibi hukum iizerine terttiib eden 
peylerden yardim gormustur. Hiikmiin gercek illetini tesbit edince kiyaslar yapar, 
faraziye ve tasavvurlar ileri surerdi. O, bu hususlarda 50k buyuk mesafeler katetmistir. 
Imam Ebu Hanife, derin bir tefekkiire sahip olmakla beraber, aym zamanda 
hurdiisiinceli idi. Hi? bir goriis veya fikri aklma vurmadan kabul etmezdi. Onun bu 
durumunu iistad Hammad b. Ebi Suleyman, kendisiyle her meselede miinakasa ettigi 
zaman sezmis ve takdir etmistir, Ebu Hanife'ye Kitab, Sunnet veya Sahabi'lerin 
fetvasmdan baska hi? bir seye boyun egdirmeyen, iste bu hiir diisiinceli olusu idi. 
Tabiinin goriislerine gelince; o bunlari bazan dogru, bazan da yanlis bulurdu. 
Imam Ebu Hanife, birbirine zit goriislerin bulundugu bir ortamda yasiyordu. Her goriis 
sahibinin goriisunu ele alip tarn bir hurriyet i?erisinde incelerdi. O, Hz. Ali'nin 
soyundan gelen sii imamlarla karsilasmis, onlara hiirmet ve ikramda bulunmus, 
goriislerinden istifade etmistir. Fakat, onlan'cok sevdigi halde siilesmemis 
(teseyyu'etmemis)tir.imami Zeyd b. AlilZeynelabidin'den Muhammed Bakir'dan, 
bunun oglu Ca'fer-i Sadik'tan ve Hz. Hasan'm torunu Abdullah' dan ilim tahsil etmistir. 
Fakat, diisiincelerinde bunlardan birine bagh kaldigi bilinmemektedir. Kiife sehri 
§iiligin merkezi olarak bilinmesine ve satiabilerin imamlarma dil uzatilan bir yer 
olarak tanmmasma ragmen Ebu Hanife, butun sahabilere saygi beslerdi. Sa-id b. Ebi 
Urube soyle der: «Kufe'ye geldim ve Ebu Hanife'nin meclisinde hazir bulundum. O, 
bir gun Osman (R.A.)'i andi ve ona Al-iah'dan rahmet diledi. Ben de, ona; Allah 
rahmetini senden de esirgemesin, bu memlekette Osman b. Affan icin senden baska 
hicbir kimsenin rahmet diledigini isitmedim, dedim.» 248[14] 

imam Ebu Hanife, hakikati tarn bir ihlasla arastirirdi. Onu yucelten ve gonlunu 
aydinlatan iste bn sifatidir. Olay ve mes'eleleri incelerken keyfi ve nefsi arzulardan 
uzak olan ihlasli bir kalbi, Allah, marifet nuru ile doldurur ki bu sayede onun anlayisi 
artar ve diisiincesi dosdogru olur. Buna mukabil, nefsi arzularma esir olan bir akh da 
bu nefsi arzular sapitir. Boyle bir akla sahib olan insan, sehevi arzularinm u?urumuna 
mi yuvarlanmakta, yoksa aklmm rehberliginde mi yuriimektedir, bilemez!. 
Ebu Hanife, kendisini her tiirlii sehevi arzulardan kurtarmis ve Allah'dan sadece 
saglam bir idrak sahibi olmayi istemistir. O, fikhin bir din ilmi oldugunu bilmis veya 
dinde istenilen seyin, insanoglunun yalniz hakikatin pesinden gitmesinden ibaret 
bulundugunu anlamistir. Ona gore, tartismada bir insan ister yensin isterse yenilsin 
onemli degildir. Bir insan, hakikati arastirip ona ulastigi muddet?e galiptir; isterse 
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cedel ve tartismada hakikati ona hasmi gostermis olsun. 

O, ihlasi sebebiyle kendi goriisiiniin kayitsiz sartsiz giipheden uzalc bir hakikat 
oldugunu ileri siirmez ve soyle derdi: «Bizim bu soziimuz, bir goriis olup bize gore 
erisebildigimiz en iyi neticedir. Birisi bizim bu goriisiimiizden daha giizel olanini ileri 
siirerse, bize degil, ona uyulmasi daha evladir.» 

Kendisine; «Ey Ebu Hanife, senin verdigin bu fetva, siiphesiz bir gercek midir?» 
denildiginde, Biiyiik imam; «Bilmiyorum, belki de siiphe gotiirmez bir batildir.» 249[15] 
diye cevap vermistir. Talebesi Ziifer der ki: «Biz, Ebu Hanife'den ders okurcluk, Ebu 
Yusuf da yanimizda idi, onun soylediklerini yazardik. Bir gun" Ebu Yusuf a o soyle 
dedi: Ey Yakub, vay haline! Benden her isittigini yazma. Ciinkii ben, bu giine gore 
boyle dusiiniiyorum, belki yarm Isu <<g6riisiimden vazgece rim. Belki de yarin baska 
bir goriise sahib olurum. Fakat, ertesi gur onu da birakabilirim.» 250[16] . 
imam Ebu Hanife,yeni bir goriise sahip olursa, bazan onceki goriisiinden (re'yinden) 
vazgecerdi. Bazan da, kendisiyle miinazara eden sahis, sahih bir hadis ileri siirerse, 
kendi goriisunden tamamen donerdi.. Ciinkii, sahih bir hadis karsismda re'y beyan 
etmeye mahal yoktur. 

iste bu, Ebu Hanife'nin ihlasmm neticesidir. O, hi? bir zaman kendi goriisune taassub 
derecesinde baglananlardan olmamistir. 

Akli kudretine ragmen, zihnini, baskasmm goriisiine de acik tutmak icin ihlasi, onu 
daima hakikata yoneltmistir. Taassub, ancak duygulan dusiincesine galebe calan veya 
a'sabi zayif ve akli kit olan kimselerde bulunur. Ebu Hanife bu gibi seylerden uzakti. 
O; akil bakimmdan kudretli, nefsine ve a' sab ma hakim, hakikati ararken ihlash, 
samimi ve yalniz Rabbindan korkardi. Bu sebepledir ki, goriislerinde yanilma ihtimali 
bulundugunu kabul ederdi. 

imam A'zam, hazir cevapli olup ihtiyac duydugu zaman fikirlerini kolay bir sekilde 
anlatir ve tutukluk gostermezdi. Hakikat iizere olduguna inandigi ve kendisini 
destekliyen delillere sahip oldugu muddet?e miinakasa ve miinazaradan yilmazdi. O, 
?agindaki fakihler arasmda iste bu meziyetleriyle tanmmistir. Misir'm biiyiik fakih'i 
Leys b. Sa'd'den soyle rivayet edilmistir: «Ebu Hanife'yi gormeyi 50k isterdim. 
Nihayet onu gordum. insanlar, Ustadm etrafmda kalabalik bir sekilde toplanmislardi. 
Birisi, ey Ebu Hanife, deyip ona bir soru sordu. Allah'a and olsun ki onun 
hazircevapliligi kadar gercegi soyleyisi de beni hayran birakti.» 

Ebu Hanife munazaralarinda biiyiik bir mudafaa giiciine sahipti. §ayet hasmi inatcilik 
eder ve isi zora cekerse, Ebu Hanife, onu en kolay bir yoldan yildirmasini bilirdi. Bu 
konuda 50k ilgi cekici ve hayret verici menkibeleri vardir. Menkibe, tarih ve 
haltercemesi kitaplari bunlarla doludur. Biz, burada yalniz su iki menkibeyi anlatmakla 
yetinecegiz: 

1 — Ebu Hanife'yi giyaben vasi tayin eden bir adam oliir ve olay zamanin kadisi 
bulunan ibni §ubrume'ye arzedilir. Ebu Hanife, falan adamin oldugune ve kendisini 
vasi tayin ettigine dair delilini ortaya kor. ibni §ubrume, ona; sahidlerinin olayi 
ger?ekten gordiiklerine dair yemin eder misin ?diye sorar. Irak'in fakihi Ebu Hanife de; 
bana yemin diismez, ^iinkii olay yerinde bulunmuyordum, der. ibni §ubrume ise; senin 
kiyaslarm burada yanildi, der. Bunun iizerine Ebu Hanife, ona soyle bir soru yoneltir. 
«iki gozii kor olan bir kimsenin basmi yarsalar ve buna iki kisi sahitlik etse, gozleri hi? 
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bir seyi gormeyen boyle bir davaciya sahidlerinin olayi gercekten goriip gormedigine 
dair yemin teklif edilebilir mi? ne dersiniz? Bu durum karsisinda ibni §ubrume, biiyiik 
imamm savunmasmi kabul eder ve hiikmiilehine verir. 

2 — Emeviler devrinde isyan eden Dahkak b. Kays el-Harici, bir gun mescid'de Ebu 
Hanife'nin yanma gelir, — bu sirada handler, kendilerine muhalefet edenleri 
oldurmektedirler — Ebu Hanife'ye; tevbe et, der. O da; neden tevbe edeyim? diye 
sorar. Dahkak; hakem tayinini caiz gordiigun icin, der. Bunun iizerine Ebu Hanife; sen 
beni oldiirecek misin, yoksa benimle munazara mi etmek istiyorsun? diye sorar. 
Adam; hayir munazara etmek istiyorum cevabini verir. Ebu Hanife; bir mesele 
iizerinde tartisirken ihtilafa diisersek aramizda hangimizin hakh oldugunu kim 
soyleyecek? diye sorar. Dahkak el-Harici; kimi istiyorsan onu cagir, der. Ebu Hanife 
de, bunun iizerine Dahkak'm adamlarindan birine hitaben; ihtilafa dustiigiimuz zaman 
hangimizin hakh olduguna sen hiikmet, der. Sonra Dahkak'e donerek; bu adamm 
aramiza girmesine sen razi mism? diye sorar. O, evet cevabini verince, munazarasiyla 
tanman imam Ebu Hanife; iste hakem tayinini sen de caiz gordiin, diye cevabi kondu- 
rur. 

Ebu Hanife'nin biitiin sifatlarim, bilhassa su sifatlari taclandmyordu. Belki de bu 
sifatlari, oteki sifatlarinm hepsinin kaynagi olup Allah'm bazi kullarma bahsetmis 
oldugu bir meziyetti. iste onun bu sifatlari; sahsiytinin kuvvetli olusu, keskin zekasi, 
heybeti, muhabbet ve cazibe yonunden baskalarma tesir edisi ve ruh saglamhgidir. 
Onun bir 50k talebeleri vardi ve o bunlara kendi goriisunu zorla kabul ettirmezdi. 
Aksine, onlarla miizakerede bulunur, biiyiiklerin goriislerini bir arkadas gibi tartisir ve 
yas farki gozetmezdi. Sonunda kendisi bir goriise varirdi ki, biitiin talebleri burada 
susar ve ona razi olurlardi. Bazi hallerde ise, talebelerinden bir kismi kendi 
goriislerinde israr ederlerdi; fakat, her iki halde de imam Ebu Hanife'nin mevki ve 
sahsiyetine bir halel gelmezdi. 

Ebu Hanife, heybetinin yanmda keskin ve derin bir firaset sahibi idi. Bu sayede, o, 
insanlarm iclerinde gizledikleri seylere niifuz eder ve olaylarm sonu^larmi sezerdi. 
Onun biitiiniiyle hayati, sahsiyyet ve firasetmin gucliilugiinu haber verir. Firaset, giiclii 
akii sa A hiplerinde gelisir. Onun derin duygu ve sezgisi bilhassa talebelerini okuturken 
ve insanlarm durumlarmi incelerken ortaya ?ikar. Bunlardan baska, o, fikir onderligi 
yapacak ihlash kimselere Allah'in liitfettigi bir nura sahip idi. Kisaca, Ebu Hanife, 
boyle bir sahsiyet olup bazi hadis kitaplarmda rivayet edilen Peygamber (S.A.V.)'in; 
«Muminin firasetinden sakinmiz; cunku o, Allah'in nuru ile bakar.» hadis-i serifinde 
isaret edilen mii'minlerdendi. 

iste bunlar, imam Ebu Hanife'nin sifatlarmdan bir kismidir. Bunlarin kimisi 
yaratihstan, kimisi de sonradan kazanilmistir. O, nefsini olgunlastirmistir; sahsiyetinin 
anahtarini da bu ruhi olgunlugu teskil eder. Her tiirlii manevi gidalarla ruhunu 
besleyen, onun ?agi, hocalan ve tecriibelerinden bol bol istifade etmesini saglayan iste 
budur. Hiilasa olarak diyebiliriz, ki o, biitiin bu unsurlardan besleniyor, sahsiyetil ona, 
kendisinden sonraki nesillere tesir edecek yepyeni bir fikir ve goriis kazandiriyordu. 
Ebu Hanife'nin iste bu sifatlari hayranlarmi, kendisini son derecede ovmeye sebeb 
olmus, kiskananlarini da aym sekilde kendisini yermeye sevketmistir. §ihabiiddin 
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«Gecmislerden biri hakkmda insanlarm zit seyler soylemesi, onun buyuklugiinii 
gosterir. Hz. Ali'yi gormez misiniz? Onun hakkmda iki firka helak olmustur: Ona ifrat 
derecesinde sevgi gosterenler ve yine ifrat derecesinde buguz edenler.» der. 
iste imam A'zam Ebu Hanife de, yasadigi devirde aym duruma dusmiistiir. insanlarm 
kimisi onu takdh; etmede ifrata dusmiis, kimisi de yermede haddini asmistir. Fakat, O 
Buyuk imam hem Allah katinda, hem de insaf sahiplerine gore ulu bir sahsiyet olup 
Irak fakihlerinin ustadidir. Bu nokta, soz ve miinakasa goturmez. 252[18] 

Ya§ayi§i Ve Siyasi Tutumu 

Ebu Hanife'nin fikhini ele almadan once, onun yasayisini ve cagmm siyasetine karsi 
nasil bir vaziyet almis oldugunu anlatmak istiyoruz. 253[19] 

1- Ya§ayi§i 

Apacik bir gercektir ki Ebu Hanife, devlet adamlarinm, ister halife olsun ister vali ve 
benzeri olsun, hi? birisinden hediye ve ihsan kabul etmezdi. Gerci her dort mezheb 
imaminin da devlet adamlarindan hediye alinabilecegine dair ruhsat verdigini tarih 
bize gostermektedir, imam Malik, ilim adaminm Beytu'I-Mal'da hakki olduguna 
inanirdi. Ona gore, devlet adamlan, bu hediyeleri bilginlere kendi mallarindan 
vermiyorlar, ancak onlarin istihkaklarmi vermis oluyorlar. Ciinkii, ilim adami nefsini 
ilme, arastirmaya ve fetvaya hasretmekte, bu yiizden de maisetini kazanma 
imkanindan mahrum olmaktadir. O halde Beytu'l-Maldan ihtiyacini giderecek, coluk 
ve cocugunun gecimini saglayacak kadar para almak hakkidir. imam Malik, 
alinmasina cevaz verdigi bu hediye ve ihsanlarin bir kismmi kendisi ilim tahsil eden 
talebelerine harcardi. Dolayisiyla, bircok talebeler ona sigmirlardi, imam §afii de 
bunlar arasmda olup dokuz seneye yakin bir zaman imam Malik'in himayesinde 
okumus ve hi? bir gecim sikmtisi cekmemistir. Hocasi imam Malik oldiikten sonradir 
ki. §afii, Yemen'de bir goreve (kadilik diyebilecegimiz bir vazifeye) tayin edilmek 
mecburiyetinde kalmistir. 

imam §afii, kendisini tamamen ilme verdikten sonra Hz. Pey-gamber'in Abdulmuttalib 
ogullarina tayin etmis oldugu hisseden kendisine diiseni Beytu'l-Mal'dan alir, ayrica 
hediye ve ihsan kabul etmezdi. Ancak bu hisseyi, Kur'an-i Kerim'de Kureys'den Hz. 
Peygamber'e akraba olanlara tayin edilen bir hisse (hak) oldugu icin alirdi. 
imam Ebu Hanife ile Ahmed b. Hanbel, Beytu'l-Mal'dan bir sey almaktan kesin olarak 
kacinirlardi. imam Ahmed b. Hanbel, darlik icinde yasamayi, helal olarak toplanip 
toplanmadigi belli olmayan bir mall almaya tercih ederdi. 

imm Ebu Hanife ise, zengin ve servet sahibi idi. Ciinkii, olunceye kadar ticaret isine 
devam etmisti. Yukarida da soyledigimiz gibi, onun bir ortagi vardi. Oyle anlasiliyor 
ki onun bu ortagi, iyi niyetli bir insan olup ihlasi sayesinde cogu zaman ilim, fikih ve 
hadisle ugrasmasini temin hususunda Ebu Hanife'ye yardimci olmaktaydi. 
Mu'tezililerin basi, Ebu Hanife'nin cagdasi ve onun gibi iran asilli Vasil b. Ata da 
boyle idi. 

Elbette Ebu Hanife bir tacirdi. Fakat ticari islerini vekili vasitasiyla yuriituyor, kendisi 
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de, isinin daima helal dairesi icinde yiiriimesi icin onu kontrol ediyordu. 
Ebu Hanife, bir tacir olarak asagidaki dort sifata sahip idi ki, bunlar insanlara 
yapilacak muamelelerle ilgilidir. Onu, ilim adamlari arasmda oldugu gibi, tacirler 
arasinda da en ustun bir mertebeye cikaran bu sifatlar sunlardir: 

1 — Onun gozii tok ve gonlii zengindi. Goniil ve ruhlari fakir kilan acgozluluk, onu 
asla istila edememistir. Bunun sebebi, imam A'zam'in zengin bir aileden dogmus 
olmasi ve hayatinda ihtiyac zilletini hi? tatmayisidir. 

2 — Son derecede emanete riayetli ve kendisiyle ilgili olan her hususta nefsine 
hakimdi. 

3 — O, musamahah ve comert olup kendisini Allah cimrilikten tamamen uzak 
kilmistir. 

4 — Son derecede dindar olup iyi muameleyi ibadet sayardi. Ayrica o, cogu zaman 
oruc tutar ve gecelerini ibadetle gecirirdi. Bu arada, iyi muamelenin de, buytik bir 
ibadet oldugunu soylerdi. Bu sifatlarm tesiri, bilhassa Ebu Hanife'nin ticaret hayatinda 
kendisini gosterir. O, tacirler arasinda ilgi cekici ve essiz bir kimse idi. Bircoklari, 
ticaret hayatinda onu Ebu Bekr Siddik'a benzetirdi. Cunkii Ebu Hanife, onun yolundan 
gider, malm kotiilerini ustune cikanr, iyilerini de gizlerdi. 

Imam Ebu Hanife, alim ve satiminda tam manasiyla emin bir tacirdi. Bir gun bir kadm, 
ipekli bir elbiselik getirmis ve ona satmak istemistir. Ebu Hanife; fiati kactir, deyince; 
kadm, 100 dirhemdir, demistir. Ebu Hanife de; o yiiz dirhemden fazla eder, kaca sa- 
tacaksm? diye sormus; kadmcagiz da, yiiz yiiz artirarak dortyuz dirheme kadar 
cikarmistir. Yine Ebu Hanife; o daha fazla eder, deyince; kadm, benimle alay mi 
ediyorsun? demekten kendini alamamistir. Bunun iizerine Ebu Hanife; bir adam cagir 
da mahnm degerini soylesin, demis; kadm da bir adam cagirmis ve nihayet o, bu 
elbiseligi besyiiz dirheme satin almistir. 

Ebu Hanife, miisterisi yoksul veya bir dostu olursa mall karsiz satardi. Bir gun ona bir 
kadm gelmis; ben fakirim, sirtimdaki elbise de emanettir, su elbiseligi bana karsiz ver, 
demistir. Ebu Hanife de; hadi onu dort dirheme al, deyince, kadm, benim gibi yasli bi- 
riyle alay mi ediyorsun? demis, Ebu Hanife de; hayir, ben iki elbiselik satm aldim; 
birisini, bu iki elbiselige verdigim paradan dort dirhem asagisma sattim. Dolayisiyla 
bu, elimde dort dirheme kaldi. Onu da sen bu fiyata al, demistir. 

O, cok dindar oldugu icin uzak bir ihtimalle dahi olsa haram karistigindan suphe ettigi 
seylere karsi pek titizlik gosterirdi. Rivayet edildigine gore Ebu Hanife, ortagi Hafs b. 
Abdirrahman'i bir defasmda kumas satmaya gonderirken, ona malda oziir 
bulundugunu bildirmis ve bunu satis zamaninda musteriye anlatmasmi emretmistir. 
Hafs b. Abdirrahman kumasi satmis, fakat musteriye oziirlii oldugunu soylemeyi 
unuttugu gibi, satin alan kimseyi de taniyamamistir. Ebu Hanife, bu durumu ogrenince 
malm hepsini sadaka olarak vermistir. 254[20] 

Bu biiyiik takvasi sayesinde onun ticareti pek cok kazanc getirirdi. O da, bu kazancinin 
bir kismmi ilim ve hadisle ugrasanlara harcardi. Tarihu Bagdad' da kaydedildigine gore 
Ebu Hanife, yillik gelirinin bir kismini her sene biriktirir, onunla once ilim ve hadisle 
ugrasanlarm ihtiyaclanm, yiyecek, giyecek vs. hususlarmi temin ederdi. Sonra bu 
kazancmdan artan paralari da yine onlara verir ve; bunlari da ihtiyaclariniza siz 
kendiniz harcaymiz, bunun icin yalniz Allah'a hamdediniz; cunkii ben, size kendi 
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malimdan bir sey vermiyorum, verdigim seyler ise Allah'in malidir, derdi. 255[21] 
Ebu Hanife — Allah ondan razi olsun — helalinden ve tertemiz bir hayat yasamak icin 
50k gayret ederdi. O, giyimine onem verir, en guzel kumaslardan elbiseler diktirirdi. 
Hatta, sirtmdaki elbisenin otuz dinar (altm) degerinde oldugu soylenir. O, temiz ve 
guzel kiyafetli' olup hos kokular suriiniirdu. Talebesi Ebu Yusuf, hocasi hakkinda; «0, 
ayakkabisma 50k dikkat ederdi. Hatta, ayakkabisinin yirtik oldugu hi? 
gorulmezdi>> 256[22] demistir. 

Imam Ebu Hanife, is ve yasayismda intizamli bir insandi. Vakitlerinin cogunu ilme, 
kalanini da carsi ve evine aymrdi. Talebesi Yusuf b. Halid es-Semti'den rivayet 
edildigine gore Ebu Haaife, haftamn gunlerini soyle taksim ederdi: Cuma giinleri 
talebe ve 'arkadaslarma evinde ziyafet verir ve onlara tiirlii turlu yemekler sunardi. 
Cumartesi giinleri ihtiyaclarini goriir, ne ders meclisine ne de carsiya ugrardi. O gun 
evini ve sahsi islerini tanzim etmekle ugrasirdi. Diger giinler kusluk vaktinden 
ogleyedek carsida bulunur ve kalan vakitlerini de ders vermekle 257[23] geciridi. 258[24] 


2- Siyasi Tutumu 


Bundan once imam Ebu Hanife'nin hayat ve yasayisini anlattik. Kisaca, onun hayati 
takva, refah, saadet ve intizam icinde gecmistir. Buna karsilik, Allah, bu takva ve 
gercek iman sahibi ilim adamini siyasi alanda 50k cetin imtihanlara tabi tutmustur. 
Allah, ,onu bu siddetli imtihanlarla hayatmm iki devresinde karsilastirmis olup 
ikincisinde imam Ebu Hanife sehid olarak olmustiir. 

Burada biz, imam A'zam'm cagmdaki olaylara kisaca dokunmak istiyoruz. Ebu Hanife 
omriinun elli iki yihm Emeviler, kalan 18 yilmi da Abbasiler devrinde gecirmsitir. 
Boylece o, Emevi devletinin guclu devrini, gerileme ve yikilis devirlerini gordiikten 
sonra Abbasi devletinin ilk yillarini da yasamistir. Abbasi hareketi, bilhassa iran 
iclerine dogru yayilan gizli bir propaganda seklinde baslamis, yeralti faaliyetleri ile 
gelismis ve nihayet Emevi devletini yikip iktidari ele ge?irmistir. 
iste Ebu Hanife, biitiin bunlara sahid olmus ve bu olaylar, ruhunda derin etkiler 
birakmistir. Ger?i O, ne ayaklananlara ne de ihtilalcilere katilmistir. Fakat olaylarm 
akisi gosteriyor ki once imam A'zam'm gonlii, Emevilere karsi ayaklanan Hz. Ali 
evladlanyla birdi. Onlar, Abbasilere karsi ayaklandiklari zaman imam A'zam, fifren 
yine bunlari desteklemekteydi. 

Ebu Hanife, sii olmamakla beraber, Emevilerin hilafet icin hi?bir haklari olmadigina 
kani idi. Fakat, fiilen Emevilerin aleyhine harekete gecmemis ise de, onlarm aleyhine 
yapilan hareketleri be-nimsememistir. Rivayet edildigine gore Zeyd b. Ali 
Zeynelabidin, Kufe'de Hisam b. Abdilmelik'e karsi isyan bayragini a?tigi zaman Ebu 
Hanife soyle demistir": «Zeyd'in bu cikisi, Resuliillah'in Bedir giiniindeki cikisma 
benziyor.» Kendisine, imam Zeyd'le birlikte nicin savasa katilmadigi soruldugunda su 
cevabi vermistir: «Beni ondan alikoyan, halkin yanimdaki emanetleridir. Bu 
emanetleri ibni Ebi Leylaya birakmak istedim, kabul etmedi. Savasta oliir ve bunca 
emanetin altmda kalirim diye korktum.» Yine rivayet edildigine gore Zeydle savasa 
katilamadigina dair ozur beyan ederken soyle demistir : «Eger halkin, Zeydi, daha 
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once dedesi Hz. Huseyn'i birakip kactigi gibi, birakip kacmiyacagim bilseydim, ben de 
Zeyd'le birlikte savasirdim. £unku o hakiki imamdir. Fakat, bu diisiince ile ona sadece 
mali yardimda bulundum.» imam Ebu Hanife, imam Zeyd'e on bin dirhem yardimda 
bulunmus ve elcisine; «benim ozriimu ona anlat», demistir. 259[25] 
Bu gosteriyor ki imam Ebu Hanife'ye gore Emeviler halifelige layik degillerdi. O, 
Zeyd b. Ali'yi imam olarak taniyordu. Fakat, soziinde durmayan Iraklilann tabiatini 
bildigi icin iyi netice almacagma inanmiyordu. Bununla beraber imam Zeyd'i 
engellemek de istemedi. Hatta ona mali yardimda bulundu. 

imam Zeyd'in hareketi, kendisinin 122 H. yilinda feci bir sekilde oliimuyle sonuclandi. 
Daha sonra imam Zeyd'in oglu Yahya/Horasan'da Emevi idaresine karsi ayaklandi. O 
da, 125 yilmda babasi gibi olduriildii. Bundan sonra Yahya'nm oglu Abdullah da 
iktidari ele gecirmek maksadiyla Yemen'de isyan etti. Fakat son Emevi halifesi 
Mervan b. Muhammed, Abdullah iizerine yolladigi adamlari vasitasiyla 130 H. yilinda 
onu da 61durttu. 260[26] 

iste bu olaylar, imam Ebu Hanife uzerinde biiyiik etkilerde bulunmustur. O, imam 
Zeyd'in ayaklanismi, Hz. Peygamber'in Bedir gunundeki cikisma benzetmistir. Fakat 
imam Zeyd, feci sekilde olduriilmus ve cesedi bir hurma kutiigiine asilmistir. 
Kendisinden sonra bu acikh akibetier oglu ve torununun basina da gelmistir. Bu durum 
karsismda, elbette Ebu Hanife, Emevilere karsi nefiret duyacak ve onlarm zuliimlerini 
diger bilginler gibi o da tenkid edecekti. Alimlerin tenkid dilleri, kiliclarm 
yapamadigim yapar; onlarm darbeleri kiliclardan daha kesici ve siddetli olur. 
Bunun icindir ki Emeviler, imam Ebu Hanifeyi takip etmeye baslamislar, bilhassa 
Abbasi propagandasmm gizli gizli yayihsmi ve intizamli isyan hareketlerini goriince 
bu takiblerini daha da artirmislardir. Emevi" valisi ibni Hubeyre tehlikenin arttigim 
goriince fakih ve muhaddislerden korkmaya baslamis, ozellikle fikih ve ilim 
de biiyiik bir yeri olan imam Zeyd'le temasi bulunanlardan endiselenmistir. Adi gecen 
vaii; ibni Ebi Leyla, Ibni §ubrume, Davud b. Hind gibi Irak'in fakihlerini toplamis ve 
her birine Emevi idaresinde birer vazife almalarini teklif ederek, onlarm Emevi 
devletine bagh olup olmadiklarmi Ogrenmek istemistir. Bu arada Ebu Hanife'ye de 
vazife teklif etmis, fakat o bunu siddetle reddetmistir. 

ibni Hubeyre, miihriin Ebu Hanife'nin elinde olmasini ve muamelelerini bununla imza 
etmesini, onun elinden cikmayan hi? bir yazinm infaz edilmemesini ve mali sarfiyatm 
da yalniz onun miisaadesiyle yapilmasini istemistir. Ebu Hanife, onun bu tekliflerini 
yerine getirmekten siddetle ka^mmistir. Vali ibni Hubeyre ise, bu vazifeyi kabul 
etmedigi takdirde Ebu Hanife'yi dovdurecegine yemin etmistir. Bunun iizerine alimler, 
Ebu Hanife'ye bu vazifeyi kabul etmesi icin ricada bulunmuslar ve; «Biz kendini 
tehlikeye atmayasm diye sana Allah icin ogiit veriyoruz. Sen, bizim kardesimizsin. 
Hepimiz boyle bir vazifeyi istemiyoruz. Fakat baska bir ?aremiz yoktur», demislerdir. 
Guclu, imanh ve takva sahibi Ebu Hanife de onlara soyle cevap vermistir: «Eger o, 
Vasit Mescidinin kapilarini saymami isteseydi benden, onu dahi kabul etmezdim. O 
halde nasil olur da o, bir adami idam etmek icin benim hukum vermemi ister ve bu 
hukumle onun boynunu vurur! Ben boyle bir hukmu ihtiva eden kararm altini nasil 
miihiirlerim! Vallahi ben, boyle bir ise olunceye kadar giremem.» 
Ebu Hanife vazife almamakta israr etti. Ve onun israri karsismda biitiin kuvvetler 


Ibnu'l-Bezzazi, Menakibu Ebi Hanife, c. I, s. 55. 

Ibnul-Esir, el'Kamil, c. V. 122, 125 ve 130 yillanna ait olaylar kismi. 


142 


perisan oldu. Emniyet mudurii (Sahibu's-§urta), Ebu Hanife'yi ustuste birkac giin 
hapsettirdikten sonra dov-diirmeye baslamistir. Hatta ona kirbac vuran kimse usanmis 
ve doviilmeden dolayi oliir ve Emevi idaresine kiyamete kadar soviilmeye sebep olur 
diye korkmustur.ibni Hubeyr'e bilginlere; «Ebu Hanife'ye soyleyin de bizi 
yeminimizden kurtarsm», demis, onlar da Ebu Hanife'den bu teklifi kabul etmesini rica 
etmisler, fakat o tutumunda siddetle israr etmistir. Bunun uzerine ibni Hubeyre, bil- 
ginlerden, zindanda bulunan imam Ebu Hanife'ye tavassut ederek, vazife teklifini 
reddetmektense ileride belki yapabilecegini soylemesini temin etmelerini istemis; fakat 
Ebu Hanife bunu da kabul etmemistir. Sonunda ibni Hubeyre, imam A'zam'i serbest 
birakmak zorunda kalmistir. Ebu Hanife, hurriyetine kavusur kavusmaz yol hazirligini 
yaparak, Beytullah'a siginmak iizere Hicaz'a gitmistir, iste bu olaylar, 130 H. yilinda 
cereyan etmistir. 

Ebu Hanife, Allah'in evine mucavir olmus ve Abbasiler iktidara gelinceye kadar orada 
kalmistir. Abbasiler iktidari ele alip asayisi temin edince "imam A'zam da Kufe'ye 
donmus, diger bilginlerle birlikte ilk Abbasi Halifesi Ebu'l-Abbas es-Seffah ile 
bulusmus ve yeni halifeye biat ettigini aciklamak iizere bir hitabede bulunmustur. 
Esasen diger bilginler, Halifenin biat talebine icabet etmek uze-pe/rimani A'zam'i 
kendileri icin temsilci secmislerdi. Ebu Hanife, bu hitabesinde sunlan soylemistir: 
«Hakki, Peygamberinin soyuna teslim eden, zalimlerin zulmiinii bizden kaldiran ve 
hakikati soyleyebilmemiz i?in dilimizi hiirriyete erdiren Allah'a hamd olsun. Ey 
Halife, Allah'in emri iizere biz sana biat ettik, kiyamete kadar sana verdigimiz soze 
bagli kalacagiz. Allah, bu makami Peygamberinin soyundan geri almasm!» 
imam A'zam'm bu hitabesi gosteriyor ki o, adalet ve dogruluktan ayrilmamak sartiyla, 
devlet idaresini Ehl-i Beyt'in ele almasini 50k arzu etmekteydi. 

Hanife, Abbasilere bagli kalmaya devam etmistir. ^iinkii onlarin iktidara gelisi, Hz. 
Ali evladlarma reva goriilen zulmiin giderilmesi neticesinde olmustur. Abbasi 
halifeleri de Imam A'zam'a yakmlik gosteriyorlardi. Ebu'l-Abbas, ondan sonra Ebu 
Ca'fer el-Mansur bir?ok ihsanlarda bulunmus ise de Ebu Hanife bunlari nezaketle 
reddetmistir. 

imam Ebu Hanife'nin, ilk yillarinda Abbasi idaresi aleyhinde konustugu 
bilinmemektedir. Nihayet Abbasogullari ile Hz. Ali ey-ladlari arasinda ?ekisme 
baslamis ve Ebu Hanife'nin biiyiik bir sevgi besledigi Ali evladlarma karsi iskence 
artmistir. Elbetde bu durum karsismda, Ebu Hanife'nin Abbasilere karsi nefiret 
etmemesi dusiiniilemez. Hele el-Mansur'un iktidarma karsi Hz. Ali'nin torunlarindan 
Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye b. Abdillah ve kardesi ibrahim isyan edince durum 
busbutun degismistir. Bunlarin babasi Abdullah, Ebu Hanife'nin hocasi olup ogullari 
isyan bayragini ?ektigi zaman el-Mansur tarafmdan hapsettirilmisti. O, her iki oglunun 
oliimiinden sonra el-Mansur'a karsi kin ve nefiret duygulariyla dolu olarak hapishanede 
(145 H. yih) olmustur. 

".. Ebu Hanife i?in, Enieviler gibi A.bbasilerden de intikam almaktan baska bir ?are 
yoktu. Fakat onun intikam alisi, adeti iizere ders aralarinda konusmaktan ileri 
gitmiyordu. Oteki alimler de boyle siyasi olaylarla az mesgul oluyorlar ve 
meylettikleri hususlara sevgi gostermekle duygularini tatmin ediyorlar ve bununla 
yetiniyorlardi. 

145 H. yilinda adi gecen ibrahim Irak' da, kardesi Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye de 
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Medine'de ayaklandi. Rivayete gore imam Malik, Medine'de bu ayaklanmanm 
(huruc'un) mesruluguna fetva vermistir. Ciinkii o, el-Mansur'a yapilan biatin zor 
(ikrah) ile oldugunu tesbit etmistir. Oyle goriiniiyor ki imam Malik, ayaklanmanm caiz 
olduguna dair acikca fetva vermemistir. Fakat o, Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye'nin 
davasini isbat bakimindan isi kolaylastirmistir. Ciinkii Muhammed en-Nefsii'z-Zekiyye 
ayaklanmasinm mesrulugunu Ebu Ca'fer el-Mansur'a yapilan biatin ikrah ile olusuna 
dayandiriyordu, imam Malik ise, hadis derslerinde sik sik biata ima ederek, «ikrah 
karsismda kalan kimsenin yemini muteber degildir» diyordu. Bu sozii tekrarlamaktan 
menedildigi halde, imam Malik bundan vazgecmemistir. Catisma, el-Nefsii'z- 
Zekiyye'nin olduriilmesiyle sonuclandiktan sonra imam Malik, bircok iskencelere 
ugramistir. 

Irak'da da Ebu Hanife, en-Nefsii'z-Zekiyye'nin kardesi ibrahim'e yardim edilmesini 
acikca soyliiyordu. Hatta is, Ebu Hanife'nin, el-Mansur'un bazi komutanlarmi onunla 
savasmaktan alikoymasma kadar varmisti. 

Rivayete gore el-Mansur'un kumandalarindan Hasan b. Kah-taba, bir gun Ebu 
Hanife'nin yanma girmis ve; «Vazifemi her halde biliyorsun, tevbe ediyor musun, 
etmiyor musun?» demistir. Ebu Hanife de; «Allah bilir ya sen yaptigindan pisman 
olacaksin. Eger bir muslumanla kendi nefsini oldiirmek arasinda muhayyer kalirsan, 
miisliimam degil, kendi nefsini oldurmeyi tercih et. Sen, bir daha boyle 
yapmayacagina Allah'a soz ver. Bu soziinde durursan o senin tevben olacaktir», 
demistir. Hasan b. Kahtaba, Ebu Hanife'nin bu soziine su cevabi vermistir: «Dedigini 
kabul ediyor ve Allah'a soz veriyorum ki bir daha bir miisliimam oldurmeye yel 
terimiyecegim.» 

ibrahim b. Abdillah,b. Hasan hum? edince, el-Mansur, adi ge?en kumandana, Ebu 
Hanife'ye gidip isini bitirmesini emretmis, kumandan da imam A'zam'in yanina 
gelince, o, kumandana daha once verdigi sozii hatirlatarak soyle demistir: «Tevbenln 
vakti geldi. Soziinde durursan tevbe etmis olacaksin. Aksi takdirde hem onceldi, hem 
de sonraki niyet ve fiilinden hesaba cekileceksin.» Bunun iizerine kumandan, Ebu 
Hanife'yi oldiirmek icin hazirlanmis oldugu halde, tevbesinde durmus, el-Mansur'un 
yanina vararak soyle demistir: «Ben boyle bir isi yapamam. Eger senin emrinle 
yaptigim isler, Allah'a itaat sayilirsa benim i?in 50k iyi bir seydir. Eger masiyet 
sayilirsa bu bana yeter.» Bunun iizerine Halife el-Mansur of kelenmistir. Kumandanm 
kardesi Humeyd b. Kahtaba ileri atilarak *Biz bir yildan beri onun akli 
muvazenesinden hoslanmiyoruz, o sac mahyor. Bu isi ben yapabilirim", demistir. 
Sogukkanliligini koruyar Halife el-Mansur, bazi giivendigi kimselere; «Hasan b. 
Kahtaba'nir yanma fakihlerden kim gelip gidiyor?» diye sormus, onlar da; «0 Ebu 
Hanife'nin yanina gidip geliyor» demislerdir. 262[28] 

Halife Ebu Ca'fer el-Mansur, imam Ebu Hanife'yi takibe ve ver digi fetvaalari 
arastirmaya baslamis, bu arada Ebu Hanife'nin Mu sul halkina dair vermis oldugu 
fetva uzerinde, bilhassa, durmustur Soyle ki: 

Musul halki, Halifeye verdigi sozii (biat'i) defalarca bozmus tu. Halife el-Mansur da, 
onlara sozlerini bir daha bozarlarsa kanla rmi dokecegini sart kosmus, onlar da bu sarti 
kabul ederek, sozii muzden donersek kanimiz helal olsun, demislerdi. Halife, Ebu Ha 
nife dahil olmak iizere, butun fakihleri toplamis ve onlara soyle demistir: Peygamber 
(S.A.V.)'in «Mu'min sartlanna baglidir.»Hadis-i Serifi sahih degil midir? Musul halki 
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bana karsi ayaklanmamalari icin ileri surdugum sarti kabul ettigi halde, benim valime 
karsi ayaklandi. Simdi onlarm kanlarmi akitmak benim icin helal degil midir?* Orada 
bulunanlardan birisi: «Onlara istedigini yapabilirsin, onlar hakkinda soylediklerin 
yerindedir. Affedersen, bu, senin buyuklugunun eseridir. Cezalandirirsan onlar buna 
mustahak olmuslardir», dedi. Ebu Hanife susmaktaydi. el-Mansur, ona dondii ve: 
— Ustad, sen ne dersin, biz, Peygamberin hilafet ve eman evinde degil miyiz? diye 
sordu. 

Ebu Hanife gercegi soyle ifade etti: 

« — Onlar, ellerinde olmayan sartlari kabul etmisler. Sen de sana ait bulunmayan 
sartlari onlara kabul ettirmissin. £iinku, bir muslumanm kani ancak su uc seyden biri 
ile helal olur: 

«1 — Adam oldiirmekten, 
«2 — Miirted olmaktan, 

«3 — Evlenmis ve hiir (muhsan) oldugu halde zina etmekten. 

«Bu durumda sen, onlari cezalandirirsan haksizlik yapmis olursun. Allah'in sartlarma 
bagh kalmak daha iyidir.» 

El-Mansur, fakihlerin gitmelerini emretmis, sonra Ebu Hanife'yi yanina cagirarak 
soyle demistir: 

«Ey Ustad, gercek goriis senin soyledigindir. Memleketine don, Halifenizi kotuleyecek 
sekilde halka fetva verme. Cunkii isyanci Haricilerin cesareti artiyor.» 263[29] 
Sii olmadigi halde Hz. Ali soyuna biiyiik bir sevgi besliyen Ebu Hanife'nin bu gibi 
cesaretli goriisleri, el-Mansur'un memnuniyetsizligine sebep olmus, hatta onu takip 
ettirmek iizere pesine hafiyelerini takmistir. Bunun, ayrica iki sebebi daha vardir : 

1 — imam Ebu Hanife ile cagmm kadisi ibni Ebi Leyla arasinda siddetli bir 
anlasmazlik vardi. Onun verdigi hiikiimleri Ebu Hanife sert bir sekilde tenkid ederdi. 
ibni Ebi Leyla da onu el-Mansur'a daima sikayette bulunurdu. Belki de en 50k sikayeti 
Ebu Hanife'dendi. Siiphesiz bu, halifenin i?inde imam Ebu Hanife'ye karsi bir 
kizgmhk ve intikam hissi meydana getirmistir. 

2 — el-Mansur'un maiyyetinde bulunanlardan Ebu Hanife'yi sevmeyen veya Halifeye 
sirf yaranmak icin onu kotuleyenier vardi. el-Mansur'un hacibi olan er-Rabi' ve Ebu'l- 
Abbas et-Tusi bunlardandir. 

Biitun bu olaylar sebebiyle el-Mansur, Ebu Hanife'ye karsi iyice bozulmus, iktidarini 
korumak i?in sert bir vaziyet almis ve onu cezalandirmayi zaruri gormiistiir. Halife el- 
Mansur, Ebu Hanife'nin zamanin kadismi siirekli tenkidlerini goz oniine alarak, ona 
kadilik vazifesini teklif etmistir. Esasen kurnaz bir halife olan el-Mansur, bilginlere 
dogrudan dogruya din ve diinyaya ait goriislerinden otiirii baskida bulunmazdi. Bu 
sebepten Ebu Hanife'nin tenkidlerini ona kadilik teklif etmek icin istismar etmeye 
kalkisti. Oysa Ebu Hanife'nin bu vazifeyi kabul etmiyecegini biliyordu. Fakat onu, bu 
yiizden cezalanduirsa hakh goriinecegim umuyordu. 

Ebu Hanife'ye nihayet kadilik vazifesini teklif etti. O da su cevabi verdi: «Kadi 
olabilecek bir insan, gerekince hem senin, hem de cocuklarmla kumandanlarinm 
aleyhine hukiim verecek bir ruha sahip olmalidir. Ben ise, boyle bir ruha sahip 
degilim.» Bunun iizerine Halife; «Benim gosterdigim yakinligi ni?in kabul 
etmiyorsun?» dedi. Biiyiik takva sahibi imam da; «Emiru'l-Mu'minin, bana kendi mall 
ile bir yakmlik gostermedi ki onu reddetmis olayim. O, bana ancak muslumanlarm 
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Beytu'l-Malindan bir yakmlik gosterdi. Halbuki benim onlarin Beytu'l-Mahnda bir 
hakkim yoktur. £unku ben, miicahid degilim ki yaptigim cihad karsiligmda bir sey 
alayim. Ben,onlann hizmetcileri de degilim ki, hizmetciler gibi bir sey alayim. Keza 
ben, onlarin fakirlerinden de degilim ki, fakirlerin aldigi seyleri alayim», dedi. 264[30] 
Kadilik teklifi nekadar tekrarlandiysa, Ebu Hanife'nin bunu reddedisi de o kadar 
tekrarlandi. Sonunda sabri tiikenen el-Mansur, bu vazifeyi kabul etmesi icin yemin 
aldi. Ebu Hanife de kabul etmiyecegine dair yemin aldi. Ve soyle dedi: «Eger ben, bu 
vazifeyi kabul etmedigim takdirde Firat nehrinde bogulmakla tehdid edilsem, 
bogulmayi tercih ederim. Senin etrafinda'ikrama muhtac olanlarm coktur!» 
Buna ragmen Halife el-Mansur, imam A'zam'a kadilik teklifmden vazgecmedi. Ondan, 
hi? olmazsa, dogru olanlarim yerine getirmesi, yanlis olanlarini da tatbik etmekten 
sakmmasi icin kazai hiikiimlerini inceleyip isabetli olup olmadigini kendisine 
bildirmesini istedi. Fakat o, bunu da reddetti. Bunun iizerine Halife, Ebu Hanife'yi 
hapsettirip ona her gun on kirbac vurdurmak suretiyle iskence edilmesini buyurdu. Ebu 
Hanife'nin sihhi durumu kotulesince el-Mansur onu serbest birakmis, fakat ders ve 
fetva vermekten menetmistir. imanr A'zam Ebu Hanife, bundan kisa bir zaman sonra 
hayata gozlerini yummustur. O, olmeden once, gasbedilmis veya Halifenin gasbettigi 
ileri suriilen bir yere defnedilmemesini vasiyet etmistir. Bunun icindir ki Halife el- 
Mansur; «Ebu Hanife'nin nezdinde sagken de oldiikten sonra da beni kim mazur 
gosterir?» demistir. 

Imam Ebu Hanife, 150 H. yilmda siddiklar ve sehidler gibi olmustur. Fakat olum; o 
biiyiik kalb, sapsaglam dini vicdan, kudretli akil ve her turlu iskenceye katlanan sabirli 
ruh icin bir rahatlik olmustur. Ebu Hanife, goriislerinden dolayi muanzlarmdan 
iskence gordii, tiirlii dedikodulara hedef oldu. Fakat, bunlarm* hepsine gonulhoslugu 
ile katlandi. Sefihlerden eziyet gordii. Valilerden, daha sonra halifelerden iskence 
gordii. Fakat hi?bir zaman egilmedi ve hakikati soylemekten cekinmedi. Eger ruhlarin 
da bir cihadi ve,bu cihadin yapildigi meydanlar varsa, siiphesiz Ebu Hanife bu tiirlii 
cihad alanlarmm en biiyiik ve muzaffer kahramanidir. O, cihadmda son nefesine kadar 
metanet gosteren bir yigit idi. Oliirken bile gasbedilmemis temiz bir yere 
defnedilmesini ve halife tarafindan gasbedilmis olma ihtimali bulunan bir yere 
defnedilmemesini vasiyet etmistir. 

ilim, din ve ahlakm heybet ve tesiri, sultan ve hukumdarlarm azametinden daha az 
degildir. Bunun icindeki butun Bagdad halki, Irak'm biiyiik fakihi imam A'zam'in 
cenaze torenine katilmistir. Onun cenaze namazmi kilanlarm sayismm ellibin kadar 
oldugu teh-min edilmektedir. Hatta; ona iskence eden Halife el-Mansur da def- 
nedildikten sonra gelmis ve kabri iizerinde cenaze namazmi kilmistir Bilmiyoruz bu, 
Halifenin ilim, din, ahlak ve takvanm azametini itiraf edisinden mi, yoksa halki 
memnun etmek isteyisinden midir? Belki o bu her iki hususu da birlikte gozetmistir. 
Ebu Hanife, gercekten biiyiik bir insandi. Ona iskence edenler, sadece ettikleri zuliim, 
isledikleri fenaliklar ve akittiklari insan kanlan sebebiyle anilmaktadir. O ise, diinyamn 
dort bucaginda okutulup ogretilen gorumleri ve nice insanlarin miizakate edip 
ogrenmekle seref kazandigi ilmi ile anilmaktadir. Allah, ondan razi olsun, hem de onu 
razietsin!.. 265[31] 
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t mam Ebu Hanife'nin Fikhi 


imam Safii; «insanlar fikihta Ebu Hanife'nin iyalidir», demistir. Abdullah b. Mubarek 
de, Ebu Hanife icin: «0, ilmin beynidir», derdi. Bunlar gosteriyor ki Ebu Hanife, ilmin 
ozune ulasiyor ve ondan sapmiyordu. imam Malik, imam A'zamla cesitli ilmi 
meseleler iizerinde tartistiktan sonra:«0, gercekten fakihtir», demistir. 
Ebu Hanife, gercekten ulu bir fakihtir. Cagmi fikhiyla doldurmus olup insanlar onun 
hakkinda ihtilafa dusmiislerdir. £unkii O, fikhi diisiinceye yepyeni bir metod 
getirmistir. Yahut da Ebu Hanife'nin kullandigi bu temodu, hi? kimse onun kadar 
kullananiamis-tir. O, hurdiisiince ve isabetli goriis sahibi idi. Nass'lann zahirlerine 
sarilan ve manalarinm derinliklerine dalamiyanlar, Ebu Hanife'ye kizmislar ve onu 
hakikattan uzaklasmakla itham etmislerdir. Ote yandan, sapik diisiinceli kimseler de 
ona hucum etmislerdir. £unkii O, islam fikhmda istinbat (hiikiim cikarma) icin saglam 
esaslar koyuyor ve bunlarm smirlarmi tesbit ediyordu. 266[32] 


Metodu 


imam Ebu Hanife, istinbat icin tafsilatli olmasa da bir metod getirmistir. Onun bu 
metodu, ictihadin biitiin tiirlerini icine almaktadir. Kendisi soyle derdi: «Ben Allah'in 
kitabiyla hiikiim veriyorum. Kitab'ta bulamazsam Resulullah'in siinnetine sariliyorum. 
Allah'm Kitabinda ve Resulu'nun Siinnetinde bir hiikiim bulamadigim zamanlarda da 
sahabilerin sozlerine baglaniyorum. Yalniz, sa-habilerden istedigim kimselerin soziinii 
aliyor, istedigim kimselerin soziinii almiyorum. Ancak, sabahilerin sozlerinin disina da 
cikmiyorum. Fakat is ibrahim (Nahai), §a'bi, ibni Sirin, Ata ve Said b. el-Miiseyyib'e 
gelince; onlar nasil ictihad yapmislarsa ben de oyle ictihad yapiyorum.» 267[33] 
Bu ifade, Ebu Hanife'nin once Kitab, sonra Siinnet, daha sonra da sahabilerin soziine 
dayanarak fetva verdigi, tabiilerin soz ve goriislerine bagh kalmadigini gosterir. Bu, 
nass'lara dayanarak ictihad yapmak demektir. Hakkinda nass bulunmayan meselelerin 
hukumlerini a?iklamak i?in yaptigi ictihadlara gelince; bu hususta el-Mekri'nin 
«Menakibu Ebi Hanife» sinde, imam A'zam'm bir cagdasindan aynen soyle nakledilir: 
«Ebu Hanife'nin goriisleri giivenilir (sika) kimselere dayanmak ve kotii (kubh) den 
ka^mmaktir. Onun ifadeleri; insanlarm muamelelerini, bu muamelelerin diizgiin 
olmasini, onlarm islerinin iyi gitmesini saglayan esaslari yakmdan incelemis 
bulunmasinin bir sonucudur. O, meseleleri kiyasla hallederdi. Kiyasi tatbik etmek im- 
kansiz olursa istihsana bas vururdu. istihsan da yiiriimezse musliimanlarm orf ve 
teamiiliine gore fetva verirdi. icma' ile kabul edilen hadislere sarilir ve bunlara gore 
kiyas yapardi. Sonra istihsana bas vururdu. Bunlardan hangisi daha uygun diiserse ona 
gore fetva verirdi. Sehl der ki: «iste Ebu Hanife'nin ilmi budur. Bu ise ammenin 
ilmidir.» 268[34] 

Buna gore Ebu Hanife'nin ortaya koymus oldugu metod su yedi esasa dayanir: 
1 — Kitab: Bu, seriatin temel diregi ve Allah'm kiyamete kadar baki olacak nurudur. O, 
seriatm genel esaslarim i?ine ahr, asil hiikiimler ondan ?ikarilir. Yani o, seriatin 
anayasasini teskil eder. 

2 — Siinnet: Bu, Allah'm Kitabim aciklayan, Kitab'daki mucmel hiikiimleri genisleten, 
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Hz. Peygamber'in Rabbindan aldigi elcilik gorevini tebliginden ibarettir. Yani o, 
yakinen iman edenler icin bir teblig olup onu kabul etmiyenler, Peygamber'in 
Rabbindan aldigi elcilik gorevini de tanimiyorlar demektir. 

3 — Sahabilerin sozleri: £iinkii sahabiler, Peygamber'in tebligini bizzat isitmisler ve 
vahyin gelisini gozleriyle gonnuslerdir. Onlar, ayet ve hadisler arasmdaki cesitli 
miinasebetleri bilen Peygamber (S.A.V.)'in ilmini kendilerinden sonraki nesillere 
aktaran kimselerdir. 

Tabiilerin sozleri elbette aym derecede degildir. £unku, sahahbilerin sozlerinin 
dogrudan dogruya Peygamber'den almmis olma ihtimali vardir ve sirf ictihad'dan 
ibaret degildir. Hz. Peygamber'den rivayet etmeseler de, onlann bircok goriisleri 
Peygamber'in sozlerine dayanmaktadir. Hz. Ebu Bekr, Omer ve Ali gibi Hz. Peygam- 
berle uzun zaman arkadaslik yapmis olan sahabiler sohbetleriyle mutenasip miktarda 
hadis rivayet etmemislerdir. Fakat onlar, elbette Peygamber'in sozleriyle fetva, 
veriyorlardi. Ancak, Peygamberin sozunu degistirmekten korktuklari icin bunlari O'na 
nisbet etmiyorlardi. 

4 — Kiyas: Ebu Hanife Kitab (Kur'an), Siinnet ve Sahabilerin sozlerinde bir nass 
bulamadigi zaman kiyasa bas vururdu. Kiyas; hakkmda nass bulunmayan meseleleri, 
aralarmdaki ortak illet sebebiyle hakkmda nass bulunan meselelere baglamak ve 
hepsine aym hukmu vermektir. Aslinda bu; meseleyi, nassm ifade ettigi hiikmiin evsaf 
ve sebeplerini tesbit etmek suretiyle nassa dayandirmaktir. Zira hiikmiin illeti 
bilinince, aym illete sahip olan biitiin meselelere tatbiki miimkiin olur. Buna bazi 
alimler, nassm tefsiri demislerdir. Imam/Ebu Hanife, kiyasla istinbat hususunda en 
yiiksek mevkii isgal eder. O, fikihtaki mertebesine bu sayede ulasmistir. Ebu Hanife, 
bir hiikmiin illetini arastirir ve onu tesbit ettikten sonra kiyas yapmak suretiyle bircok 
meseleleri cozerdi. Hatta, ortaya cikmamis olan meseleleri varsayar ve aym metodla 
onlann hiikiimlerini aciklardi. iste bu tiirlii meseleleri olmus gibi takdir edip hiikiim- 
lerini aciklayan bu ?esit fikha «takdiri (farazi) fikih» adi verilir. 

5 — istihsan: Bu, acik (zahir) kiyasm hiikmiinii birakip buna muhalif olan baska bir 
hiikmii kabul etmektir. Bu, ya zahir kiyasm bazi ciiz'i meselelere elverisli- olmadigi 
ortaya ?iktigi i?in, baska 'bir illetin arastirilmasiyla olur ve bu yeni illete gore hiikiim 
vermeye «gizli (hafi) kiyas» denir, ya da zahir kiyas, bir nass'la catisir ve bu nass 
sebebiyle terkedilir. £unku kiyasla amel etmek nass bulunmadigi zaman olur. Yahut 
da kiyas, icma' veya orfe aykiri diistiigii i?in birakilir; icma, ve orf ile amel edilir. 

6 — icma': Bu, aslinda bir hiiccet olup her hangi bir asirdaki miictehidlerin bir hiikiim 
iizerinde fikir birligine varmalaridir. Bilginler, icma'm hiiccet oldugunda birlestikleri 
halde, sahabilerden sonraki asirlarda mevcut olup olmadiginda ihtilafa diismiislerdir. 
Imam Ahmed b. Hanbel, sahabilerden sonrald asirlarda icma'm mumkiin 
olamiyacagmi, ?unkii fakihlerin bir hiikiim iizerinde goriis birligine varmalarmm 
imkansiz! olduugnu ileri surmustur. 

7 — Orf: Bu; Kur'an, Siinnet ve Sahabilerin tatbikati gibi hakkmda her hangi bir nass 
bulunmayan mesele iizerinde muslumanlarm teamulu demektir. Bu da bir hiiccet olup 
iki kisma ayrilir: 

1 — Sahih orf, 

2 — Fasid orf. 

Sahih orf, nassa aykiri diismeyen orftur. Fasid orf de, nassa aykiri diisen orftur. Fasid 
orfiin bir degeri yoktur. Sahih orf ise, nass bulunmayan yerlerde bir hiiccet teskil 
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eder. 269[35] 


Fikhinin Bariz Vasfi 

Ebu Hanife, tecriibeli ve giiniin ticari durumunu iyi degerlendiren bir tacirdi. 
Vakitlerini ticaret, fikih ve ibadet arasinda paylas-tirmisti. Bu arada en 50k zamanini 
fikha ayirmisti. O, hiir fikirli ve baskalarmin hiirriyetine kendi hurriyeti gibi saygi 
gosteren bir ilim adamidir. Bu sebeple onun fikhinin bariz iki vasfi vardir: 

1 — Ticari bir ruha sahip olusu, 

2 — §ahsi hurriyeti himaye edisi. 
§imdi bunlari tek tek ele alalim: 

I) Ebu Hanife'nin fikhinda ticari ruh ve diisuncenin tesiri kendisini acikca 
gostermektedir. O, islam'in ticaretle ilgili akid esaslanni incelerken, ticari islerde 
saglam bir melekesi olan ticaret Orf ve teamiilunu iyi bilen, insanlarin ticari 
muamelelerini yakindan taniyan, Kitab ve Sunnet gibi seriatin nass'lanyla insanlarin 
benimsedigi teamiiller arasinda ahenk kuran bir tacir gibi davranmistir. Bu husus, Ebu 
Hanife'nin metodunda iki sekilde meydana cikar: 

a) Ebu Hanife, orfu, ser'i bir prensip olarak kabul etmis ve yerine gore bunu kiyasa 
tercih etmistir. Ticari orf, ticaretin esas prensibini teskil eden ve tacirler arasinda 
yaygin hale gelmis olan bir teamiildiir. 

b) O, istihsam kabul etmistir. istihsanm esasi da, fikhi kiyasm tatbikinin kotu bir 
neticeye, yahut maslahat veya ticari orfle catisan bir muameleye sebebiyet verdigini 
kabul edip kiyasi birakarak, ser'i bir nassa bagh olan maslahata veya insanlar 
arasindaki orf ve teamule gore hukum vermektir. 

istihsan konusunda fakihlerin en kuvvetlisi imam Ebu Hanife idi. imam Muhammed'in 
anlattugna gore, Ebu Hanife'nin talebeleri kendisiyle kiyas uzerinde tartisirlardi. Fakat 
o, istihsali yapiyorum deyince, hi? kimse ona yetisemezdi. 

Ebu Hanife'nin selem, murabaha, tevliye, vadia 270[36] ve sirket gibi ticari akitlerdeki 
goriisleri, oteki fakihlerin goriislerine nisbeten 50k saglam ve 50k incedir. Bu turlu 
akitlerin hukumlerini ilk defa aciklayan odur. 
imam Ebu Hanife, bu ticari akitlerde su dort hususu sart kosardi : 

1 — Malm bedelini tam olarak bilmek ve bu konuda munazaaya sebep olacak 
bilinmeyen hususlarm ortadan kalkmasi. C un ku? seriatta akitlerin esasi, mall ve 
bedelini tam olarak bilmektir. Ta ki burada bir aldatma veya aldanma bulunmasin ve 
her hangi bir husumet dogmasm. Akit zamani bu hususlarm bilinmesi; ileride cikacak, 
insanlar arasindaki sevgiyi ortadan kaldiracak ve onlarm aralarinda verilmesi gereken 
hukmu zorlastiracak bir?ok husumetlerin oniine ge?mis olur. 

2 — Faizden, hatta faiz ihtimali bulunan akitlerden son derecede sakmmak. £imku 
biitiin ?esitleriyle faiz, islam nazarmda en kotii ve haram olan bir seydir. Peygarmber 
(S.A.V.) soyle buyurmustur: «Bir dirhemlik faiz yemek, otuzuc defa zina etmekten 
daha kotudur. Haramla beslenen bir viicut ateste yanmaya layiktir.» 271[37] 

i?inde faiz bulunan her akit batildir. Faiz bulunma ihtimali olan akitler de batildir. 
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Cunkii, bu suretle zarara siiriikleyen yollar kapatilmis, baskalarma ait mallarin haksiz 
yere yenmesi onlenmis olmaktadir. 

3 — Nass bulunmayan ticari akitlerde orfe basvurmak. Bu gibi hallerde orfiin kabul 
ettigi hususlara riayet edilir, orfce taninmayan hususlar da terkedilir. 

4 — Ticari akitlerde asil olan emaneti korumaktir. 272[38] Esasen islami akitlerin, hatta 
amellerin hepsinde emanet asildir. Murabaha, tevliye ve benzeri akitlerde fikhi esas 
emanettir. £unku musteri, yemin veya herhangi bir beyyine (beige, tanik) olmaksizm 
ilk fiati bildirirken saticiya emniyet etmektedir. O halde bu emanetin korunmasi ve 
kotiiye kullanilmamasi gerekir. 

iste bu esaslar, imam Ebu Hanife'den intikal eden ticari akitlerle ilgili butun fer'i fikih 
meselelerinde degismez prensiplerdir. Bunlar, Ebu Hanife'nin takva ve dini egilimi, 
ticari bilgi ve tecriibeleri ve metoduna bagli olan genel prensiplerle bagdasmaktadir. 
II) Ebu Hanife'nin fikhmin bariz vasiflarmdan ikincisi, sahsi hiirriyeti himaye edisidir, 
demistik. O, fikhmda akil (akilli) ve resid oldugu muddetce insanm tasarruf iradesine 
son derecede saygi gosterir. Akil bir insanm sahsi tasarruflarma hi? kimsenin 
kansmasma musamaha gostermez. Dinin emrini ihlal etmedikce, ne toplum ne de her 
hangi bir idareci, sahsm kendisine ait islerine karisamaz. §ahis, dini bir emri ihlal 
ederse o zaman buna miidahale etmek gerekir. Bu, sahsm ozel hayatinda istedigi gibi 
yasamasina veya malmi istedigi sekilde kullanmasina miidahale olmayip, nizami koru- 
mak icin dini bir vazifedir. 

Medeni milletlerin eski ve yeni butun nizamlari, insanlari lslah etmek icin iki kisma 
ayrilir: Toplumculugun hakim oldugu yonelime bagli nizam: Burada, sahsm butun 
tasarruflan toplumla yakmdan ilgili veya devletin kontrolii altmdadir. Bunu, 
guniimuzdeki bazi nizamlarda oldugu gibi, tarihe karismis bir takim nizamlarda da 
gormekteyiz. 

b) §ahsin iradesini gelistirerek, onu olgunlastirip iyilige yoneltme ve sonra da ona tarn 
olarak hurriyet verme cihetine giden nizam: Bu nizam icerisinde sahis; kendisini 
kotulukten koruyacak, fesad'dan uzaklastiracak ahlaki ve dini baglarla mukayyettir: 
imam Ebu Hanife, bu ikinci nizam sekline meyletmistir. Onun bu temayulu, akile ve 
baliga bir kadinin evlenme hususunda velayetinin kendi elinde oldugunu ileri 
siiriisiinde, ma'tuh (bunak), sefih ve borclunun hacredilmesini reddedisinde a^ik^a 
goriilmektedir. Vakfm liizumunu (yani vakifm vakfmdan geri donememesini) mulkiyet 
hiirriyetine engel saymasi ve miilk sahibinin miilkiinde, hayatta oldugu muddetce, 
istedigi gibi tasarruf edebilecegini ileri suriisu de bu temayiiliine baglidir. Burada biz, 
bunlara kisaca dokunmak istiyoruz. 273[39] 

Akile bir kadin kendisini evlendirebilir: Fakihler, hiir ve bali-ga bir kadmi 
istemedigi biriyle evlenmeye hie 

kimsenin zorlama hakkina sahib olmadiginda ittifak etmislerdir. Ancak imam §afii'nin 
akile ve baliga olsa dahi, bakireyi velisinin evlenmeye icbar edebilecegine cevaz 
verdigi rivayet edilir. Fakat ..burada, §afii'ye diger imamlar katilmazlar. 
Akile ve baliga bir kadini istemedigi biriyle evlenmeye hi? kimsenin zorlama hakki 
olmadiginda ittifak eden fakihler, Ebu Hanife ile su noktada ihtilafa dusmuslerdir: 
Onlara gore boyle bir kadmi velisi zorla evlendiremez; fakat o, velisi istemezse kendi 


Giiveni sarsmamaktir. 
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kendisini de evlendiremez. Onun evlenme akdi yapma yetkisi yoktur. Velisi, onun 
evlenecegi sahsi secmeye katilma hakkma sahip oldugu gibi, evlenme akdini de bizzat 
velisi yapacaktir. iste fakihlerin biiyiik cogunlugu (Cumhur-i Fukaha') bu goriistedir. 
Kisilik hiirriyetini on plana alan imam Ebu Hanife ise, onlara muhalefet etmekte ve bu 
noktada kendi goriisunu yalniz basma savunmaktadir. Talebesi Ebu Yusufun bu 
hususta ona katildigi rivayet edilir. Diger bir rivayete gore ise, onun da hocasmi bu 
meselede yalniz birakip oteki fakihlere katildigi, soylenir. 

Ebu Hanife'nin bu goriisunde tek basma israr edisi, onun kisilik hiirriyetine verdigi 
biiyiik degeri gosterir. Burada o, hiir ve akil bir insan iizerinde, onun bir maslahati 
bulunmadikca, velayet sabit olmayacagini kabul eder. Maslahat bulunmayinca 
velayete liizum yoktur. £unku velayet, hiirriyeti kayit altina almakta ve zedelemek- 
tedir. Hiirriyetin kayit altina alinmasi, ancak daha biiyiik bir zarari onlemek icin caiz 
olur. 

Daha sonra Ebu Hanife soyle soyler: Boyle bir kadmm mall iizerinde kendisinin tarn 
olarak velayet hakki vardir. O halde kendi kendisini evlendirmede de velayeti 
tamamen kendisine aittir. Ebu Hanife'ye gore delikanh erkek ve kiz arasmda evlenme 
hususunda esitlik vardir. Erkek delikanh nasil evlenme konusunda tarn bir velayet 
hakkina sahipse, delikanh kiz da bu konuda tam bir velayet hakkma sahiptir. 
Fakat, Ebu Hanife bu konuda, kadmm evlenecegi erkegi secmede yanilabuecegini de 
dusunuyor. Eger o, esini secerken yanihrsa, sonunda meydana gelecek haysiyet kinci 
netice biitiin ailesini rencide edecektir. Diger fakihler, iste bu noktayi gozonune 
almakta ve bu yiizden, kadinin ancak velisinin rizasiyla evlenebilecegini 
soylemektedirler. Burada Ebu Hanife, soz konusu olan haysiyet kinci durumun 
meydana gelmesini nasil onliiyor? veya bunun onlenmesi icin nasil bir tedbir ahyor? 
Ebu Hanife, kadma kendisini evlendirme hiirriyetini tanirken ailesinin seref ve 
haysiyetini korumak icin de soyle br tedbir ahyor: Kadinin ailesine denk (kiifiiv) bir 
kimse ile evlenmesi sarttir. Boyle bir kadm, kendisine ve ailesine denk olmayan 
birisiyle evlenmeyi tercih ederse ve velisi de buna muvafakat etmezse, Ebu Hanife'den 
rivayet edilen en sahih kavle gore, bu tiirlii evlenme akdi fasid'tir. 
imam Ebu Hanife ile diger fakihler arasmdaki bu konuyla ilgili ihtilaf soyle 
ozetlenebilir: Fakihlerin biiyiik cogunlugu, kadm kotii bir es secer ve ailesinin serefmi 
asagi diisiiriir korkusuyla ona kendi basina evlenme hiirriyeti tanimamaktadirlar. Ebu 
Hanife'ye gore ise, insan hurriyetinin kayit altina alinmasi, bizzat biiyiik bir za rardir. 
Meydana gelip gelmiyecegi ihtimalden ibaret olan bir zarari onlemek icin, kisinin 
hiirriyetini elinden almak gibi daha biiyiik bir zarara sebep olunamaz. Ona hiirriyeti 
tam olarak verilir, ancak o fiilen kotii bir es secerse evlenme akdi fasid olur. Boylece 
Ebu Hanife hem kadmm hiirriyetini, hem de aile veya velisinin serefmi korumus 
olur. 274[40] 

Akil bir insan hacr edilemez: Ebu Hanife, sefihi de ma'tuhu da hacr etmez 275[41] . Ona 
gore kisi buluga ermekle akil sayihr. isterse sefih olsun isterse olmasm. O, miistakil bir 
sahsiyete sahip insandir. Bir kimse sefihlik ederek mahni israf etse veya ma'tuh oldugu 
icin mahni isletmesini bilmese de, onun hacr'i cihetine gidilemez. Qinkii ona 
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miidahale etmek kimsenin, hakki degildir. O, baskasma zarar vermedikce istedigi gibi 
hareket edebilir. Boylesinin hacr edilerek malmi istedigi gibi kullanmasmdan 
alikonulmasinda bir maslahat da yoktur. £unku hacr, onun serefini rencide etmek ve 
hatta insanligini yoketmektir. insanin mal ve miilkiinde istedigi gibi mustakil olarak 
tasarruf etmesi, giizel tasarruflarinin neticesinde iyilik gormesi, kotii tasarruflarmm 
neticesinde de zarara ugramasi, onun sirf insan oldugu icin sahip bulundugu insanlik 
seref ve haysiyetinin iktizasidir. Hiirriyetin savunucusu olan imam A'zam'a gore hacr, 
malm bosa sarfedilmesinden daha biiyiik bir zarardir. Zira Mr bir insan icin hacr 
edilmek, mallarinm yok olmasmdan daha 50k elem ve lztirap vericidir. 
Bir kimse, sefih ve matuh insanlarin hacr edilmesinde toplumun maslahati da vardir 
diyemez. £unku toplumun maslahati, mallarm iiretici ellere intikalindedir. Onlari, 
calistiramiyan kimselerin zimmetinde tutmakta ve baskalarmi onlara bekci yapmakta 
bir maslahat yoktur. O halde toplumun maslahati, mallarm uyusuk ellerden cikip 
calisan ellere gecmesindedir. Mal, beceriksiz ve onu tutamiyan bir ele gecerse o 
zaman, onu isletecek ve muhafaza edecek baska ellere birakmak gerekir. imam Ebu 
Hanife «Ben, 25 yasma ulasmis bir insani hacr etmekten haya, ederim», derdi. iste bu, 
biiyiik imamin insanliga ve sahsi hiirriyete gosterdigi sayginin bir delili ve insan icin 
tanidigi yiiksek serefin bir nisanesidir. 

Misir mahkemelerindeki tecriibeler isbat etmistir ki; sefih ve matuhun hacr'i icin acilan 
davalarla mal sahibinin maslahati korunmak istenmemekte, ancak bununla kisiye 
iskence etmek, onun iyilik yapmasini engellemek istenmektedir. Bu davalarm asil 
sebebi, bazi mirascilarm kendi menfaatlarini teminat altma almak endisesidir. Halbuki 
islam hukukcularma gore hacr, mirascilarm korunmasi i?in degildir. ^iinkii, mal sahibi 
yasadigi muddet?e onlarin ne mal iizerinde, nede mal sahibi iizerinde hi? bir hak ve 
selahiyetleri yoktur. 276[42] 

Borclu Hacr edilmez ve hie kimse mahndaki tasarruf hakkindan ahkonamaz: 

imam Ebu Hanife, nasil sefih ve matuhu hacr etmiyorsa aym sekilde borclu (medin) 
kimseyi de hacr etmez ve mahndaki tasarruf yetkisini kisitlamaz. isterse borclan 
malinin tamammi asmis olsun. O, ancak borcluyu borcunu odemek iizere takip, hapis 
ve bedeni olarak icbar etmek cihetine gider. Zira, borcunu odemekten kacman kimse 
alacakliya zulmetmektedir. Peygamberimiz; «imkani oldugu halde borcunu sallayan 
kimse cezayi haketmektedir» buyurmustur. Fakat, bor?lunun tasarruf iradesi, akit ve 
sozlesme hakki elinden almamaz. islam hukuk^ularinin biiyiik cogunlugu, Ebu 
Hanife'nin ileri siirdugu bedeni cezalari kabul etmekle beraber, borclunun mall 
iizerindeki kavli tasarrufunu da velinden almaktadir. O, borcunu odemedikce 
miilkiinde tasarruf edemez. Borcu malinin tamammi asmasa dahi, mall cebren satilarak 
borcu odenir. 

imam Ebu Hanife ise, fikhmda, insanin iradesini elinden alip onun malinda baskasinm 
kavli tasarrufunun ge?erli olusunu kabul etmemektedir. Ona gore miilkiyetle hiirriyet 
birbirinden ayrilmaz. Miilkiyetin bulundugu yerde tasarruf hiirriyeti de bulunur. Ve 
asla bunlar birbirinden ayrilmaz. imam A'zani, boylesine, daima hurriyetten yana 
olmustur. 

Ebu Hanife, insanin miilkiindeki tasarruf hiirriyetini o derecede korur ki, mahkemenin 
dahi bu hiirriyete miidahale etmesini ve onu kayit altma almasmi kabul etmez. insanin 
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kendi mulkundeki tasarrufu baskasma zarar verecek olursa, o zaman bu, suurlu dini bir 
vicdana havale edilir. £unku bu gibi seylere mahkemece yapilan miidahaleler daha 50k 
husumet ve cekismelere, dini duygularm zayiflamasina sebep olur. insanm dini 
duygusu zayifladiktan sonra bunu elde ettigi maddi seyler telafi edemez. Beri yandan,' 
dini saglam bir duygu, herturlu tecaviiz ve cekismeyi tek basina onlemeye kafidir. Bir 
insan kendi maslahatmm, komsusunun maslahatiyla ortak olusunun suuruna sahip 
olursa, daima ona iyilik etmeyi diisunur. Bunlarm arasma mahkeme yoluyla bir 
miidahale yapilirsa miisterek maslahat duygusu zayiflar. isteyerek ve hiirriyet icerisin- 
de yardimlasmanm yerini diismanlik alir. Ebu Hanife, insanlarm muamelelerinde dine 
bagli miisamahakar hiirriyeti, miisamaha ruhundan yoksun ve zorlayici kazai 
hiikiimlere daima tercih eder. 

Rivayet edildigine gore; bir kisi, Ebu Hanife'ye gelip komsusunun evinde kendisinin 
duvarma yakin bir yerde kuyu kazdigindan sikayetlenmis ve bu, kuyunun devamli 
kullanilmasi sebebiyle kendi duyarmm zarar gorecegini soylemistir, imam A'zam da 
ona; git komsuna soyle, demistir. §ikayetci sahis da; ona soyledim dinlemedi, demistir. 
Bunun iizerine Ebu Hanife ona; oyleyse git, sen de evinin dahilinde onun kuyusunun 
karsisma bir lagim cukuru kaz, diye soylemistir. Adam da, Ebu Hanife'nin dedigini 
yapmistir. Tabiatiyle cukurun pis suyu komsusunun kuyusuna sizmaya baslaymca o, 
bunun iizerine kendi kuyusunu kapatmak zorunda kalmistir. iste Ebu Hanife'nin bu 
tavsiyesi, komsular arasmda yardimlasma duygusunun gelismesini hedef tutmaktadir. 
Ebu Hanife, insanin mulkundeki tasarruf hurriyetini korumak maksadiyladir ki vakfm 
liizumu'na (yani vakfm, vakifin hayatinda kesinlik ifade etmesine) cevaz vermemistir. 
imam A'zam'a gore vakfm liizumu, mal sahibinin kendi mulkiinde tasarruf hakkmi 
engellemektedir. Ona gore tasarruf hakki olmayan bir mal sahibi dusiiniilemez. 
Vakfm, vakifin miilkiyetinden cikmis oldugunu da Ebu Hanife kabul etmez. £unku 
vakifin miilkiyetinden cikan vakif mal, sahipsiz kalmaktadir. iste boyle bir seyin 
miilkiyet vasfi ortadan kalkmaktadir. Vakfm, Allah'in miilkii oldugunu soylemek de 
Ebu Hanife'yi tatmin etmez. £unku bu, kuru bir laftan ibarettir. Zira aslinda, her sey 
Allah'm miilkiidiir. Dilimizdeki miilkiyet mefhumu, bir malm Allah'a nisbet 
edilmesiyle degil, insana nisbet edilmesiyle aciklanir. Ancak Ebu Hanife, boyle bir 
vakfm cami icin yapildigi takdirde kesinlesebilecegini diisiiniir. Zira cami Allah'a 
ibadet icin ayrilmis bir yer olup miilkiyeti sadece Allah'a izafe edilir; baska birine izafe 
edilemez. 277[43] 

Hanefi Mezhebinin Nakil Ve Tedvini 

imam Ebu Hanife, bash basina bir kitap'telif etmemistir. Ancak ona birtakim ku?iik 
risaleler nisbet edilmektedir. el-Fikhu'I-Ekber, el-AIim ve' 1 -Miiteallim, 132 H. yilmda 
olen talebesi Osman el-Betti'ye yazdigi risale ile Kaderiyye goriislerini reddetmek i?in 
kaleme aldigi risale bunlar arasindadir. Bu risalelerin hepsi kelam ilmine, ogiit ve 
nasihata dairdir. imam A'zam, fikha dair bir eser yazmamistir. Onun fikhi goriislerini, 
ictihad ve fetvalarmi nakleden ve bir araya toplayan talebeleridir. 
Ebu Hanife'nin fikhmi ve ilmi cahsmalarmi unutulmaktan kurtaran kiymetli talebeleri 
arasinda, bilhassa, iki isme Taslamaktayiz. Bunlara, islamm fikih tarihinde, imam 
A'zam'la Uzun zaman arkadashk ettikleri, ondan ayrilmadiklari ve hocalarmm kurmus 
oldugu fikih ekolunii yasattiklari i?in «sahibeyn» (iki arkadas veya iki talebe) adi 
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verilmektedir. 

iste bunlardan birincisi Yakub b. ibrahim el Ensari (61. 182 H.) olup «Ebu Yusuf» diye 
bilinir ki, oglu Yusuf ile kiinyelenmistir. imam Ebu Yusuf, imam Ebu Hanife oldiikten 
sonra 32 yil daha yasamistir. Ebu Yusufun yazmis oldugu ve Ebu Hanife'nin goriis ve 
rivayetlerini de icine alan onemli eserleri sunlardir: 

1 — Kitab'ul-Asar: Bu eseri, Ebu Yusuf un oglu Yusuf babasmdan, o da Ebu 
Hanife'den rivayet etmistir. Bu eserdeki senedler, Ebu Hanife'den sonra Uz. 
Peygamber'e, bir sahabiye veya Ebu Ha-nife'nin rivayetini benimsedigi bir tabiiye 
dayanir. Ayni zamanda bu «serde o, Irak fakihlerinden bir cok tabiilerin fetvalarmi 
toplamistir. Bu eser, Ebu Hanife'nin istinbat metoduna bagli olan bir fikih mecmuasi 
duruumnda olup imam Ebu Hanife'nin istinbat ve ic-tihad'daki mevkiini 
gostermektedir. 

2 — ihtilafu Ebi Hanife ve ibni Ebi Leyla: Bu eserde Ebu Yusuf, 148 H. tarihinde olen 
Kadi ibni Ebi Leyla ile imam Ebu Hanife arasmdaki ihtilaflan toplamistir. Burada, 
Ebu Hanife'nin goruslerinin bir mudafaasi yapilmaktadir. Ebu Yusufun bu eserini 
rivayet eden Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'dir. 

3 — er-Reddii Ala Siyeri'l-Evzai: Bu degerli eserde, savas halinde miislum anlarla 
gayri muslimler arasmdaki alaka ve miinasebetler ve cihadla ilgili hususlarda Evzaf ile 
digerleri arasmdaki ihtilaflar yeralmaktadir. Burada Ebu Yusuf, Iraklilarin gdriisunu 
desdeklemekte ve Evzai'nin fikirlerini reddetmektedir. 

4 — Kitab'ul-Harac: Ebu Yusuf, bu olmez eserinde islam devletinin maliyesi icin 
degismez ve saglam bir nizam ortaya koymaktadir. Burada o, hocasi Ebu Hanife'ye 
muhalefet ettigi meseleleri de ele alip hem kendi goriisunii hem de hocasmin goriis ve 
i?tihadini biiyiik bir samimiyyet, ciddiyyet ve ilim adamindan beklenilen bir 
diiriistliikle anlatir. Burada ihtilafli olduklarmi anlatmadigi hususlarda onun hocasiyla 
fikir birligine sahip oldugu dusunulebilir. 278[44] 

imam A'zam'm mezheb ve goruslerinin yayilmasini saglayan ikinci talebesi, 
Muhammed b. el-Hasen es-§eybanidir. O, 132 H. yilmda dogmus ve 189 H. yihnda 
olmustur. imam Muhammed, Ebu Hanife'nin derslerine kisa bir muddet devam 
edebilmistir. Fakat, Ebu Hanife ile basladigi tahsilini Ebu Yusuf tan tamamlamis olup 
irak fikhmin hafizi sayihr. Butun boliimlerini i?ine almak iizere fikhi tedvin eden ilk 
ilim adami odur. Kendisine bu fikhi cahsmalannda ikinci hocasi Ebu Yusuf yardimci 
olmustur. imam Muhammed'in fikih mecmualari coktur. Fakat, fikih'da ger?ekten ilk 
kaynak vazifesi goren eserleri su alti kitabidir: 

1 — el-Asl (el-Mebsut) 

2 — ez-Ziyadat 

3 — el-Cami'us-Sagir 

4 — el-Cami'ul-Kebir 

5 — es-Siyer'us-Sagir 

6 — es-Siyer'ul-Kebir 

imam Muhammed bu kitaplarmm bir kismmi hocasi Ebu Yusuf la muzakere etmis, bir 
kismmi da ona arzetniistir. «Kebir» diye vasiflandirdigi kitaplari tek basma rivayet 
ettigi, «Sagir »diye vasiflandirdigi kitaplari da Ebu Yusuf a arzettigi soylenmektedir. 
Bu alti kitaba, imam Muhammed'den acikca rivayet edildigi i?in «Zahir-i Rivaye» adi 
verilir. Bunlar Hanefi Mezhebinde kaynak vazifesini goriir. Ozel bir tercih sebebi 
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bulunmadikca bu kitaplardaki goriisler terkedilmez. imam Muhammed'in aym 
derecede iki kitabi daha vardir: 

1 — Kitab'ur-Redd Ala Ehl'il-Medine 

2 — Kitab'ul-Asar 

Bunlardan ikincisi, Ebu Yusufun «Kitab'ul-Asar» indan 50k sey nakleder. Imam 
Muhammed'in «Kitab'ur-Redd Ala Ehl'il-Medine» sini imam §afii rivayet etmistir. 
imam Muhammed'e nisbet edilen baska eserler de vardir. Fakat bunlar guvenilir 
ravilerce nakil ve rivayet edilmesi bakimindan onceki kitaplarmm derecesinde 
degildir. Bu kitaplar sunlardir: 

1 — el-Keysaniyyat 

2 — el-Haruniyyat 

3 — el-Curcaniyyat 

4 — er-Rakkiyyat 

5 — Ziyadet'Uz-Ziyadat 

Bu kitaplara «Gayri Zahir-i Rivaye» denilir. Cunkii bunlar, imam Muhammed'den 
acikca rivayet edilmemistir. 279[45] 

Hanefi Mezhebi'nin Geli§mesi Ve Yayih§i 

Hanefi mezhebi istinbat ve tahric sayesinde son derecede gelismistir. Bu mezhebin 
geliserek yayilmasini sagliyan amiller su iic noktada toplanabilir: 

1 — imam Ebu Hanife'nin talebeleri pek coktu. Bunlar, onun goriislerini yaymak, 
fikhmm dayandigi esaslari aciklamak hususunda 50k gayret gostermislerdir. Pek az 
meselede hocalarma muhalefet etmislerse de umumi olarak onun goriislerine 
uymuslardir. ister hocalarma uysunlar isterse muhalefet etsinler, onun dayandigi de- 
lilleri a?iklamayi ihmal etmemislerdir. Aym zamanda Ebu Hanife'-nin goriislerine 
dayanarak bircok fer'i meseleleri ele alip incelemisler ve bu meselelerin dayandigi 
kiyaslan a?iklamislardir. 

2 — imam Ebu Hanife'nin talebelerinden sonra gelen ve bu mezhebe bagh olan 
fakihler, hukumlerin illetlerini ortaya kovmaya ve bunlari gelecek asirlarda meydana 
?ikacak olan meselelere tatbik etmeye 50k onem vermislerdir. Bunlar, mezhebin fer'i 
meselelerde dayandigi hukumlerin illetlerini tesbit edip ortaya cikardiktan sonra 
birbirine benzeyen butun meseleleri genel kaideler altinda toplamislardir. Boylece, 
?esitli furu' meselelerini i?ine alan kulli kaide ve nazariyeler koyarak, mezhebi 
sistemlestirmislerdir. 

3 — Hanefi Mezhebi, cesitli orfleri bulunan bircok iilkelere yayilmistir. Bu iilkelerde 
yeni hukumler ?ikarmayi gerektiren bir 50k olaylar meydana gelmis ve bu sirada 
Abbasi devletinin resmi mezhebi olmak sifatiyla Hanefi Mezhebi, bu meseleleri 
halletmek mecburiyetinde kalmistir, iste Hanefi Mezhebi, Abbasi Devletinin resini 
mezhebi olarak besyiiz seneden fazla islam iilkelerinde tatbik edilmistir. Harun er- 
Resid, Ebu Yusuf u Bagdad kadisi olarak tayin et-; mistir. Aym zamanda Ebu Yusuf, 
Baskadi (Kadi'l-Kudat) lik makammda olup butun vilayetlerin kadilari onun emriyle 
tayin ediliyordu. Ebu Yusuf, tabii olarak ancak Hanefi Mezhebini benimseyen 
fakihleri kadi tayin ediyordu. Bu suretle Hanefi mezhebi biiyiik bir yayilma imkanma 
kavusmustur. 
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§iiphesiz, cesitli orfler istinbat isini gelistinnistir. Bilhassa HanefT mezhebine gore, 
hakkmda nass bulunmayan meselelerde ve istinbatm kiyasa dayandigi yerlerde orf, 
istinbat esaslarindan birini teskil eder. 280[46] 

HanefT Mezhebi'nin Yayildigi Ulkeler 

Hanefi mezhebi, Abbasi Devletinin hakim oldugu biitiin iilkelerde yayilmistir. 
Mezhebin otoritesi devletin otoritesiyle orantili idi. Devletin otoritesi zayifladigi 
zaman mezhebin otoritesi de zayifliyordu. Ancak, bazi iilkelerde tamamen halka mal 
olurken, diger bir kisim iilkelerde de sadece resmi mezheb olarak kaliyor ve ibadet hu- 
susunda halk iizerinde hakimiyet kuramiyordu. Irak, Maveraiinnehr ve fethedilen dogu 
islam iilkelerinde hem resmi, hem de halkca benimsenen mezheb, Hanefi mezhebi idi. 
Turkistan ve Maveraiinnehr' -de §afii mezhebi ile Hanefi mezhebi arasinda sert 
miicadeleler olmus ve her iki mezheb bilginleri birbiriyle siddetli tartismalara gir- 
mislerdir. Matem torenlerinde bile fikhi tartismalar yapihr ve bu tartismalar taziye 
yerine gecerdi. Bu tiirlii siirekli fikhi miinazaralarm sonunda cesitli deliller ve bu 
delillerden de ilim dogmus, miis-liimanlar arasinda her hangi bir diismanhk 
yaratilmamistir. 

Irak ve dogu islam iilkelerine bir gozatarsak goriiriiz ki, Hanefi mezhebi §am'da hem 
halkin hem de hiikiimetin mezhebi olmustur. Misir'a dogru gelirsek, Maliki ve §afii 
mezhebinin Misir halki iizerinde hakimiyyet kurma miicadelesi ettigini goriiriiz. 
Ciinkii Misir'da bir yandan imam Malik'in bircok talebeleri bulunuyordu-, ote yandan 
da imam §afii hayatmm son kismmi Misir'da gecirerek olmiis ve oraya defnedilmisti. 
Dolayisiyla, Misir'da her iki mezhebe mensup seckin ilim adamlari bulunuyordu. 
Daha sonra Hanefi mezhebi, resmi bir mezheb olarak, Misir'a gelmis, fakat halk 
iizerinde bir otorite saglayamamistir. Misir'i Fatimi Devleti isgal edince, Hanefi 
mezhebinin buradaki resmi otoritesini kaldirmis ve yerine §ii imami mezhebini hakim 
kilmistir. Fatimilerin yerine ge?en Eyyubiler, §afii mezhebini desteklemisler, yalniz 
Nuruddin es-§ehid (61. 569 H.) J , Hanefi mezhebini halk arasinda yaymaya 
cahsmis ve bu mezheb icin medreseler yaptirmistir. Kolemenler devrinde Misir'da her 
dort mezhebe gore kazai hiikiimler verilmistir. 

Kavalah Mehmet Ali Pasa (61. 1849 M.) Misir'a hakim olunca tek basina Hanefi 
mezhebini resmi mezheb olarak ilan etmistir. 

Hanefi Mezhebi Misir'dan Batiya (Magribe) ge?ememistir. Ancak Esed-b, el-Furat b. 
Sinan (61. 213 H) 282[48] devrinde Magrib'e ge?en Hanefi mezhebinin omrii, orada ?ok 
kisa olmustur. £unkii Aglebiler Devletinin otoritesi cok gu?lu idi ve bu hanedan 
mensuplari Maliki mezhebini tutuyorlardi. iste bu yiizden Magrib ve Endiiliis'de tek 
basina Maliki mezhebi yayilma imkanini 283[49] bulmustur. 284[50] 
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282[48i g u za ^ w yihnda Kayravan'da dogmu?, once imam Malik'ten, sonra da Bagdad'a gelip Ebu Hanife'nin talebelerinden ders 
okumusjur. 181 H. yihnda Kasavan'a donen ve bir muddet sonra meshur bir faldh olarak dikkati ceken Esed b. el-Furat, Kayravan Kadihgina 
tayin edilmi? ve Hanefi mezhebini Tunus ve Cezayir'de yaymaya cahsmi§tir. 213 H. yihnda Sicilya'ya karsi sevk ve idare ettigi askeri 
herakati sirasinda vebaya yakalanarak olmustur. (Jeviren. 

283[49i Osmanhlar zamamnda, imparatorluga dahil olan biitun iilkelerin resmi mezhebi, Hanefi mezhebi olup kazai hiikiim ve fetvalar 
tamamen bu mezhebe gore verilmistir. Irak, Horasan, Sicisfan, Turkistan, Maveraiin-nehr, Kafkasya, Azerbaycan, Kiran, Kazan, Qm, 
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miisliimanlann ekserisi Hanefi Mezhebine baglidir. Bazi iilkelerde Hanefi mezhebi icin «Tiirklerin Mezhebi» denmek bir gelenek olmu§tur. 
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Imam malIk ve mezhebi 


Imam Malik(93 —179 H.) 

Irak'ta Kiife Mescidinde Ebu Hanife'nin ders halkalari vardi. Onun etrafmi, metod ve 
istinbat ettigi fer'i fikih meselelerini gelecek nesillere nakleden talebeleri sarmakta idi. 
Fikhi goriisleri talebeleri tarafindan gelecek nesillere nakledilen en eski fakih, belki de 
odur. Buna muvazi olarak Medine'de de baska bir ders halkasi vardi. Bu halkayi baska 
bir imam teskil ediyor, onun etrafmi da fikih ve hadis ogrencileri sariyordu. O, ders 
halkasmi, Peygamber (S.A.) in Mescidinde teskil etmeyi ve aym zamanda Emiru'l- 
Mii'minin Omer b. el-Hattab'm, musliimanlann davalarini halletmek ve devlet islerini 
diizenlemek icin oturdugu yerde oturmayi tercih etmisti. Hicri II. yiizyilm II. yarisinda 
Peygamber'in Mescidine girenler burada yasli, top sakalli, kumral yiizlii, Uzun boylu 
ve heybetli bir iistadla karsilasirdi. Etrafmi cevreleyenler, heybetinden dolayi onun 
yuzune dogrudiiriist bakamazlardi. iste bu zat, Hicret Yurdu'nun imam'i Malik b. Enes 
idi. Allah ondan razi olsun! 286[2] 

Soyu, Dogumu Ve Gencligi 

En saglam rivayetlere gore imam Malik, 93 H. yilinda Medine'de Yemen kabilesine 
mensup Arab asilli bir ana - babadan dogmustur. Babasi Yemenli Zu Asbah kabilesine 
mensup olup adi Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi'dir. Annesi de, yine Yemen'in 
Arab kabilelerinden el-Ezd kabilesine mensup olup adi Aliye Binti Sureyk el- 
Ezdiyye'dir. 

imam Malik'in dedesi Malik, Yemen'in bir valisinden gordugii zulum iizerine 
Msdine'ye gelip yerlesmis ve Kureys'e mensup olan Beni Teym b. Murra kabilesiyle 
hisim olmustur. Sonra bu kabile mensuplariyla dostluk (vela') akdetmis ve gerekince 
kendisine yardim etmelerini saglamistir. Malik ailesi, Medine'ye yerlestikten sonra bu 
aileye mensup olanlarm cogu kendisini ilim, hadis, sahabilerin haber ve fetvalarmi 
rivayete vermistir. imam Malik'in dedesi biiyuk tabiilerdendi. Ondan, oglu, yani imam 
Malik'in babasi Enes ve Ebu Suheyl diye anilan Nafi' bir?ok rivayetler yapmistir. 
Burada adi gecen Ebu Suheyl, rivayete en 50k onem veren biri olup ibni Sihp,b ez- 
Ziihri'nin hocalari arasindadir. Ger?i ibni Sihab yasca ondan pek farkli degildi. ibni 
Hacer'in «Fethu'l-Bari» sinde aynen soyle denilmektedir: «Ebu Suheyl Nafi' b. Ebi 
Enes b. Malik b. Ebi Amir, ismail b. Ca'fer'in hocasidir. O, Zuhri'nin de hocalari 
arasmda olup Zuhri'nin talebeleri de ona yetismistir. Yani Ebu Suheyl, Ziihri'den sonra 


Diinyadaki biitiin muslumanlann yakla§ik olarak iifte ikisi Hanefi roez-heblndedir. Ceviren. 
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vevat etmistir. 1 J 

O halde imamamiz, ilim ve hadis rivayetiyle mesgul olan bir ailede dogup 
buyiimustiir. Gerci babasi, rivayet bakimindan dedesi Malik ile amcasi Ebu Suheyl'in 
seviyesinde degildi. Buna gore onun gencliginde ilim ve rivayete yonelisi, baska bir 
sanata meyletmeyi-si, hatta kendisini tamamen ilme verisi normal birseydir. imam Ma- 
lik'in «Nadr» isminde bir kardesi vardi ki o da hadis tahsil etmis, tabiin'in 
bilginlerinden ayrilmamis, onlardan ilim dgrenmistir. imam Malik, rivayete yoneldigi 
zaman kardesinin sdhretine binaen Ahu'n-Nadr (Nadr'm kardesi) diye biliniyordu. 
Daha sonra kendi sohreti kardesini bastirdi ve tersine Nadr, Ahu-Malik (Malik'in 
kardesi) diye anilmaya basladi. 

Onu, hem aile muhiti, hem de umumi cevresi ilme ve ilim tahsiline yoneltiyordu. 
Cimkii yasadigi muhit, Uz. Peygamber'in hicret ettigi, seriatm vatani, nurun kaynagi, 
ilk islami hiikumlerin vaz'edil-digi, Uz. Ebu Bekr, Omer ve Osman devirlerinde 
islam'm merkezi olan Peygamber §ehri Medine idi. Uz. Omer devri, Kur'an ve Pey- 
gamber'in Siinnetinden istinbat edilen islami hukumler iizerinde ittifak hasil olan bir 
devirdir ki, bu hukumler, aym zamanda islamiyef in golgesinde gelisen medeniyetler 
icin 50k yararh olmustur. 

Medine, Emeviler devrinde de seriatm merkezi ve alimlerin mercii olmaya devam 
etmistir. Abdullah b. Omer, Abdullah b. Ziibeyr ile Abdulmelik b. Mervan'm istisare 
ettigi bir sahabi idi. Abdullah b. Omer bunlara: «Eger mesveret yapmayi istiyorsaniz 
hicret ve siinnetin yurdundan ayrilmayiniz», diye yazmistir. Omer b. Abdil-aziz, diger 
iilkelerdeki musliimanlara siinnetleri ogretmek i?in, Me-dinelilere de yanlarmda 
bulunan ve gecmislerden kendilerine intikal eden seyleri sorup ogrenmek i?ih yazilar 
yazmistir. 

iste imam Malik'in gen?liginde Medine bu durumda idi. Yani hicret yurdunun imami, 
bu Peygamber §ehrinin ve kendisini ilme sevkeden aile muhitinin golgesinde 
yetismistir. 288[4] 


Ilim Tahsili 


imam Malik, once Kur'an-i Kerim'i hifzetmis ve ailesine, amcasi ve agabeyi gibi, 
kendisinin de ilim meclislerine gidip okumasini teklif etmistir. Ailesi de onun bu 
istegini musbet karsilamis ve bu hususta kendisine en 50k annesi ilgi gostermistir. 
Annesine, ilim tahsili icin gitmek istedigini soyledigi zaman O, kendsne en giizel elbi- 
seleri giydirmis, sangmi sarmis ve: «§imdi git, oku ve yaz...» demistir. Annesi sadece 
Malik'in kiyafetine onem vermemis, aym zamanda onun tahsil edecegi hocalari da 
se?mistir. O, ogluna;'«Rabial"ya git, onun ilim ve edebini 6gren», derdi. Bu Rabia, 
Medine'de re'y ile meshur olan biiyiik bir fakihtir. Annesinin bu tesvikiyle imam 
Malik, Rabiatu'r Re'y'in derslerine devam etmis ve gen? yasinda ondan re'y'e dayanan 
fikhi dgrenmistir. Hatta bir cagdasi; «Malik'i, Rabia'nm ders halkasinda gordiim, 
kulaginda askikiipe (senf vardi), demistir 289[5] . 

Bundan sonra Malik, daldan dala konan ve her istedigi agacm, meyvesinden 
faydalanan bir kus gibi, biitiin alimlerin meclislerine gidip gelmistir. Fakat onun 


287[31 Fethu'I-Bari $erhu'l-Buhari, c. IV, s. 80. 
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yanmdan hi? aynlmadigi, kendisine daima miirsidlik yapan bir hocasi olmasi gerekirdi 
ki O, ibni Hurmiiz'u boyle bir iistad olarak kabul etmis ve yanindan ayrilmamistir. 
Gen? bir talebe olan Malik, hocasma karsi biiyiik bir hayranlik ve muhabbet duyar ve 
onun ilmini takdir ederdi. O, hocasi hakkilicla soyle der: «ibni Hurmuz'iin derslerine 
oniic sene devam ettim. Ondan oyle ilimler ogrendim ki, bunlarm bir kismini halkdan 
hi? kimseye soylemiyorum. O, hava ehlini red bakimmdan ve insanlarin ihtilaf ettikleri 
seyler hususunda onlarm en bilgini idi.» Malik, hocasmm edebiyle edeplenmis, onun 
ilim ve hikmetini ogrenniastir. O, bu hususta der ki: «ibni Hiirmuz'un soyle dedigini 
ismini: Bir alim, talebesine «la edri bilmiyorum» demeyi miras olarak birakmalidir. Ta 
ki boyle soylemek, onlarm ellerinde siginacaklari bir vasita olsun. Onlara bilmedikleri 
bir sey soruldugu zaman «la edri bilmiyorum» diyebilsinler.» Malik'in talebelerinden 
ibni Vehb; «imam Malik, kendisine sorulan seylerin coguna «bilmiyorum diye cevap 
verirdi», demistir. 

iste imam Malik'in boylesine tesirinde kaldigi ibni Hiirmiiz, Ab-durrahman b. Hiirmuz 
olup el-A'rac " topal» lakabiyla meshurdur. O, Hasimilerin azatlisi idi. Muhaddis ve 
kiraat ehli tabiilerdendir. Ebu Hureyre, Ebu Said el-Hudri, Muaviye b. Ebi Siifyan gibi 
sahabilerden rivayet etmistir. Kendisinden de ez-Zuhri ve Ebu'z-Zinad gibi bircoklari 
rivayet etmistir. ibni Hiirmuz, 1 17 H. yilinda vefat etmistir. 290[6] 

Ilim Tahsilindeki Gayreti 

Imam Malik, ilim tahsili icin her tiirlii gayreti gostermistir. Cagindaki biitiin 
bilginlerden faydalanmis ve ilim ugrunda hicbir seyini esirgememistir. Bu ugurda her 
tiirlii mesakkate katlanmis ve biitiin varmi yogunu harcamistir. Hatta tahsil ugruna 
evini dahi satmistir. O, hocalarmin hiddetine katlanir, siddetli sicak ve soguklarda 
onlarm yanma gidip ilim ogrenirdi. Kendisi soyle der: «Ben, ogle vakitlerinde Nafi'a 
gelirdim. Giinesten korunmak i?in hi?bir aga? bulamazdim. Disari ?ikacagi zamani 
gozetlerdim. Disari cikinca onu bir an i?in terkeder ve gormemis gibi davranirdim. 
Sonra oniine ge?er, kendisine selam verir ve yine onu terkederdim. Nihayet o iceri 
girince ben de arkasindan girer ve kendisine; ibni Omer su meseleler hakkinda nasil 
dusunuyordu ?diye sorardim. O da, bu sorulanmi cevaplandirirdi. Fakat, daima 
hiddetli idi.» 291[7] 

Adi ge?en Nafi', Abdullah b. Omer'in, azatlisi olup onun ilmini, Peygamber'den 
yapmis oldugu rivayetleri, sahabilerin amelini ve ozellikle Emiru'l-Mii'minin Omer el- 
Faruk'un tatbikatini nakletmistir. 

Yukaridaki ifadeden, imam Malik'in gunesin sicagina nasil katlandigini, hocasinin 
hiddetinden nasil korktugunu, ondan Abdullah b. Omer'in ilmini ogreninceye kadar 
nasil sabir gosterdigini anhyabiliriz. Hocasina yiik olmamak ve onu, sorularma cevap 
vermek hususunda biktirmamak icin nasil titizlik gosterdigini gormekteyiz. O, Uzun 
zaman hocasini bekliyor, onunla karsilasmca selam veriyor, sonra susuyor ve daha 
sonra soruyordu. 

imam Malik, ibni Sihab ez-Zuhrf den de ders almak hususunda cok gayret gosterirdi. 
O, Said b. el-Miiseyyib gibi bircok tabiilerden de ilim tahsil etmistir, Said b. el- 
Miiseyyib ile goriismek icin de, Nafi' ile goriismek icin gosterdigi gayreti gostermistir. 
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ibni §ihab ile goriismek icin de ayni sekilde davranirdi. ibni §ihab ile goriismek icin 
onun bos vakitlerini kollar ve sakin bir atmosfer icerisinde ondan istifade ederdi. 
Imam Malik'den soyle rivayet edilmistir: «Bir bayram giiniiydii. Kendi kendime, 
bugiin ibni §ihab bos olur dedim ve camiden cikip onun kapisinda bekledim. O, 
cariyesine: Bak kapidaki kimdir? dedi. Cariye kapiya bakti ve senin askar kolen 
Malik'dir, dedi. O da: Onu iceri al, dedi. Ben iceri girince: Sanmm ki daha evine 
gitmemissin, dedi. Evet gitmedim, dedim. Yemek yedin mi? diye sordu. Hayir, dedim. 
Yemek ye, dedi. Yemege ihtiyacim yok, dedim. Oyle ise ne istiyorsun benden? dedi. 
Bana hadis anlaimanizi istiyorum, dedim. Yazi yazacak sahifelerini cikar, dedi. Ben de 
cikardim ve bana kirk tane hadis rivayet etti. Biraz daha rivayet etmesini soyledim. Bu 
kadar yeter. Bu hadisleri riavyet edersen sen de hafizalardan sayilirsin, dedi.» 292[8] 
Imam Malik, goriildugu gibi ise rivayet ilmiyle baslamistir ki bu, Peygamber (S.A.)'in 
hadislerinin ilmidir. Daha sonra sahabilerin fetvalarini ogrenmek ve tesbit etmekle 
ugrasmis ve fikhi goriislerini de bu temeller iizerine kurmustur. Uz. Peygamber'in 
hadis-i seriflerine cocuklugundan beri saygi duyardi. Hatta o, ayakta hadis rivayet 
etmekten sakmirdi. «el-Medarik»te anlatildigma gore kendisine; bize Amr. b. 
Dinar'dan anlat, diye soruldugunda soyle demistir : «Onu hadis rivayet ederken 
gordum. insanlar ayakta onun soylediklerini yaziyorlardi. Ben Peygamber (S.A.)'in 
hadisini boyle ayakta yazmayi uygunsUz buldum.» O, bir giin hocasi Ebu'z-Zinad'a 
hadis rivayet ederken raslasmis ve halkasma katilmamistir. Daha sonra onunla 
karsilasinca hocasi; Bizim halkamiza nicin oturmadm? diye sormus, Malik de su 
cevabi vermistir: «Yer dardi, Peygamber (S.A.)'in hadisini ayakta dinlemek 
istemedim. 293[9] 


Tahsil Ettigi tlimler 

imam Malik, once hadis ve sahabilerin fetvalarini ogrendi. Fakat, bununla yetinmeyip 
hadis ve rivayet ilminin yanmda islamla ilgili biitiin ilimleri tahsil etti. 
Onun cagmda akaid etrafinda tartismalar ?ogalmisti. Haricilerin kendilerine gore bir 
din ve akide anlayislan vardi. Keysaniyye, imamiyye ve Zeydiyye gibi sii firkalarm da 
kendilerine gore ayri ayri goriisleri vardi. Mu'tezililer de, akide ile ilgili nass'lari 
kendilerine has metodlarla acikliyorlardi. Daha baska bir?ok firkalar vardi ki bunlarm 
bir kismi, kendilerine islam adini verdikleri halde, is-lamiyetten biisbiitiin 
Uzaklasmislardi. 

Fikri bir onderlik yapmak isteyen herkesin, biitiin bu goriis ve anlayislan bilmesi ve 
tesbit etmesi gerekiyordu, iste imam Malik, biitiin bunlari ibni Hurmiiz'den ogrenmisti. 
Nitekim bunu kendisi anlatir. Ger?i o, ogrendigi seylerin tamamini talebelerine intikal 
ettirmemistir. Oyle anlasihyor ki imam Malik, ilmi iki kisma ayiriyordu : 

a) Biitiin insanlara anlatilan mevzularla ilgili olan bilgiler: Bu kisma giren bilgiler, hi? 
kimseye zarar vermez, her insan akh bunlari ogrenip faydalanabilir. Bunlar, 
Peygamber (S.A.)'in hadisleri, sahabuerin fetvalan ve bunlarm halka aciklanmasi gibi 
hususlardir. 

b) Herkese anlatilmayan ve se?kin kimselere mahsus olan bilgiler : Bu tiirlii bilgilerin 
bir kisim kimselere faydasindan 50k zarari dokunmaktadir. Bunlar, cesitli firkalarm 

292[8i -pertib u'l-Medarik, yazma, Dar u'l-Kiitiib el-Misriyye, varak : 121. (Miiellif Kadi tyaz'm bu eserini umumiyetle «el-Medarik» diye 
zikretmektedir. Ceviren. 
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goriisleri ve bu goriisler arasmda sapik olanlarin reddedilmesiyle ilgili hususlardir. Bu 
ihtilafli meselelerle ilgili hususlan herkes anlayamaz veya bir kismi yanhs anlar. Hatta 
bunlari reddetmek icin ugrasirken bir kisim insanlar, bu sapik goriislere kendilerini 
kaptirabilirier... 

ilmin iicuncii bir kismi daha vardir ki, bu Uzun bir tahsilden sonra aciklanabilir. O da, 
re'ye dayanan fikih olup cesitli meseleler hakkmda fetva verme melekesidir. imam 
Malik, ancak vuku bulmus bir mesele uzerinde fetva verirdi. Vuku bulma ihtimali olsa 
dahi, vuku bulmamis olan meselelere cevap vermezdi. 

Imam Malik'in, biraz once soyledigimiz gibi hadis'e bagli olarak tahsil ettigi ilim, 
sahabilerin ve kendisinin yetisemedigi tabiilerin fetvalaridir. Uz. Omer'in fetvalarmi, 
Abdullah b. Omer'in fetvalarmi, Zeyd b. Sabit, Abdurrahman b. Avf, Osman b. Affan 
ve Peygarmber (A.S.)'den ogrendikleri seyleri aciklayarak fetvalar veren diger 
sahabilerin fetvalarmi ogrenmistir. Elbette bu sahabiler, vahyin gelisine sahit olmus. 
Peygamber CS A.)'i gozleri ile gormiis ve O'nun hidayet nurundan bizzat faydalanmis 
kimselerdir. imam Malik; Said b. el-Museyyib, el-Kasim b. Muhammeb, Suleyman b 
Yesar gibi sahabiierin fikhmi yakindan bilen, anlayan ve tetkik eden biiyiik tabiilerin 
fetvalarma da 50k onem vermistir. 

imam Malik, hadis-i seriflerin yaninda sahabi ve tabiilerin fikhini ogrenmekle 
yetinmemis, aym zamanda re'ye dayanan fikha da yonelmistir. Medine'de Yahya b. 
Said ve Rabiatu'r-Rey diye bilinen Rabia b. (Ebi) Abdirrahman gibi re'y taraftan 
fakihlerden ders okumustur. Oyle anlasihyor ki Medine'deki Eabia ve diger re'y 
taraftar fakihlerden intikal eden re'y. Irakli fakihlerin re'yine benzememek tedir. Irakh 
fakihlere gore re'y, kiyasa dayanmaktadir. Onlara go re kiyas da, hakkmda nass 
bulunmayan bir meselenin hukmunu aralarmdaki ortak ve hukme esas teskil eden illet 
sebebiyle, hakkm da nass bulunan bir meseleye mukayese ederek aciklamaktir. Rabie 
ve diger Medineli fakihlere gore re'yin esasi, nass'larla cesitli maslahatlan 
bagdastirmaya dayanmaktadir. Bu itibarla el-Medarik'de aynen soyle denilmektedir: 
«imam Malike: Siz, Rabia'nin meclisinde kiyas yapar ve bu konuda birbirinizden daha 
50k fikir beyan eder miydiniz?diye soruldugunda, O, Vallahi hayir, demistir. 294[10] 
Bundan anlasihyor ki imam Malik, kiyas ve fer'i meselelerin yer aldigi re'y ile fazla 
ugrasmamistir. Hatta O, olmamis meseleleri olmus gibi ele ahp hiikiimlerini 
a?iklamaktan ibaret olan «takdiri fikih»'dan hoslanmazdi. Bu turlu fikih, Irak'da daha 
50k olup kiyastan, meselelerin hiikmiine esas teskil eden illetlerin arastinlmasindan ve 
bu illetlerin bulundugu meseleleri aym hukme baglamaktan ileri geliyordu. 
iste imam Malik, ilim tahsiline koyuldugu zaman en 50k Peygamber (S.A.)'in 
hadisleriyle ilgili olan rivayet ilmiyle mesgul olmus ve bul ilmi guvenilir 
kaynaklardan tahsil etmistir. O, Peygamber ve sahabilerden rivayet edenleri (ravileri) 
arastirir, bunlardan fakih olan guvenilir Csika) kimseleri tesbit ederdi. imam Malik, ra- 
vileri tanimak, onlarm akli guclerini ve fikhi derecelerini kavramak hususunda guclu 
bir firaset sahibi idi. Onun — Allah kendisinden razi olsun — soyle dedigi rivayet 
edilir: «Bu ilim, din ilmidir. Bunu aldigmiz kimselere dikkat ediniz. — Peygamber'in 
mescidinin direklerini isaret ederek — su sutunlarm yaninda «Peygamber (SA) soyle 
buyurdu...» diyenlerden yetmis kisiye ulastim. Bunlann hi?birinden bir .sey almadim. 
Bunlardan, ancak kendisine Beytu'l-Mal emanet edilebilecek kisi emin bir kimse 
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olabilir. Fakat, onlarm hicbirisi buna ehil J degildi. 


Hocalan 

Giivenilir raviler, Peygamberimizin soyle buyurdugunu soylemislerdir: «insanlar, ilim 
tahsilinde devenin karacigerine benzerler. Onlar Medineli bir alimden daha bilgin — 
diger bir rivayete gore daha fakih — bir alimi bulamazlar.» Maliki Mezhebinde olanlar 
bu hadis-i serifm, imam Malik hakkmda varid oldugunu ileri siirerler. Buradaki 
«Medineli bir alim» sozii ile imam Malik'in kasdedildigini soylerler. Biz ise, bu hadis- 
i serifi daha genis manada kabul ediyor ve bununla Medine'deki ilmin ustunlugunu, 
buradaki alimlerin derinligini ve cokluk bakimmdan imtiyazli olduklarmi aciklamak, 
imam Maliki de icine alan fikri bir cevreye sahip olusu itibariyle Medine'nin serefini 
gostermek istiyorUz. Emeviler devri ile Abbasile-rin ilk devirlerinde Medine'nin ilim 
bakimmdan ustunlugu tarihi bir gercektir. Hulefa-i Rasidin devrinde Medine, 
sahabilerin, ozellikle onlardan ilk islam'a girmis olanlarm karargahi idi. £unku Uz. 
Omer, ihlaslarmm ustunlugu, ilimlerinin derinligi sebebiyle onlari Medine'de 
alikoymustur. Peygamber (S.A)'in miibarek ilminin hamili olan bu saha-biierin 
savaslarda oliip gitmelerine gonlii razi olmayan Hz. Omer, onlari yanmda alikoymus 
ve goriislerinden faydalanmistir... iste bu yiizden onlarm ilmi, Hz. Osman ve Hz. Ali 
devrinde bazilan cesitli islam iilkelerine dagilincaya kadar Medine'de kalmistir. 
Emeviler devri gelince; alimler, diger sehirlerdeki fitnelerin coklugu ve vahyin 
merkezi olmasi, Peygamber (S.A)'in miibarek cismini sinesinde bulundurmasi 
hasebiyle Medine'ye sigmmislardir. Ayrica sahabilerden hayatta kalanlarla, bunlardan 
olmiis olan bilginlerin ilim ve rivayetleri burada idi. Tabiilerin de cogu Medine'de 
oturuyordu. Irak, §am ve diger memleketlerde bulunan tabiiler, sayica 
Medine'dekilerden 50k daha az idiler. Emeviler devrinin sonuna dogru alimler cesitli 
fitnelerden ve tahtlari sallantiya diisen hiikiimdarlarm baskilarmdan ka?ip Hicaz'a 
geliyorlardi. Daha once de gordugiimiiz gibi Irak fukahasimn basi olan imam Ebu 
Hanife, canmi kurtarmak icin Mekke'ye siginmis ve alti yil Beytullah'in miicaviri 
olarak kalmistir. 

imam Malik, zeki ve kavrayisli bir gen? olarak boyle bir muhitte yetismis, isare't 
ettigimiz yiiz kadar biiyiik bilginden ilim tahsil etmistir. O, buradaki biitiin diisiince 
metodlanni ogrenmistir. Hatta imam Ca'fer-i Sadik'm meclislerini de ka?irmazdi. el- 
Medarik'de kendisinden aynen soyle nakledilmektedir: 

«Ca'fer b. Muhammed'e gelirdim. O 50k sakaci ve giile? yiizlii idi. Yanmda Uz. 
Peygamberin adi anilinca yiizii sararirdi. Ona Uzun zaman devam ettim. Her 
goriisiimde onu ancak uc seyden biri ile mesgul bulurdum: Ya namaz kilar, ya oru? 
tutar veya Kur'an okurdu. Abdestli olmadan Uz. Peygamber'den hadis rivayet etmezdi. 
Manasiz sozleri hi? agzina almazdi. O, Allah'dan korkan zahid ve abid alimlerden idi. 
Yanma geldigim zaman yastigini alir, mutlaka bana ikram ederdi...» 297[13] . imam 
Malik, onun ve diger hocalarmin faziletlerini burada Uzun Uzun.anlatir. 
imam Malik, Medine'deki biitiin sahabilerin rivayet ve fetvalari ile Uz. Peygamberin 
sozlerini toplamak icin biiyiik bir gayret gostermistir. O, Uzun zaman ibni Hurmiiz'den 
ayrilmadigi halde Medine'nin oteki bilginlerinden de ilgisini kesmemistir. Kendisi Me- 
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dine'de ilim tahsil ettigi bilginlerin silsilesini soyle anlatir: 

«ibni Sihab ez-Ziihri'nin soyle dedigini isittim: Biz bu ilmi Ravza-i Mutahhafa'daki 
insanlardan aldik. Onlar: Said b. el-Museyyib, Ebu Seleme, Urve, el-Kasim, Salim, 
Harice, Siileyman ve Nafi'dir... Sonra onlardan ibni Hiirmiiz, Ebu'z-Zinad, Rabia, el- 
Ensari ve bir ilim denizi olan ibni Sihab rivayet etmistir. Bunlarm hepsi yukarida adi 
gecenlerden okumuslardir.» 298[14] . 

Bu gosteriyor ki imam Malik, ibni Hiirmiiz, Ebu'z-Zinad, Rabia, Yahya b. Said el- 
Ensari ve ibni Sihab ez-Ziihri'den tahsil gormustur. 

Daha once de soyledigimiz gibi imam Malik, Abdullah b. Omer'in fetvalariyla onun, 
babasi Uz. Omer'den naklettigi seyleri ve azatlisi Nafi'in rivayetlerini biliyordu. O, bu 
yolla Uz. Omer, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer ve benzeri sahabilerin fikhina 
dayanmaktadir. 

imam Malik'in yukarida adlarim andigi bilginler, sahabe ve tabiilerin fikhini rivayete 
onem vermekle beraber, onlarm rivayet veya re'y'e dayanan fikha karsi gosterdikleri 
ilgi degisiktir. Mesela, Abdullah b. Omer'in azatlisi Nafi', Ebu'z-Zinad ve ibni Sihab 
ez-Zuhri'nin fikhi daha 50k rivayete, buna mukabil Rabia ve Yahya b. Said gibi 
fakihlerin fikhi da daha 50k re'y'e dayanmaktaydi. Ibni Hurmuz'e gelince, onun 
hakkmda imam Malik'in rivayetleri arasmda fazla bir sey bulamiyorUz. Lakin ibni 
Hurmuz'un, imam Malik uzerinde kuvvetli bir etkisi oldugu muhakkaktir. Oyle 
goriiniiyor ki O, ibni Hurmuz'den islam kultiirii, akaid ve firkalara dair konularda 50k 
faydalanmistir. Buna yukarida da dokunmustuk. Fakat ibni Hiirmiiz, kendisinden 
rivayet edilmesini istemezdi. Bu yiizden o, imam Malik'i, rivayet senedinde kendisini 
anmaktan menetmis, Uz. Peygamber'den bir sey rivayet edilirken yanilmis olmasi 
korkusuyla kendi isminin sohret bulmamasini istemistir. 
Bu a?iklamalara dayanarak, imam Malik'in hocalarini iki kisma ayirabiliriz: 

1 — Fikih ve re'y iistadlan, 

2 — Hadis ve rivayet iistadlan. 

imam Malik bu iistadlann hepsinden ders almis, fakat her ogrendigi seyi oldugu gibi 
kabul etmeyip tetkik ve tenkit siizgecinden ge?irerek, bazismi kabul etmis, bazismi da 
reddetmistir. ibni Hiirmiiz'u 50k takdir, ettigi halde, sozlerini tetkik siizgecinden ge?irir 
ve kendisi ile miinakasa ederdi. Bu sebepten ibni Hiirmiiz, onunla ilmi mubahaselere 
girer ve bu mubahaselerde ona arkadasi Abdiilaziz b. Ebi Seleme'yi de katardi. ibni 
Hurmuz'e; Biz sana bir sey soruyorUz cevap vermiyorsun. Malik ve Abdiilaziz bir sey 
sorunca cevap landiny or sun', denildiginde O soyle demistir: 

«Vucuduma bir zaaf geldi, akhma da boyle bir seyin ariz olup olmadigmdan emin 
degilim, siz bana bir sey sordugunUz zaman ce-vaplandirsarti aynen kabul 
edeceksiniz. Halbuki Malik ile Abdiilaziz verdigim cevabi inceleyip dogru ise kabul, 
degilse 299[15] terkediyorlar. 300[16] 

Medine'de Re'y Fikhi 

Irak re'y fikhmin, Hicaz da — bilhassa Medine — hadis fikhmm merkezi olarak 
tanmmistir. Bu goriis biiyiik bir revac bulmus, hatta islam fikih tarihinde herkes?e 
kabul edilen bir dereceye ulasmistir. Biz de, re'y taraftan fakihlerin Irak'da sayi 

298[141 Adi gepen eser, varak: 187. 
299[i5] Ac jj ge?en eserj varak : 141. 
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bakimindan Hicazdakilerden daha 50k oldugunda siiphe etmiyorUz. Fakat, Irak fikhi- 
nin tamamen re'ye, Hicaz fikhinin da tamamen hadis'e dayandigmi soyleyemeyiz. 
£unku, hadis Irak'ta, re'y de Medine'de kabul edilmekte idi. Caginin biiyiik 
tabiilerinden biri ve ibni Sihab ez-Ziihri gibi bilginlerin hocasi olan Said b. el- 
Miiseyyib, fetva vermekten cekinmez ve «Cesaretli Said» lakabi ile anilirdi. Fetva 
hususunda ciiretle hareket eden bir kimse elbette" fetvasi icin bircok hallerde re'y'e 
basvurmak zorundadir. Bazi tabiiler de rivayetleri 50k ciddi bir sekilde inceliyor, 
herhangi bir hadisi Allah'in Kitabi, Peygam-ber'in Siinneti ve ittifakla kabul edilen 
islami esaslarla karsilastirmadan kabul etmiyorlardi. Rabia, Medinelilerin amelini, 
ahad olan ve meshur olmayan hadislere tercih ediyordu. Rabia: «Bin kisinin bin 
kisiden .yaptigi rivayet, tek kisinin tek kisiden yaptigi rivayetten daha iistundur», 
derdi. iste ilerde aciklayacagimiz gibi, imam Malik de- bu metodu kabul etmistir. 
Medine'de fikhi calismalar 50k ve bu arada istinbat biiyiik bir yer isgal etmekte idi. 
Oyleyse fikih cahsmalarmm yapildigi bir yerde elbette re'y ye tahric de bulunacaktir. 
Gercekten Iraklilarm re'y metodu, Medineluerin re'y metodundan ayriliyordu.- 
Iraklilara gore re'y metodu kiyas idi. Cunkii onlar, Abdullah b. Mes"ud, Ali b. Ebi 
Talib ve bunladdan nakillerde bulunan Alkame, ibrahim Nahai ve diger tabiilere 
uyuyorlardi. 

Iraklilarda hadis, Hicazlilara nisbetle miktar ve iistad bakimindan farkli idi. Her 
memlekette fikir onderligi yapan ve onderligini yaptigi fikri rivayetle besleyen alimler 
bulunuyordu. Nihayet bu tiirlii fikhi calismalarda yapilan onderlik etrafinda ayri ayri 
metod ve mezhebler tesekkiil etmeye basladi. 

Bu konuda Veliyyullah Dehlevi soyle soyler: «Her bilgin kendi memleketinin ve 
hocalarinin mezhebini secmistir. Ciinkii o, hocalarmin mezhebini secmistir. Ciinkii o, 
hocalarinin sozlerinin dogrulugunu daha iyi biliyor, onlarm kabul ettigi esaslara daha 
50k riayet ediyor ve gonlii onlarin iistiinliiklerine daha 50k meylediyordu. Mesela; Uz. 
Omer, Osman, ibni Omer, ibni Abbas ve Zeyd b. Sabit'-in mezhebi ile bunlarm 
talebelerinden Said b. el-Museyyib — bu Uz. Omer'in verdigi hiikiimlerle, Ebu 
Hureyre'nin rivayet ettigi hadisleri en iyi bilen bir kimsedir — , Urve, Salim, Ata b. 
Yesar, el-Kasim, ez-Ziihri, Yahya b. Said ve Zeyd b. Eslem gibi bilginler, Medinelile- 
rin nazarmda uyulmaya otekilerden daha layik idiler. ^iinkii Peygamber (S.A.) 
Medine'nin faziletlerini, bu sehrin fakihlerin merkezi ve her devirde alimlerin 
toplanma yeri olacagini beyan etmistir. Bunun i?indir ki imam Malik, onlarin 
yolundan gitmistir. Ote yandan Kufelilere gore Abdullah b. Mes'ud ve talebelerinin 
mezhebi, Sureyh ve Sa'bi'nin hiikiimleri ile ibrahim'in fetvalari kabul edilmeye daha 
layikti.» 301[17] . 

Re'y Iraklilarda oldugu gibi, Medinelilerce de kabul ediliyordu. Fakat, her iki 
memleket fakihleri arasinda elbette bir ayrilik vardi. Bunun esasmi her ekole bagh 
olan tabiiler arasmdaki ihtilaf teskil ediyordu. Tabiatiyla rivayet ve re'y bakimindan da 
bu iki memleket fakihleri arasinda bir fark vardi. Siiphesiz rivayet, Medine'de daha 
coktu. CimM orasi, bir kere sahabilerin en 50k bulundugu yer"di. Ote yandan bircok 
tabiilerin de merkezi idi. Ayrica Medinelilerle Iraklilar arasinda su bakimdan da ihtilaf 
mevcuttu: Biiyiik tabiilerin sozleri, imam Malik ve kendinden onceki hocalari gibi 
Medine fa-kihlerince biiyiik bir deger tasiyordu. Buna karsilik, biiyiik bile olsalar, 
tabiilerin goriislerine Irak fakihleri dogrudan dogruya baglanmiyorlardi. Mesela, Ebu 


301[nl Huccetullah el-Baliga, c. I, s, 144. 


164 


Hanife, soyle diyordu: -is ibrahim ve Hasan'a gelince onlar da insan, biz de insaniz.» 
Medinelilere gore re'y hadislerden cikarilmakta, Uz. Omer ve ondan sonrakilerin 
maslahata uyarak hareket etme metoduna dayanmaktadir. Bu tiirlii re'y, bir nevi hadis 
ve rivayetlere benzemekte olup mana bakimmdan bu hadis ve rivayetlerin disina 
cikmamaktadir. 

Bu incelemeden su sonucu cikarabiliriz: Bazi fikih tarihi yazanlarin zannettigi gibi 
Medine'de re'y 50k az degildir. Gerci Irak'taki re'y'e nisbetle az olup metodu da 
Iraklilarinkine uymamaktadir. 

imam Malik, Medine'de hem re'ye, hem de rivayete onem vermistir. Cunkii o hem 
fakih, hem de muhaddis idi. Veliyullah Dehlevi bu konuda soyle der: «Malik, 
Peygamber (S.A.)'in hadislerini fcesbit bakimmdan Medinelilerin en yetkilisi, isnad 
bakimmdan on-iann en guvenilir olani idi. Uz. Omer'in hiikiimlerini, Abdullah b. 
Omer, Uz. Aise ve bunlarm taleblerinin sozlerini, iclerinde en iyi bilen odur. imam 
Malik ve emsali fakihler sayesinde rivayet ve fet-va ilmi ayakta kaldi. Ona bir mesele 
geldigi zaman, bu meseleye ait hadisleri zikrederek fetva verir ve onu en guzel sekilde 
302[18] cevaplandmldi. 303[19] 

imam Malikin Ders Vermeye Ba§layi§i 

imam Malik, ders ve hadis rivayetine, Medine'nin ilmini tarn olarak ogrenip kendi 
nefsine guven hasil olduktan sonra baslamistir. Ogrenimini bitirdikten sonra O, 
Ogrendiklerini baskalarina ogretmek, Peygamber (S.A.)'in hadislerini guvenilir 
ravilerden aldigi gibi insanlara nakletmek, fetva vermek, tahricte bulunmak ve fetva 
soranlara yol gostermek vazifesini hissetmistir. Anlasildigina gore derse ve fetva 
vermeye baslamadan once O, iyi ve erdemli kisilerle istisarede bulunmustur. Bu 
konuda kendisi soyle der: «Her isteyen hadis ve fetva vermek icin mescidde oturamaz. 
iyi, erdemli (faziletli) ve mescidde itiban olan kisilerle istisare etmesi gerekir. Eger, 
onlar, kendisini buna ehil goriirlerse oturup ders ve fetva verebilir. Ben, ilim 
sahiplerinden yetmis kisi benim buna ehil olduguma sahitlik etmedik?e, mescidde 
oturup ders ve fetva vermedim.» 

Ehliyetine dair yapilan bu saglam sahadetten sonradir ki imam Malik, ders ve fetva 
vermeye baslamistir. Fakat, bu sirada onun kac yasmda oldugu tarn olarak 
bilinmemektedir. Ancak, hayatiyla ilgili rivayetlerin heyeti mecmuasindan bu sirada 
onun olgunluk cagma ulastigi ve bu caga gelmeden derse baslamadigi anlasilmaktadir. 
Raviler der ki: imam Malik kendisinin ehliyetine dair 70 alimin sahadetine ragmen 
derse baslamamistir. Ancak Rabia ile ihtilafa diistiikten sonra ders vermeye karar 
vermistir. Bu ihtilaf, Leys b. Sa'd'in imam Malik'e yazdigi risalede anlatilmaktadir. Bu 
risalede aynen soyle denilmektedir: «Bildigim, hazir bulundugum, senin ve 
Medinelilerden Yahya b. Said, Ubeydullah b. Abdiilah b. Omer, Kesir b. Ferkad ve bu 
Kesir'den daha yasli olan re'y sahibi Medinelilerin goriislerini isittigim hususlarda 
Rabia ile aranizda ihtilaf cikmis; hatta o, seni meclisini terk etmek gibi hoslanmadigin 
bir seye mecbur etmisti. Ben, Rabia'yi kmadigim bazi seyler hakkmda sen ve 
Abdiilaziz b. Abdilah ile muzakere etmistim. Siz ikiniz, benim kabul etmedigim seyde 
bana muvafakat ediyor ve benim hoslanmadigim seyden siz de hoslanmiyordunuz. 
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Bununla beraber Allah'a hamd olsun, Rabia 50k hayir, saglam bir akil, apacik bir 
ustunliik, islami giizel bir yasayis, genel olarak butun arkadaslarma ve ozellikle bize 
karsi sadik bir muhabbete sahiptir. Allah ona rahmet ve magfiret etsin. Onu, amelinden 
daha giizeli ile mukafaatlandirsin.» 

Sayet Rabia'nin 136 H. yilmda oldugii dogru ise, bu tarihte imam Malik 43 yasinda idi. 
Buna gore imam Malik'in Rabia ile ihtilafa dustugii zaman olgunluk cagma ulasmis 
oldugu dusuniilebilir ki, makul olani da budur. 304[20] 

Ders Verme Usulii 

Imam Malik, ilk once Peygamber (S.A.)'in mescidinde ders vermeye baslamis ve 
yukarida da isaret ettigimiz gibi,' Omer b. Hattab'm oturdugu yerde oturmayi tercih 
etmistir. Aym zamanda Medine'de Abdullah b. Mes'ud'un oturdugu evde oturmayi 
tercih etmistir. Cunkii, hem ders verdigi yerde, hem de ikamet ettigi evde sahabilerin 
eserleri kendisini cevrelemekte idi. Nitekim O, dusiince ve re'yi bakimindan da 
sahabilerin yasadigi atmosfer icerisinde yasamakta idi. 

imam Malik, imam Ebu Hanife gibi hayati boyunca derslerine, mescidde devam 
etmemis ve idrarmi tutamama (selis-i bevl = prostat) hastahgma yakalandigi zaman 
derslerine evinde devam etmistir. Hastahgi siddetlenince insanlarin yanina cikamaz 
olmus, fakat derslerini kesmemistir. ibni Ferhun'un "ed-Dibac el-Muzehheb»'inde 
soyle denilmektedir: 

«el-Vakidi der ki: Malik mescide gelir, bes vakit namazla cenaze namazlarinda hazir 
bulunurdu. Hastalari ziyaret eder, gerekli islerini goriir, sonra mescide gelip otururdu. 
Bu sirada talebeleri etrafma toplanirdi. Daha sonra mescide gelip oturmayi 
terketmistir. Sadece namazmi kilar ve ders verdigi yere donerdi. Sonra cenazelerde 
hazir bulunmaktan da vazgecmistir. Cenaze sahiblerine gelir, onlari teselli ederdi. 
Daha sonra O, bunlarin hepsini terketmistir. Camiye ne bes vakit namaz icin ne de 
Cum'a icin gelemez olmustur. Bu sirada hicbir kimseyi taziye icin de gelemiyordu. 
insanlar, olunceye dek ona bakmislardir. Bazan kendisine durumu soruldugu zaman 
soyle derdi: Her insan ozriinu soyleyemez.» 
imam Malik'in iki turlu ders meclisi vardi: 

1 — Hadis dersleri, 

2 — Vultu bulmus mes'elelerle ilgili dersleri, yani fetva isleri. O, derslerine evinde 
devam ettigi zamanlarda da bu iki tiirlii 

ders meclislerini yuriituyordu. Bir talebesi,bu konuda soyle anlatir: «imam Malik, 
derslerini evinde vermeye basladiktan sonra, insanlar evine ders icin geldiginde 
cariyesi cikar ve onlara: Hoca, sizin hadis icin mi, yoksa meseleler icin mi geldiginizi 
soruyor, derdi. Onlar: Mes'eleler i?in geldik derlerse, imam Malik cikar, onlarm fetva- 
larmi verirdi. Hadis i?in geldik derlerse, oturunUz, der ve gusiilha-nesine girip 
gusleder, giizel kokular suriinur, yeni elbiseleriyle tay-lasanini giyer ve sarigim 
sarardi. Kendisine bir de kiirsii hazirlanirdi. Bundan sonra o, giizel bir kiyafetle, hos 
kokular suriinmus olarak ve husu icerisinde derse gelenlerin yanma ?ikardi. Od agaci 
yakilir ve hadis-i serif dersini bitirinceye kadar bu 6d agaci buhurlanirdi.» 305[21] 
Kisaca imam Malik, gunlerinin bir kismini hadis-i serife, bir kismmi da mes'ele ve 
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fetvalara ayirmistir. Kendisine sorulan mes'eleleri inceler ve cevaplarini yazili olarak 
verirdi. Hem Medine valisine, hem de baskalarma karsi aym sekilde yazili olarak 
cevap verirdi. 

Imam Malik, ister hadis ister fetva ile ilgili olsun, derslerinde vakar ve ciddiyet sahibi 
olup liizumsUz laflardan tamamen Uzak kalirdi. Bunlari, ilim tahsil edenler icin sart 
kosardi. O, soyle derdi: «ilim tahsil etmek isteyenlere vakarh, ciddiyetli, hasyetli 
olmak ve gecmislerin yolundan gitmek gerekir. ilim sahiplerinin bilhassa ilmi 
rmizakereler sirasinda nefislerini mizahtan Uzak tutmalari gerekir.. » Yine O, soyle 
derdi: «Gulmemek ve sadece tebessum etmek, alimin uymasi gereken adabdandir.» 
imam Malik, kendisini bu hususta 50k siki bir sekilde kontrola tabi tutmustur. Hatta 
onun elli senelik hocalik hayatinda, ders verirken bir defa bile guldugu bilin- 
memektedir. 

Onun bu tutumu, yaradilismdaki katiligin neticesi degildir. Sadece din ilminin edebine 
baglamsmdan ileri gelmistir. O, dini ilim meclislerinin dismda sade bir hayat yasar, 
serbest ve mutevazi davranirdi. Bir talebesi onun hakkmda soyle der: «imam Malik, 
bizimle oturdugu zaman sanki bizden biri gibi davranirdi. Konusmalanmiza 50k. sade 
bir sekilde katilirdi. O, bizden daha mutevazi idi. Hadis-i serif anlatmaya baslaymca 
onun sozleri bize heybet verirdi; sanki o bizi, bizde onu tanimiyorduk.» 
Yil icinde imam Malik'in derslerine Medinelilerden isteyen herkes gelirdi. Dersi ister 
evinde ister mescidde vermis olsun. Fakat derslerini tamamen evinde vermeye 
baslaymca, hac mevsiminde dersini dinlemek isteyen hacilarin hepsini evi almazdi. Bu 
bakimdan o, once Medinelileri kabul eder, bunlara hadis rivayetiyle fetva verme isini 
bitirdikten sonra digerlerinin iceri girmesine izin verirdi. Kimi zaman da evinin onu 
50k kalabaliklasmca, memleketlerine gore onlan sira ile iceri alirdi. el-Medarik'te 
soyle denilmektedir: 

«el-Hasen b. Rabi' der ki: imam Malik'in kapisinda idim, onun miinadisi, once 
Hicazlilar iceri girsinler, diye cagirdi ve yalniz Hicazhlar iceri girdiler. Sonra Samlilar 
girsin, diye cagirdi. Daha sonra da Iraklilar girsin, diye cagirdi. Bu yiizden, onun 
yanma en son giren ben oldum. Ebu Hanife'nin oglu Hammad da aramizda idi.» 
imam Malik, ancak vuku bulmus mes'eleler hakkinda fetva verirdi. Vuku bulmamis 
mes'eleye, vuku bulmasi mumkun bile olsa, imam Ebu Hanife'nin verdigi gibi fetva 
vermezdi. Birisi ona vuku bulmamis bir mes'ele sordu. imam Malik de ona: «01ani 
sor, olmayani birak.» dedi. Talebesi Ibnu'l-Kasim derki: «imam Malik, olmamis bir 
mes'eleye hemen hemen hi? cevap vermezdi. Talebeleri, ogrenmek istedikleri bir 
mes'eleyi, bir adamm ona gelip bunu olmus bir mes'ele gibi sormasi ve onu hocalarmm 
cevaplandirmasi i?in hileye basvururlardi.» 

imam Malik, farazi mes'elelerden ka?inmak suretiyle, bilmeksizin ve bir kisim 
mes'eleleri farzederek, hadis-i seriflere aykiri bir sey yapmaktan kendisini korumustur. 
Ona gore fetva vermek, alim i?in bir imtihandir. Bir alim, fetva vermeye, ancak, 
insanlari ameli hayatlarinda irsad etmek ve onlarm islamiyet dairesinden disari 
5ikmamalarmi saglamak i?in tesebbiis eder. 

O, mes'eleler hakkinda fetva verirken yanilmamak i?in 50k titizlik gosterirdi. 
Bilmedigi seye cevap vermezdi. Hatta kesin olarak bilmedigi bir mes'ele iizerinde, 
«Bilmiyorum la edri» demek adeti idi, bu soz onun hatadan korunmak i?in sigindigi 
bir kale idi. Rivayet edildigine gore bir sahis ona bir sey sormus ve kendisinin Magrib 
(Kuzey Afrika)'den alti ayhk bir yoldan geldigini soylemistir. imam Malik bu sahsa: 


167 


«Seni, benim bilmedigim bir mes'ele icin buraya kadar kim gonderdi?» demistir. O 
sahis; «Bu mes'eleyi bilen kimdir?» dediginde, imam Malik; «Allah kime bildirdiyse 
odur." demistir. 306[22] 

Yine Magribli birisi ona bir mes'ele sormus, o da: «Bilmiyorum, boyle bir mes'ele 
bizim memleketimizde vuku bulmamistir. Hocalarimizdan hicbirisinden de bu konuda 
bir sey isitmedik. Fakat, yarm bize tekrar ugra.» demistir. Ertesi giin adam gelince 
imam Malik ona; «Sordugun mes'eleyi bilemiyorum.» demistir. O sahis da; «Ey 
Abdullah'in babasi, beni sana gonderen kimse, yeryiiziinde senden daha bilgin birinin 
bulunmadigmi soyledi.» demistir. Bunun iizerine imam Malik cekinmeden: «Ben, iyi 
yapamiyorum.» diye cevap 307[23] vermistir. 308[24] 


t mam Malikin §ahsiyet Ve Karakteri 


Bu ilim, o hak ve hakikat yolundan gidis, kisinin once sahsiyet ve karakterinden sonra 
hocalarinin irsadi ve icinde yasadigi cagin kendisini besleyen fikir atmosferinden, daha 
sonra da sahsi gayretlerinden dogar. imam Malik'in bu sifatlarinm bir kismmi isaret et- 
tik. Fakat kitabimizin hacmi ile imamimizm sahsiyetine uygun bir sekilde biraz daha 
genis bilgi vermemiz gerekiyor. Burada durmak istedigimiz konu, imam Malik'in 
sahsiyet ve karakteridir. £unku bunlar agacm kokii durumunda olup, digerleri bu 
kokten beslenen dallar mesabesindedir. Topragm i^erisinde kok olmazsa, elbette aga- 
cm dallan gelisip serpilme imkanma erisemez. 309[25] 


1- Hafiza Ve Zekasi 


Allah, imam Malik'e saglam bir hafiza, ogrendiklerini unuimamak i?in kuvvetli bir 
arzu vermistir. O, ibni §ibab ez-Ziihri'den 31 hadis-i serif dinlemis, yazmadigi bu 
hadislerin hepsini sonra hocasina anlatmis ve bunlardan sadece bir tanesini 
unutmustur. imam Malik'in cagmda hafiza ve ezber isine son derecede onem ve itimat 
gosteriliyordu. ilim, kitaplar vasitasiyle degil, bilginlerin agzmdan ogreniliyordu. 
Peygamber (S.A.V)'in hadis-i serifleri de kitap halinde yazilmamisti. Hadis-i serifler 
ancak kalblerde ve bilhassa ustadlann hafizalarinda bulunuyordu. Dolayisiyla hadis-i 
serifleri ogrenciler, ellerinde kitap halinde bulunduramiyorlardi; sadece onlari 
iistadlarm agizlanndan isiterek ogreniyorlardi. 

§iiphesiz kuvvetli hafiza, her ilmi alanda yukselmenin esasini teskil eder. ^iinkii 
hafiza, alimin aklmi besler ve onun diisiincesine esasli bir sekilde yardimci olur. iste 
imam Malik, gii?lu hafizasi sayesinde caginm ilk muhaddisi olmustur. imam §afii, 
onun hakkmda; «Hadis gelince imam Malik, sanki lsik sa?an biiyiik bir yildiz olurdu», 
demistir. Hocasi ibni §ihab da ona : «ilim Dagarcigi» derdi. 

imam Malik, hifzettigi hadisler iizerinde boyle kuvvetli oldugu halde bir maslahat 
gormedikce insanlara hadis-i serif anlatmazdi. Kendisine, ibni Uyeyne, senden daha 
50k hadis biliyor, denildiginde su cevabi vermistir: «0 halde butun isittigim hadisleri 
anlatayim mi? O zaman ben bir ahmak olurum ve insanlari sapitmak istiyor gibi bir 
duruma duserim. Benden bazi hadisler rivayet edilmistir. Ben, and olsun ki, bu 
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hadislerden her biri icin bir kirbac yemek isterdim de o hadisleri rivayet etmek 
310[26] istemezdim. 3U[27] 

2- Sabir Ve Tahammiilii 

Imam Malik, bu giicrii akh ve saglam hafizasi ile birlikte biiyiik bir sabir ve metanet 
sahibi idi. O, ilim tahsili yolunda karsisma cikan her engeli yenmistir: ilim tahsil 
ederken karsilastigi gecim zorluguna ve hocalarm hiddetine aldirmamis, yazin 
kavurucu sicagma, kism siddetli soguguna katlanmis, sicak ve soguk demeden hoca- 
dan hocaya kosmustur. O, talebelerini de ilim ugrunda sabra tesvik ederdi. Ve; «ilim 
sahibi olanlar, bunu sabirla elde ettiler», derdi. Bir dersinde talebelerine soyle demistir: 
«ilim ogrenmek isteyen herkes, fakirligi yenmek ve ilmi her iiale tercih etmek 
zorundadir.» 

Bu sifati, imam Malik'e giiclu bir irade ve sarsilmaz bir azim vermistir. O, bu sayede 
hayatin her turlu miiskillerini yenmis, nefsi ve sehevi arzularma hakim olmustur. Onu 
hicbir kuwet ezememis ve kendisi de hicbir otorite karsismda zaaf gostermemistir. 
iste bu sayede imam Malik, her yonuyle ilim tahsilini basarmistir. 312[28] 

3- Ihlasi 

imam Malik'in kalbini hikmet nuruyla aydmlatan sifati, ihlasidir. O, ilim tahsil 
ederken ihlas ile calismis ve ilmi sirf Allah nzasi icin tahsil etmistir. Nefsini, her turlu 
garaz ve kotu arzulardan temizlemistir. Hakikati arastirirken de ihlastan ayrilmamis ve 
hicbir sekilde saga sola sapmadan hakikata yonelmistir. Ihlas, fikre lsik tutar ve bu 
sayede fikir dogru ?izgiden ayrilmaz. Hakikata ulastiran en kisa yol dogru olan yoldur. 
Nitekim iki nokta arasmdaki en yakin yol da dogru cizgidir. Nefsi arzular kadar hicbir 
sey fikri bulandirmaz. Zira nefsi- arzular, bulut gibi hakikatleri orter; aklm onlari 
gormesine engel olur. 

ihlas, ona ilim nurunun, ancak takva ile ciola olan gonulde bulamayacagini kabul 
ettirmistir. O, soyle der: «ilim bir nurdur, ancak takva ve husu sahibi gonulde 
yerlesebilir.» ilim tansiiindeki fhlftst, kendisini saz olan fetvalardan Uzaklastirmtstir. 
O, apacik dteliilere dayanan fetvalar verirdi ve soyle derdi: «En hayirli sey, a?ik ve 
se?ik olan seydir. Eger iki sey arasmda siipheye diisersen bunlardan en saglam olanmi 
al.» 

imam Malik, fetva hususunda teenni ile hareket eder" ve ?abucak cevap vermezdi. ibni 
Abdilhakem bu konuda soyle der: «imam Malik, kendisine bir mes'ele soruldugu 
zaman soran kimseye: Sen git, ben bu mes'eleyi inceleyim, derdi. Kendisi de gider bu 
mes'ele uzerinde dururdu. Kendisine bu hususta, nicin boyle yapiyorsun, diye sorduk. 
Agladi ve : Ben bu mes'elelerden dolayi 50k cetin bir giinle karsilasacagimdan 
korkuyorum, dedi.» 

O, fetva hususunda kolay ve zor diye bir sey tanimazdi. Ona gore her mes'ele, haram 
ve helali aciklamaya dayandigi icin zor bir isti. Kendisine birisi bir sey sormus ve bu 
mes'ele kolaydir, demisti. Bunun uzerine imam Malik kizmis ve soyle demistir: 
«Kolay mes'ele, oyle mi? ilimde kolay birsey yoktur. Sen Allah'in «Dogrusu biz, sana, 

310(261 el-Medarik, varak : 164. 

3111271 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/271-272. 
3121281 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/272. 


169 


tasmmasi agir bir soz vahyedecegiz.» 313[29] ayetini isitmedin mi? ilmin hepsi zordur; 
bilhassa kiyamet giinii mes'ul olunan ilim!» 

O, ihlasi sayesinde apacik bir nass bulamazsa, bir seye haram veya helaldir, de.mezdi 
Fakat, herhangi bir re'ye gore istinbat gerekirse yine haram veya helal demezdi. 
Ancak, hos gormiiyorum veya iyi buluyorum, derdi. Qogu zaman soziine su ayet-i 
kerimeyi ilave ederdi: «Biz ancak zanda bulunuyorUz ve yakinen bilemiyorUz.» 314[30] 
ihlasi onu, Allah'in dininde miinakasa etmekten uzaklastirmistir. O, hi? kimsenin 
Allah'in dininde miicadele etmesini istemezdi. £imkii miicadele bir nevi savastir. 
Allah'm .cUni ise musliimanlar arasmda savas alani olmaktan munezzehtir. Miicadele, 
cogu zaman miicadele edenlerin suursUzca kendi fikirlerine taassup gostermelerini 
dogurur. Taassup ise, mutaassip insanin gorusiinii bir tek yone mahkum eder; o da, bu 
yiizden ancak tek tarafli dusiiniir. imam Malik'e gore miicadele alimlerin seref ve 
haysiyetine yakismaz. £unkii, dinleyiciler, onlara, birbirini yenmek icin soz yansi 
yaparken dogiismekte olan iki horoz nazariyla bakarlar. Bu hakikati, Halife Harun er- 
Hesid'in yiiziine karsi, imam Ebu Yusuf da soylemistir. Hanm er-Resid ona: Hadi 
miinazara ve miicadele et, dedigi zaman Ebu Yusuf: «ilim, horoz ve vahsi hayvanlar 
gibi bogusma vasitasi degildir», demistir. 

imam Malik, miicadeleden nefret ettigi i?in insanlari da bundan 50k nehyeder ve soyle 
derdi: «Mucadele, kalbi katilastirir ve kin tohumlarini eker.» Yine O; «Dinde 
miinakasa ve miicadele, kulun kalbinden ilim nurunu goturiir», derdi. Kendisine, 
siinneti bilen bir insanin siinneti savunmak icin miinakasa etmesi dogru mudur? diye 
soruldugunda; «Hayir, ancak siinneti teblig eder, muhatabi bunu kabul ederse ne a'la, 
etmezse susar», demistir. imam Malik miicadelenin, miicadele edenleri dinin 
hakikatmdan Uzaklastiracagina kaani idi. O, bu konuda soyle derdi: «Bir 
miicadeleciden daha miicadeleci olan birinin her gelisinde Cebrail'in getirdigi (Kur'an) 
bizi terketmektedir.» imam Malik miicadeleyi menettigi halde, dayandigi delili 
a?iklamak i?in ihlas sahibi bazi bilginlerle tartismalarda bulunurdu. 
imam Malik'i, dine karsi olan ihlasi, Peygamber (S.A.)'den 50k hadis rivayet etmekten 
alikordu. Yukarida da isaret ettigimiz gibi o, 50k fetva vermekten de sakimrdi. Ancak, 
insanlar arasinda vuku bulan mes'eleler hakkmda fetva verirdi. 315[31] 

t mam Malik Ve Kadilar: 

ihlas ve temiz kalbliligi, imam Malik'i kadi ve kadilarin verdigi hiikiimlerle ilgili 
mes'eleler hakkmda fetva vermeye sevketmis-tir. Talebesi ibni Vehb der ki: «imam 
Malik'e kadilarm isi soruldugunda onun, bu sultanlarm metaldir, dedigini isittim!» O, 
kadilarm hiikiimlerini tenkit etmezdi. iste o, bu tutumu ile Ebu Hanife'-den 
ayrilmaktadir. Her ikisi de mesleginde ihlas sahibi oldugu halde, Ebu Hanife'yi fikih 
ve dine karsi olan ihlasi, Kadi Abdurrahman b. Ebi Leyla'nin verdigi hukumleri 
derslerinde tenkit etmeye sevket-mistir. Hatta ibni Ebi Leyla, imam Ebu Hanife'yi vali 
ve hiikiimdarlara sikayet etmek zorunda kalmis ve derin bir fikih bilgini olan Ebu 
Hanife'nin bir miiddet insanlara fetva verme hurriyetini kisitlayan bir emir bile 
cikarilmistir. 

imam Malik'i de ihlasi, alenen kadilarm verdigi hukumleri tenkit etmemeye 
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sevketmistir. Ciinkii bu hiikiimleri alenen talebe ve arkadaslari arasinda tenkit etmesi, 
halkin kadilara karsi isyanma sebep olacak, bu yiizden de kadilarin heybet ve itibarlari 
sarsilacak, dolayisiyla miinazaa konusu olan mes'elelerin online gecilemiyecektir. 
iste ihlasa dayanan ayri ayn ve birbirine zit iki tutum... ihlas birincisini ilim ve 
hakikata, ikincisini de nizam ve insanlar arasindaki ihtilaflan halletme cihetine 
sevketmistir. 

Eger biz, bu iki tutumdan birini tercih etmek zorunda kalirsak, elbette hicret yurdunun 
imami olan Malik'in tutumunu tercih ederiz. Bilhassa onun kadilara devamli ogiit 
verme, onlari daima apacik hakikatlara ulastirmak icin irsad metodu 50k onemlidir. 
Boylece o, verilen hiikiimleri kucumsemeksizin kadilara, dogru yolu gos- 
teriyordu. 316[32] 

4- Firaseti 

imam Malik, mes'elelerin icyiiziine ve insanlarin ruhlarma niifUz etmesini saglayan 
gii^lii bir firasete sahipti. O, bu sayede insanlarin davranislari sirasmda ruhlarinda 
gizledikleri seyleri ve sozlerindeki egrilikleri bilirdi. 

Firaset, oyle bir sifattir ki sahista kuvvetli bir duygu, akli ve ruhi bir uyaniklik, keskin 
bir basiret, organlarla yapilan hareketleri siki bir sekilde tetkik ve saglam bir akla 
dayanan zengin tecriibeler sayesinde meydana gelir. iste biitiin bunlari, herseyi bilen 
Allah, Imam Malik'e lutfetmistir. O da, bunlari gordiigii egitim ile kuvvetlendirip 
gelistirmistir. imam §afii, imam Malik'in firaseti hakkmda soyle der: «Medine'ye 
geldim, imam Malik'le goriistiim, beni dinledi ve bir miiddet iyice bana bakti; onun 
kuvvetli bir firaseti vardi. Sonra bana: Adin ne? dedi, ben de; Muhammed'dir, dedim. 
Ey Muhammed, dedi, Allah'dan kork, giinahlardan sakm, cunkii senin ileride yiiksek 
bir sanin olacaktir.» 

§ahislarin ruhlarma niifz eden ve onlarm islerinin igyiizunu a?iga cikaran firaset, 
insanlari irsad ve terbiye etmek icin ileri atilan kisileri yiicelten sifatlardandir. ^iinkii 
bu kisiler, o sayede insanlarin hastahklarmm gizli taraflarmi kavrar ve onlara sifa ve- 
rici ilaci ve hazmedebilecekleri yararh gidalari verirler. Bu suretle ruhun sifa, selamet 
ve kuweti tamamlanmis olur. 317[33] 

5- Heybeti 

Biitiin rivayetler, imam Malik'in heybetli bir sahsiyet sahibi oldugunda birlesir. Hatta 
onun meclisine gelen bir sahis, orada bulunanlara selam verdigi zaman hi? kimse 
yiiksek sesle onun selamini alamaz ve herkes, gelen bu sahsa sessizce oturmasini isaret 
ederdi. 

Geten sahis, bu durumu tuhaf bulurdu. Fakat gozii imam Malik'e ilisip onun keskin 
bakislarinm etkisi altina girince, obiirleri gibi o da yerini ahr ve sessizce otururdu. 
Sanki otekiler gibi onun da baginda bir kus bulunurdu (yani, kipirdamadan dururdu.) 
Medine valisi, oniin heybetinden korkar ve sadece onun hUzurunda ku^uliirdii. 
Halifelerin ?ocuklan da imam Malik'ten korkarlardi. Hatta rivayet edildigine gore, 
imam Malik, Halife Ebu Ca'fer el-Mansur'un meclisinde bulunuyordu. Bu sirada bir 
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cocuk iceriye girip cikiyordu. el-Mansur, imam Malik'e: Bu kimdir biliyor musun? 
dedi. da: Hayir, diye cevap verdi. el-Mansur: Bu benim oglumdur, senin 
heybetinden korkuyor, dedi. Hatta halifeler kendileri bile onun heybetinden 
korkuyorlardi. Yine rivayet edildigine gore Halife el-Mehdi onu davet etmisti. Meclis 
50k kalabalik ve oturacak yer yoktu. Nihayet imam Malik gelince cemaat bir tarafa 
cekilip ona yer verdiler. O da Halifenin yanma kadar ilerledi. Halife de oturdugu 
yerden bir tarafa cekilip ayaklarmi toplayarak imam Malik'e yer acti. iste Medine 
fakihlerinin basi olan imam Malik boyle heybetli idi. Onun niifUzu valilerden 'daha 
fazla idi. Kendisi bir sultan olmadigi halde onun meclisi, sultanlann meclisinden, tesir 
bakimmdan, daha kuvvetli idi. Cagdasi bir sair onun hakkmda soyle der: 
«Ona cevap verilmez, heybetinden soru sorulmazdi. 
Hep egik olurdu soru soranlarin baslari. 
O, vakarm edebi, takva sultanmin serefidir. 
Boyun egilmis ona, saltanat sahibi olmadigi halde. » 

Bu heybetin sun nedir? Bir sahis, her ne kadar akli ve bedeni sifatlara sahip olursa 
olsun bunlar, bizim ona heybet sifatmi ispat etmemize yetmez, insanlardan oyleleri 
vardir ki, butun bu sifatlara sahip olduklari halde heybet sifatindan yoksundurlar. 
Bunun icin diyebiliriz ki, bu heybetin sebebi ruhi bir kuvvettir. Allah, bazi insanlara 
baskalari uzerinde oyle ruhi bir tesir vermistir ki bu tesir,, onlari ruhlar iizerine, hakim 
icilmistir. Onlarm sozleri goniillerde yer eder. Onlar konusurken sozleri, sanki ruhlara 
naksolunur. Allah imam Malik'e iste buvruhi kuvveti ihsan etmistir. 
imam Malik'in biitun hayati onun bu ruhi kuvvetini artirmakta, gelistirmekte ve ortaya 
cikarmakta idi. Akla uygun bir yasayis, genis ufuk, ileri goriis, derin ilim, nefse 
hakimiyet, keskin basiret, giizel ahlak ve az soz, imam Malik'in sifatlari arasindadir. 
£unkii 50k konusmak, insam hataya dusiiriir ve hataya diismek de heybetin yansim 
gotiiriir. Bunlara ilaveten imam Malik, yardak?ilik, riyakarlik gibi huylardan tamamen 
Uzak olup takva sahibi ve dogru sozlii idi, O, giyim ve kusamina 50k onem verir ve ev 
esyasma da , dikkat ederdi. En giizel elbiseleri giyer, temizlige son derecede itina 
gosterirdi. Ona, Allah,, bedeni bir ustunluk vermistir. Bedeni yapisi da 50k yakisikh 
idi. Bir talebesi onu soyle tanitir: «imam Malik, Uzun boylu, iriyari, buyuk kafali, 
gayet ak sacli ve ak sakalli, iri gozlii, yakisikh, giizel" ve iri burunlu, genis ve Uzun 
sakali gogsiine kadar inmisti. O, biyigini iistten kisaltir ve tamamen kesmezdi. £unku 
biyigm tiras edilmesini sevmezdi. Biyiginin iki yana dogru uclarini Uzunca birakirdi. 
Bir seye onem verdigi zaman biyigmi burar ve bu hususta Uz. Omer'in biyigini 
kivirmasini delil olarak ileri surerdi.» 318[34] 

imam Malik'in bedeni yapisi ve karakteri iste boyle idi. Ahlaki ve yasayisi da 
heybetini artirmis ve onu sultanlardan daha yiiksek bir heybet sahibi yapmistir... 
Enduluslu bir sahis yanma gelip onu goriince soyle demistir: «Abdurrahman b. 
Muaviye 319[35] 'den korktugum gibi hi? kimseden korkmamistim. Fakat, imam Malik'in 
yanma gelince ondan oyle korktum ki, onun heybetine nisbetle Abdurrahman b. 
Muaviye'nin heybeti goziimde 50k kuculdu.» 320[36] 
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t mam Malikin Ya§ayi§i Ve Gecim Kaynagi 

Menkibe ve haltercemesi kitaplan, imam Malik'in talebelik cagmda gecimini nereden 
sagladigim ve ailesinin gelir kaynaklarini tam olarak ve acikca biidirmemektedir. 
Fakat, bize gelen dagmik haberlerin toplamindan faydalanarak tatmin edici olmasa 
bile, onun gelir kaynaklarini aciklamak mumkundur. 

Alimler, imam Malik'in babasinin ok imalatcisi oldugunu zikrederler. Fakat oglu bu 
sanatta calismamis, amcalari ve kardesi gibi o da kendisini hadis rivayetine vermistir. 
Soylendigine gore kardesi hem hadis tahsil ve rivayetiyle, hem de ipek ticaretiyle 
ugrasmistir, imam Malik de ona ticari islerinde yardim etmekteydi. Bu, onun ilimle 
ugrasmasina engel teskil etmez. Bilginlerin tercih ettigi gorits, imam Malik'in de 
ticaretle mesgul oldugu yoniindedir. Talebesi Ibnu'l-Kasim; «imam Malik'in 400 dinar 
altini vardi. Bununla ticaret ederdi. Maisetini de buradan saglardi», der. 1 J 
Bu haberler ne olursa olsun, gercek olan sudur ki, imam Malik tahsil cagmda maddi 
bakimdan biraz sikmti cekiyordu. Nihayet ilim sahibi olduktan sonra durumu, halife ve 
valilerce duyulup sohreti artinca ona bir maiset genisligi vermistir. O, yalniz 
halifelerin ihsanlarini kabul eder ve ondan asagi mevkide olanlardan bir sey almazdi. 
Kendisine, hukiimdarlarm yaptigi mali yardimi kabul etmek hususunda sorulan soruya 
soyle cevap vermistir: «Halifelerden hediye ve ihsan almakta bir mauzur yoktur. 
Onlardan asagi olanlardan almak iyi degildir.» 

Bazilari, imam Malik'in cok hediye kabul ettigini soylerler. Hat-ta rivayete gore Harun 
er-Resid ona u?bin dinar ihsanda bulunmustur imam Malik'e; «Ey Abdullah'in babasi, 
Emiru'l-Mii'mininden u?bin dinar ally ormus sun? » denildiginde soyle cevap vermistir: 
«Eger adil bir" hukumdar olup insafli ve muriivvet sahibi ise onun ihsanmi kabul 
etmekte beis gormuyorum,'» Bu ifade gosteriyor ki imam Malik ancak insafli ve 
ikramda bulundugu kimselerin izzeti nefsini rencide etmeyen muriivvet ehlinden 
hediye kabul ederdi. O, aldigi bu hediye ve ihsanlarla muhtaclann ihtiyaclanni giderir 
ve ilim tahsil etmek icin kendisine sigman talebelerin nafakalarmi temin ederdi, imam 
Malik'in talebelerinden bir kismi ona siginmislar ve onun golgesinde tahsillerine 
devam etmislerdir. imam §afii bunlardan biri olup dokUz yil imam Malik'in 
himayesinde okumustur. Daha once bazi sahabiler, halifelerin hediyelerini kabul 
ederlerdi. Bazilari bu sahabilere, halifelerin hediyeleri hakkmda soru sorduklarinda 
onlar soyle cevap vermislerdir: «Yemesi bize, gunahi da onlara aittir..» 
Ger?ekte alimlerin Beytu'l-Malda haklari vardir. Cunkii onlar, kendilerini ilim ve 
insanlari irsad hizmetine vakfetmektedirler. O halde bu ilim adamlariyla ailelerinin 
yetecek kadar riziklarmi Beytu'l-Maldan temin etmek gerekir. Bununla beraber imam 
Malik, halifelerin hediyelerini kendisi aldigi halde baskalarmi bundan men-ederdi. 
Cunku kendisi baskalarmda bulunmayan bir niyete sahipti. Ayrica o, bu hediyeleri, 
islam ve muslumanlara yapmis oldugu bir hizmet karsiligi olarak, kabul ediyordu. 
Baskalan ise hi?bir is karsiligi olmaksizm hediye aliyorlardi. Fakat o, bu mesele 
uzerinde fazla bir sey soylemezdi. Ciinkii, miinakasayi pek sevmezdi. Kendisine 
hediye hususunda soru soran birisine; «Alma!» diye cevap vermistir. O da; «Sen 
aliyorsun ya!» deyince, imam Malik soyle cevap vermistir: «Sen, benim, hem kendi 
gunahimi, hem de senin gunahmi yiiklenmemi mi istiyorsun?». 

imam Malik'e Allah giizel ve refahli bir hayat nasip etmistir. Bu ni'metin eserleri onun 
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giyiminde, mesken ve yasayisinda daima goze carpardi. O, «Allah'in ni'met verdigi 
kimsenin, bilhassa ilim sahibinin uzerinde bu ni'metin eserlerini gormemek, benim hi? 
hosuma gitmiyor», derdi. 

imam Malik, yiyecegi seylere dikkat ederdi. Kaba saba seyleri yemezdi. Gidasiz da 
kalmazdi. Haddini asmamak sartiyla giizel gidalarla beslenirdi. Her gun iki dirhem 
degerinde et yemeye onem verirdi. O cagda etin ucUzlugu gozoniine alinirsa, iki 
dirhem degerindeki et az degildir. O, yemek hususunda zevk sahibi idi. Her cesit giizel 
yiyecekleri 50k iyi secerdi. Bilhassa muz, 50k hosuna giderdi ve mUz hakkmda soyle 
derdi: «Cennet meyvelerine, hicbir meyve muz kadar benzemez. Kis yaz demeden 
bulunca onu yiyiniz. Kur'an-i Kerim'de cermet meyveleri hakkinda-, «Yemisleri ve 
golgeleri daimdir.» 322[38] buyurulur.» 

Imam Malik, giyimine de onem verirdi. Giizel ve beyaz elbiseleri tercih ederdi. el- 
Medarik'te bu konuda soyle denilmektedir: «imam Malik Aden, Horasan ve Misir isi 
pahali kumoslardan elbiseler diktirirdi.» 323[39] O, aym zamanda elbiselerinin temiz 
olmasina 50k dikkat ederdi. 

Mesken isine de onem verirdi. Evindeki dosemeler iyi cinsten olup her tiirlii rahatlik 
imkanlan mevcuttu. Evinin icerisinde sagh sollu minder yastiklar vardi. Kureys, Ensar 
ve esraftan gelenler bunlarin iizerine otururdu. 

imam Malik, her zaman giizel bir kiyafetle dolasirdi. Giizel kokular siiriiniir ve 
kendisine layik bir sekilde suslenirdi. el-Medarik'te anlatildigina gore O, hicbir zaman 
pe)murde elbise ile halkm huzuruna cikmazdi. Yine el-Medarik'te soyle denilmektedir: 
«imam Malik, sabahleyin erkenden elbise ve sarigini giyinirdi. Ne ailesinden, ne de 
arkadaslarmdan hi? kimse onu sariksiz gormezdi. Yine hi? kimse, onun halkm 
gorecegi yerlerde yiyip i?tigini gormemistir.» 324[40] 

Birisi soyle diisiinebilir: Eefah i?erisindeki bu hayat, din adamlarinin diinyadan yiiz 
?evirme ve ziihd sahibi olma gibi halleriyle bagdasmamaktadir. Yine bu hayat, din 
adamlarinin kilik ve kiyafetine degil, hak ve hakikate onem vermesi gerekir, 
diisiincesiyle de bagdasmamaktadir. Bu hayat, daha 50k sultan ve hukumdarlarm 
yasayisina benzemekte, maddeyi degil manayi, cismi degil ruhu gaye edinen bilgin ve 
din adamlarinin yasayisina uymamaktadir. ilk goriiniiste bunlar dogrudur. Fakat, imam 
Malik'in hayati ve i?inde bulundugu sartlar yakmdan incelenirse anlasihr ki o, bu 
yasayisiyla ziyneti! bir hayat gecirmeyi veya kibir ve gurur satmayi gaye 
edinmemistir. Ancak o, bununla ruhi yiiksekligi, kuciik dusiiriicii seylerden 
uzaklasmayi, fikir ve irsad hayatinda boyle bir yasayisin kendisine yardimci olmasini 
iimid etmistir. 

Ciinkii, haddini asmaksizm gida maddelerinden tarn olarak istifade etmeyen kisinin 
asab*i normal olamaz; aksine o, ruhi ve fikri sarsmtilar gecirir. Cogu zaman yanlis 
diisiinme, kotii beslenmeden ileri gelir. Aym zamanda Allah, bize helal kildigi seyleri 
nefsimize haram kilmamayi emretmektedir. Ziynet de, kibirlilik vasitasi olmazsa, 
aslinda giizel bir seydir. Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulmustur: «De ki, Allah'in 
kullari i?in ?ikardigi ziyneti, temiz ve hos nziklari kim haram kilmistir?» 325[41] 
Zahidlerin zahidi Uz. Muhammed (SA.) giizel yemekleri tercih eder, acgozruluk ve 
bogazina diiskiinliik gostermezdi. 
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Burada sunlan da hesaba katmaliyiz: imam Malik, boyle mureffeh bir hayat siirmekle 
beraber, eline gecen seyleri veya kazanc sahibi oldugu giinlerdeki gelirlerini, yahut da 
halifelerin gonderdigi ihsanlari tamamen ihtiyaci olanlara dagitirdi. Hatta oturdugu ev 
kendisinin miilkii olmayip kiralikti. Gerci hayatmm ilk devresinde kendisine miras 
olarak intikal eden bir evi vardi. Sonra bunu satmistir. 326[42] 

Hiikiimdarlarla Iliskisi 

Imam Malik, Emevi Devletinin parlak devrinde, bu devletin cokiis giinlerinde ve 
Abbasi Devletinin giicrii oldugu cagda yasamistir. Bu devletin her ikisi de hilafet adi 
ile hiikiimet ediyordu. Fakat aslinda, bunlarin hukumetleri babadan ogula intikal eden 
birer saltanat idi. Hilafetle saltanat arasmda biiyiik fark vardir. Hilafetin esasi sura 
(mesveret) dir, babadan ogula kalan istibdat saltanatinda suranm yeri yoktur. Fakat 
imam Malik, ancak bu saltanata benzeyen hilafet devrine yetismistir. O, ortaya cikan 
bircok fitnelere sahit olmustur. Harici fitnelerini, Hisam b. Abdilmelik devrindeki fit- 
neleri, bundan sonra meydana gelen olaylari ve nihayet iktidarin Abbasilere gecisini 
gormustur. O, hayatmda su iki hususun kendisine bir goriis kazandirdigmi miilahaza 
etmektedir: 

1 — Fitneler sebebiyle sayisiz zuliim ve haksizliklar meydana gelmektedir. Zira 
fitne)ler anarsiyi umumilestirmektedir. Bir saatlik anarsi icerisinde, senelerce siiren 
istibdat icerisinde islenmeyen zuliim ve haksizlik islenmis olur. 

2 — Adaletli hiikiimdarlar — sura ve secimle isbasma gelmese bile — maslahata uygun 
olabilir. Mesela; Omer b. Abdilaziz boyledir. Miistebit hiikumdarlarm istibdatlari 
arasinda onun merhameti, saba yeli gibi dalgalanmaktadir. Bu halife, zuliimleri yok 
etmis, biitiin insanlara kendi ailesinin fertleri gibi adaletle hiikmetmistir. Bunun icindir 
ki imam Malik, onu adil idarenin numunesi sayardi, imam Malik'e ilk Abbasi 
devrindeki isyan hareketlerinden sorularak halifeyle mi, isyancilarla mi savasmak 
gerekir? denildiginde su cevabi vermistir: «Eger isyancilar Omer b. Abdilaziz gibi bir 
halifeye karsi ayaklanmislarsa onlarla savasmak gerekir. Aksi takdirde onlari Allah'a 
birakiniz. Allah once bir zalimden baska bir zalim vasitasiyla intikam alir. Sonra da 
her ikisinden intikam alir.» 

Bu yiizden imam Malik, fiili olarak siyasetten uzak kalmis, ne isyancilarla ne de 
hiikiimdarlarla birlik olmustur. Fitneye asla sebebiyet vermedigi gibi zalimi de 
desteklememistir. imam Malik, hukumdarin istibdat ve azginlik ettigini goriirse bunu 
halkm durumuyla ilgili bulurdu. C un ku halk, adil olup haklarini bildigi, vazifelerini 
yerine getirdigi, hiikiimdarlarini kontrol ettigi ve iyiligi emredip kotiiliigii yasakladigi 
halde, basma miistebit ve zalim bir hiikiimdar ge?mez. Onun bu goriisii umumi ve 
iistiin bir goriistur. Peygamber (SA.) de; «Nasil olursaniz oyle idare edilirsiniz.» 
buyurmustur. Nitekim Kur'an'da da: «Bir kavim, nefislerindekini degistirmedikce 
siiphesiz ki Allah da onun durumunu degistirmez.» 327[43] buyurulmustur. 
imam Malik basta olmak iizere, fakihlerin ?oguna gore, zalim hiikiimdarlara karsi fitne 
yaratacak sekilde ayaklanmak dogru degildir. Fakat, boyle bir hukiimdan degistirmek 
i?in ?alismak gerekir. Fitne ve anarsi cikarmaksizm zalim hukumdan degistirmek i?in 
?alismayan iimmet, toptan giinahkar olur. Fitnelerin guriiltu ve patirtisi i?erisinde ise 
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gercegin sesi isitilmez, nefsi ve sehevi arzulara uyulur, tedavi edilecek yerlere kill? 
darbeleri indirilir. Bu durumda mii'min icin kilicini alip tasa carpmak daha iyi olur. 
Bu itibarla, zulmiin hakim oldugu devirlerde alimler halki irsad etmek, ona gercek dini 
ogretmek, onun vicdanini gelistirmek, onu seref ve izzeti nefis sahibi yapmak cihetine 
gitmislerdir. Ayrica imkan dahilinde hiikiimdarlara dogru yolu gostermek, hakkm sesi 
duyulmaz olunca da menfl bir vaziyet almak yonunu tercih etmisler? dir. Butun 
mii'minler zalimlere karsi menfi bir vaziyet alirsa, onlar zuliimlerine devam ve 
azginliklarinda israr edemezler. Fakat cogu zaman — hatta her zaman — zalimler, 
kendilerini her yonden destekleyen, zulumlerini adalet, fesathklarmi lslah, halka 
yaptiklari baskiyi saygi ve i'zaz diye adlandiran kimseleri bulmakta zorluk 
cekmezler. 328[44] 

Mihneti 

imam Malik, fitnelerden uzak durmasma ve onlan desteklemekten kacmmasina 
ragmen Abbasilerin ikinci Halifesi Ebu Ca'fer el-Mansur devrinde siddetli bir mihnete 
(iskenceye) ugramistir. Biitiin tarihciler o buyuk alimin boyle bir mihnete ugradigini 
kabul ederler. Ravilerin ekserisine gore onun basma gelen bu mihnet, 146 H. -yilinda 
olmustur. Tarihciler bu mihnetin sebebi uzerinde ihtilafa dusmiislerdir. Kimisine gore 
bu mihnetin sebebi sudur: imam Malik mut'a nikahinm haram olduguna dair fetva 
verirdi. Mut'a nikahi, kisinin bir kadmla, belirli bir miiddet i?inde ona muayen bir 
iicret vermek suretiyle birlikte yasamak iizere, yaptigi muvakkat bir akittir. Eger kadm 
bu miiddet i?erisinde kocasma itaat etmezse, vazifesini yapmayan herhangi bir isci gibi 
kocasi onun iicretinden keser. imam Malik, miit'a nikahinm haram olduguna dair fetva 
verince, her tiirlii fetvadan menedildi. £unku, el-Mansur'un dipdedesi olan Abdullah b. 
Abbas'm mut'a nikahmi helal saydigi rivayet ediliyordu, ileri suriilen bu sebep, bizce 
yerinde degildir. ^iinkii el-Mansur'un mut'a nikahmi mubah saydigma dair hi?bir sey 
bilinmemektedir. Ayrica ravilerin coguna gore Abdullah b. Abbas da bu husustaki 
goriisunden, amcasi oglu Uz. Ali'nin kendisini kmamasi iizerine vazge?mistir. 
Kimisine gore de imam Malik'in mihnetinin sebebi, Uz. Osman' Uz. Ali'den ustun 
tutusu ve alevilerin onun bu tutumunu halifeye gizlice bildirmeleridir. Bizce bu sebep 
de yerinde degildir. £unku imam Malik iskenceye ugradigi zaman, Medine'de 
Muhammed en Nefsu'z-Zekiyye'nin, Bagdat'ta da kardesi ibrahim'in 145 H. yilindaki 
ayaklanmalari iizerine cikan olaylar yiiziinden aleviler, el-Man-sur'a karsi dargm ve 
kizgin idiler. 

Bizim makul olarak kabul ettigimiz sebep sudur: imam Malik, «ikrah karsisinda kalan 
kimsenin yemini muteber degildir.» hadis-i serifmi sik sik tekrarliyordu. Aleviler ve 
Muhammed en-Nefsii-z-Zekiyye ile ayaklananlar, el-Mansur'a yapilan biat'in ikrah ile 
oldugunu soyliiyorlar ve bu hadis-i serifi biat'i iptal etmek icin delil olarak 
kullaniyorlardi. Medine Valisi, el-Mansur adina imam Malik'i bu hadisi rivayet 
etmekten menetmis, sonra da hile yaparak biri vasitasiyle bu hadisi ona sordurmus, 
imam Malik de, herkesin icerisinde mezkur hadisi tekrar etmistir. Hicret yurdunun 
imami Malik icin boyle hile dusimenler, bu suretle onun el-Mansur ve devletinin 
aleyhinde oldugunu yayma imkani bulmuslardir. imam Malik'in bu hadisi rivayet 
edisi, iki sekilde yorumlanmistir: 
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1 — Siyasiler ve her zaman siyasilerin etrafmi ceviren munafiklarin gozii ile: Onlar, 
imam Malik'in bu hadisi aleyhlerine bir propaganda olarak rivayet ettigini, isyancilarm 
ayaklandigi bir sirada onu kasten sik sik tekrar ettigini zannetmislerdir. 

2 — imam Malik'in goziiyle : O, kendisine isoruldugu icin bu hadisi rivayet 
etmektedir. Ciinkii, onu rivayet "etmekle Peygamberin soziinii herkese duyurmakta, 
boylece ilmi aciklamakta ve onu gizlemekten kacinmaktadir. imam Malik, bu konuda 
hicbir seye aldirmazdi. Ciinku herhangi bir hadisi rivayet etmekten kacmirsa, Pey- 
gamber (S.A.)'in soziinii gizledigi icin kendisini giinahkar sayardi ki, bu takdirde Allah 
ona lanet ederdi. Zira Allah, ilmi gizleyeni lanetlemistir. 

Imam Malik'e kirbac vurmakla iskence yapiliyordu. Hatta bir kolu da cekilmek 
suretiyle omUzundan cikarilmistir. Medinelilerle kendisine ilim tahsili icin gelmis olan 
talebelerinin ruhunda bu iskenceler, 50k kotii bir tesir birakmistir. Onlar goriiyorlardi 
ki hicret yurdunun biiyiik fakih ve imami, sebepsiz yere bu iskencelere ugruyordu. 
Halbuki o, hicbir fitneyi tahcik etmemis, haksiz bir sey soylememis ve fetvasmda 
haddini asmamistir. Malik, onlarin aldiklari bu manevi yaralari iskenceden sonra da 
hak bildigi yolda yiiriimekle tedavi etmistir. Yani o, yarasi sifa bulur bulmaz yine ders 
vermeye baslamistir. Yine o, hi? kimseyi fitne cikarmak icin kiskirimamis ve fesat 
cikmasma sebep olmamistir. Bu suretle Medinelilerle imam Malik'in talebeleri, 
idarecilere kin beslemisler ve onlara buguz etmislerdir. Goniilleri de o zalimlere karsi 
esef ve elemle dolmustur. 

Bir miiddet sonra idareciler, yaptiklarinin aci ve istirabini duymuslar veya en azmdan 
a?tiklari yaralari tedavi etmek istemislerdir. Bilhassa kurnaz bir halife olan el-Mansur, 
firsat bulunca sucunu ortmeye ?alismistir. Goriiniiste imam Malik'e kirbac vurduran o 
degildir. Kirbac vurulmasi i?in emrettigi veya nza gosterdigi de tesbit edilmis degildir. 
Bu itibarla, hac maksadiyla Hicaz'a gelince, imam Malik'e haber gonderip oziir beyan 
etmek icin onu yanma cagirmistir. imam Malik'in ilmi, heybeti ve diger 
meziyetlerindeki azameti, gibi, musamahasmdaki azametini de gormek i?in bu durumu 
kendi agzmdan dinleyelim: 

«Ebu Ca'fer el-Mansur'un yanma girdim. Beni o, hac mevsiminde yanma cagirmisti. 
Bana soyle dedi: Kendisinden baska hi?bir Tanri bulunmayan Allah'a and olsun ki 
olup bitenleri ben emretmedim, bilmiyorum da. Sen aralarinda bulunduk?a Harameyn 
ehli (Mekke ve Medineliler) hayir icindedirler. Ben onlarin azaptan korunmalari i?in 
seni eman olarak goriiyorum. Allah biiyiik bir felaketi senin sayende onlardan 
Uzaklastirmistir. Ciinkii onlar, insanlarin fitneye en suratli olanlaridir. Sana yapilan 
iskenceden sonra, vallahi valinin derhal yerinden almmasmi ve zindana atilip 
cezalandirilmasini emrettim. Mutlaka ben, onu, sana yaptigmdan kat kat fazla cezaya 
carptiracagim. Bunun iizerine ben de soyle dedim: Allah Emir'ul-Mu'minini affeylesin 
ve isini rasgetirsin. Resulullah'm akrabasi oldugu icin ben onu bagisladim. Halife de: 
Allah seni de affeylesin ve nzasina erdirsin, dedi.» 

iste boylece imam Malik, mihnetten, serefli bir sekilde kurtulmustur. Bu mihnet, onun 
halife ve halk nazanndaki ftibarim daha da yukseltmistir. Halife, ona, bu sekilde 
tarziyede bulunmakla beraber, imam Malik'ten hem nefsiyle ilgili, hem de halkm 
yararma olan hususlari kendisine yazmasini istemis ve boylece halka karsi reva 
goriilen herhangi bir zulmii ortadan kaldiracagini bildirmistir. Ayrica halife, imam 
Malik'e biiyiik bir vazife havale etmistir. O da, Peygamber (S.A.)'in hadislerini, 
sahabilerin hiikiim, fetva ve eserlerini, halka kanun olarak tatbik etmek iizere, 
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toplamasi isidir. 

Halk nazarmda ise imam Malik'in mevkii eskisinden daha fazla yiikselmistir. Hatta 
ona vurulan kirbaclar, Allah katmda seref ve i'tibarinm yuksekliginin sehadeti 
olmustur. Boylece imam Malik, daima yiikselmis ve asla alcalmamistir. 329[45] 


Vefati 


O biiyiik imam seref, vakar ve heybetle yasamistir. Peygamber (S.A.)in mescidine 
gelen herkes, imam Malik'in hUzuruna varir, onu dinler, ondan Peygamber'in 
hadislerini nakleder ve karsilastigi olaylar hakkinda fetva sorardi. imam Malik'in 
otoritesi ders hududunu gecmis, hatta o, vatandaslar arasinda adaletin bekcisi 
olmustur... Halife el-Mansur, ugradigi iskenceden sonra ona soyle demistir: «Medine, 
Mekke veya Hicaz'daki herhangi bir validen sahsin veya baskalari hakkinda siipheye 
diisersen, yahut vatandaslara bir kotuluk yapildigim sezersen bana yaz, ben onlara 
miistahak olduklari cezayi veririm.» Bu sebepten imam Malik, valilere 6 gut verir, hak- 
siz yere biri icin tavassutta bulunmaksizm ve islerine miidahale etmeksizin, onlara 
dogru yolu gosterirdi. 

imam Malik'in ogiitleri valilere munhasir kalmaz, hatta halifelere kadar varir. Onun, 
bunlara vermis oldugu giizel ve degerli nasihatlarini tarihler yazmaktadir. 
Bu biiyiik insan, hayatinm bircok kismini hastahkla gecirmistir. Fakat, onun hastaligini 
kimse bilmezdi; ancak, bu hususta bazi kimseler ce§itli zanlarda bulunurdu. Fakat o, 
hastaligini soylemezdi, imam Malik, once mescidde ders verirdi. Sonra hastaligmm 
siddetlenmesi yiiziinden dersini evinde vermeye basladi. O, sadece Cum'a ve Bayram 
namazlanni kilmak i?in disari cikar, hastalan ziyaret eder ve cenazelerde hazir 
bulunurdu. Sonra hastalik ve mazereti arttigi i?in evine cekildi, cemaata ?ikamaz oldu. 
Daha sonra cenaze namazlarina da gelemez oldu. Sadece taziye ile yetiniyordu. Bir 
miiddet sonra da butun bunlardan mahrum kaldi. O, 'hastaligini hala soylemiyordu. 
Kendisine hastaligi soruldugunda; «Her insan ozu-runii soylemez.» derdi. Oliim 
dosegine diisiinceye kadar hastaligini soylemedi ve ancak olecegi anlarda onu 
aciklarken soyle dedi: «Eger hayatimm son giinleri olmasaydi, size bildirmeyecektim. 
Benim hastaligim idrarimi tutamamamdir. Peygamber'in mescidine tarn abdestli 
olmaksizm gelmek istemedim. Rabbim'e sikayet olmasm, diye de hastaligimi kimseye 
soylemedim.» 

iste O biiyiik ve fazilet sahibi imam, kilik ve kiyafeti giizel oldugu halde, hastalikh bir 
hayat yasiyordu. Fakat inleyip sizlamadan ve halka durumnu bildirmeden en iyi 
sekilde sabrediyordu. Allah, hem ondan razi olsun, hem de onu razi 330[46] kilsin. 331[47] 


G6rii§leri 

imam Malik biiyiik bir hadis bilgini oldugu gibi, aym zamanda biiyiik bir fakih idi. 
Yani O, hem hadis hem de fikihda imamlik mertebesine ulasmisti. Fakat O, fikri 
tartismalarla calkalanan bir ?agda yasiyordu. Bu cagda hem siyaset hakkinda, hem de 
akide konusunda bircok sapik fikirler mevcuttu. Mesela, bazilari, insan, fiillerini 
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cebren yapmakta ve hi? bir ihtiyar tirade) sahibi degildir, diyorlardi. Bir kisimlari da, 
biiyiik giinah isleyenlerin kafir oldugunu soyliiyordu. Bu arada kimisi de daha ileri 
gidiyor ve; nasil kiifiirle taat fay da vermiyorsa, iman bulunduktan sonra masiyet de 
zarar vermez, diyordu. Ayrica cesitli firkalardan siyasi konularla ugrasan bir gurup: 
hilafet, Hz. Ali ve onun Fatima'dan dogan ogullarina mahsustur, diyordu. Baska bir 
grup da; imamet (hilafet) in Hz. Huseyin evlatlarma miinhasir oldugunu soyliiyordu. 
Ucuncu bir gurup ise, hilafetin ne herhangi bir Arap kabilesine, ne herhangi bir Arap 
soyuna, ne de herhangi bir hanedana mahsus oldugunu ileri siiriiyordu... Siiphesiz bu 
durumda hicret yurdunun imami Malik, halki irsad ederek onlari bu kesmekes ve sapik 
diisiincelerden kurtaracak ve onlara Allah'm dosdogru yolunu gosterecekti. Bu yol 
hakkmda Allah Kur'an-i Kerim'inde, «Siiphesiz ki bu benim dosdogru yolumdur. O 
halde ona uyun, baska yollara tabi olup gitmeyin. Sonra bu sizi O'nun yolundan 
ayirir.» 332[48] buyurmaktadir. 

imam Malik bu meselelerde de fikih ve hadisde uyguladigi metoddan hareket etmistir. 

O, siinnete ve selef-i salihin yoluna uymanm zaruri olduguna inanir ve daima sairin su 

beytini terenniim ederdi: 

«islerin en hayirlisi siinnet olandir, 

En kotusu de uydurma ve bid'at olandir.» 

imam Malik, Omer b. Abdilaziz'in su sozlerinden 50k hoslanirdi: «Peygamber (SA.) 
ve O'ndan sonra isbasina gelen ulii'l-emr, bir kisim siinnetler koymuslardir. Bu 
siinnetlere baglanmak, Allah'in kitabma uymak, Allah'a taati tamamlamak ve O'nun 
dininde kuvvetli olmaktir. Hi? kimse bu siinnetleri degistiremez. Bunlara aykiri olan 
seyleri .yapamaz. Bu siinnetlere sarilanlar hidayete erer, bunlardan yardim isteyen 
kazanir, kim bunlari terkederse Allah'in su ayetine muhatap olur: «Kim mii'minlerin 
yolundan baskasma oyup giderse onu dondiigii yolda birakiriz, onu cehenneme 
koyanz. Orasi ne kotii bir yerdir.» 333[49] . 

tste imam Malik, boylece hem akide, hem de fikih iizerine yaptigi ?alismalarda 
siinnetten ayrilmamistir. O, insanlarm akideyi, Allah'in Kitabi ve O'nun Elcisi'nin 
Siinnetinden almalarmi, seriatin ne usuliinde, ne de fiiruunda akla aykiri bir sey 
bulunmamakla beraber, akideyi, miicerret akim hiikiimlerinden ^lkarmamalarini 
soylerdi. 334[50] 

t man Meselesi 

Imam Malik, imanm soz, inan?.ve amel oldugunu soyler ve bu goriisiinii Kur'an ve 
Hadislerin nass'larmdan ?ikarirdi. O, inancm arttigini kabul eder ve eksildigine dair bir 
sey soylemezdi. ^iinkii Kur'an-i Kerim, imanm artacagmi bildirmekte, azalacagina 
dair herhangi bir beyanda bulunmamaktadir. iste o, akide konusunda boyle nakle 
dayanir ve kisiyi sapitan akli faraziye ve diisiincelerin pesine diismezdi. 335[51] 

Kader Meselesi 

imam Malik, hayir ve serri ile kadere inanir, insanm hiirriyet ve ihtiyar sahibi 
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oldugunu, hayir veya ser olsun, yaptigi her seyden sorguya cekilecegini kabul ederdi. 
O, bu kadarla yetinir ve insan fullerinin Alaah'm ona verdigi bir kudretle veya takdir 
neticesinde meydana geldigini soylemezdi. Bu konuda o soyle demistir: «Kade- 
riyecilerden kimi gordiimse o bayagi, saskin ve diisiik kimsedir.» imam Malik bu 
goriisiine, Omer b.. Abdilaziz'in su sozunii delil olarak gosterirdi: «Allah isyan 
edilmesini istemeseydi. Iblis'i yaratmazdi. Cunkii °> butun fenaliklann basidir.» Imam 
Malik, buna ilaveten, "Kaderiyecilerin hallerini su ayetti kerime ne giizel acikliyor, 
derdi: «Eger biz dileseydik herkesi elbette hidayete erdirirdik. Fakat benden (sadir 
olan): Cehennemi mutlaka biitiin cinlerle ve insanlardan (niceleriyle) dolduracagim, 
sozu 336[52] gercekle§ecektir. 337[53] 

Kebire Meselesi 

Imam Malik'in biiyiik giinah (Kebire) isleyenler hakkmdaki goriisii soyle idi: Biiyiik 
giinah isleyenler giinahlan kadar azap gorecekler. Ancak Allah dilerse bunlari affeder. 
£unku Kur'an-i Ke-rim'de: «§uphesiz ki Allah, kendisine e§ tanmmasmi yarligamaz. 
Ondan ba§kasini, diledigi kimseler i?in yarligar.» 338[54] buyurulmu§tur. i§te bu, Ebu 
Hanife'nin gorii§udur. Ebu Hanife'nin oglu Hammad, babasinin bu g6rii§unu a?ikladigi 
zaman, imam Malik ona katilmi§tir, imam Malik bu konuda §6yle der: «Kul, Allah'a 
§irk ko§maksizm, biitiin biiyiik giinahlan i§lese, sonra bu kotii hallerden vazge?se 
umarim ki o, Cennetin yiiksek derecelerine erebilir. Biiyiik giinah, kul ile Rabbi 
arasinda bir §ey olup kul bunun afvmi dileyebilir. Afvi istenilmeyen her sapiklik ise, 
sahibini cehennem ate§ine 339[55] siiriikler. 340[56] 

Kur'an-I Kerimin Yaratilmi§ Olup Olmamasi Meselesi 

imam Malik zamaninda Kur'an-i Kerim'in yaratilmi§ (mahluk) olup olmamasi meselesi 
ortaya atilmisti. Bu meseleyi ortaya atan Ca'd b. Dirhem idi. O, bu meseleyi Yahudi 
asilli olan ve islam akidesini bozmak isteyen bir kimseden almistir. Miisliimanlardan 
bir kismi; Kur'an yaratilmistir; diger bir kismi da, yaratilmamistir, diye israr 
etmislerdir. Hataya diismekten sakman miisliimanlar, bu meselenin bir fitne 
doguracagmi anlamislar ve bu konuya dalmaktan kendilerini alikoymuslardir. imam 
Malik de bunlar arasinda idi. imam Malik'e gore, muslumanlari dinlerinde fitneye 
diisiirmek icin kendilerini vakfetmis olan kimselerin ortaya attiklari meselelerin 
arkasma diisiip cedellesmek dogru degildir. 341[57] 

Kiyamet Giinii Allah'in Goriiliip Goriilmemesi Meselesi 

Mu'tezililer de, kiyamet giinii Allah'i gormenin miimkiin olup olmayacagi meselesini 
ortaya atmislar, bu meseleyi akli esaslara gore inceleyip Allah'in goriilemiyecegini 
ileri siirmiislerdir. Kur'an-i Kerim'deki «Yiizler vardir o gun ter-ii tazedir, Rablanm 
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gorecektir.» 342[58] ayeti gibi nass'lan da te'vil etmislerdir. Fakat imam Malik, Allah'i 
gormenin miimkiin oldugunu, nass'lann zahirlerine sarilarak ve bunlari te'vil 
etmeksizin kabul etmistir. Lakin Allah'i gorme olayinm keyfiyetini ve bizim 
diinyadaki gorme fiilimize, benzeyip benzemedigini izah etmemistir. Allah'i gorme 
isinin, O'nun yarattiklarmdan hicbirine benzemeyen Yiice Zat'ma layik olacak bir 
sekilde gerceklesecegini, Kur'an'da, «Onun benzeri yoktur. O hakkiyla isiten, kemalile 
gorendir.» 343[59] buyuruldugunu soylemistir. 

i§te imam Malik, akaid hususunda siinnet ve siinnetin metodundan hareket etmis, 
islam akides.ai bozmak isteyenlerin veya akaid meselelerinde muslumanlar arasinda 
tefrika dogurmaya calisanlarin yolundan gitmemistir. Zira, bu yolun otesinde fikri ve 
ruhi bir cokuntii vardir. 344[60] 


Siyaset Ve Hilafet Meselesi 

imam Malik, siyaset konusunda Hulefa-i Rasidin'in tatbikatmi kabul ederdi. Ona gore 
adaletin yerine getirilmedigi ve Peygamber (A.S.)in sahabilerine soviilen bir 
memlekette oturulmaz. O, bu konuda; «Peygamber'in sahabilerine soven bir kimsenin 
diinyada yeri yoktur. » ve «Haksiz is yapilan ve gecmislere soviilen bir memlekette 
oturmak caiz degildir.» derdi. 

imam Malik, hilafetin sadece Hasimi ailesine veya Hz. Ali evlatlarma mahsus 
oldugunu -kabul etmezdi. £unku Hz. Ebu Bekr, Omer ve Osman gibi ilk biiyiik 
halifeler, ne Hasimi ne de Hz. Ali evlatlarmdandir. O, Hz. Ebu Bekr'in halife secildigi 
gun sozkonusu olan ve hilafetin Kureys'e ait oldugunu aciklayan hadis-i serifi rivayet 
etmistir. Bundan anlasihyor ki kendisi de bu meseleyi boyle kabul ediyordu. 
imam Malik'e gore, sahabilerin Hulefa-i Rasidin'i se?tikleri usul, en saglam yoldur. Bu 
itibarla O, hurriyet i?erisinde ve herhangi bir zorlama olmaksizin bi'at edilmek sartiyla 
halifenin yerine ge?mek iizere birini tavsiye etmesini mesru gormustur. Nitekim Ebu 
Bekr (R.A), Uz. Omer'i yerine halife olarak tavsiye etmistir. imam Malik, onceki 
halife tarafindan tayin edilen belli miktarda sahislarm teskil edecegi surayi da kabul 
etmistir. Yani imam Malik, Hz. Ebu Bekr ve Hz. Ali'nin halifelik makamina 
getirilmelerinde sahabilerin yaptigi gibi onceden tayin edilen surayi yerinde bulurdu. 
imam Malik'e gore Mekke ve Medine'deki muslumanlann biati kafidir. Mekke ve 
Medineliler dahil olmazsa diger iilkelerdeki muslumanlann biati yeterli olmaz. Onun 
bu sekildeki anlayisi, tamamen sahabilerin usulune uygundur. 

imam Malik, kendi giiciiyle halifelik mevkiine gelen ve daha sonra halkm kendi 
rizasiyla biat ettigi adaletli kimseyi mesru bir halife sayardi. Ciinkii? halkm rizasiyla 
biat etmesi, onun halifeligini mesrulastirmis olup bunda miislumanlarm menfaati 
vardir. 

imam Malik, siyasi goriislerinde daima maslahat ve adaleti esas alirdi. Fesat ve zarara 
sebep olan seyleri caiz gormezdi. Adalet ve maslahata goturen seyleri caiz goriirdu. 
istemedikleri seyleri yaptirmak i?in insanlari zorlamak (ikrah)'da maslahat ve adalet 
yoktur. Halife el-Mansur'a karsi ayaklananlardan biri — belki bu,Muhammed en- 
Nefsii'z-Zekiyye'dir — Ona; «Bana Mekke ve Medineliler biat ettiler, sen Ebu Ca'fer 
el-Mansur'un zulmiinii goriiyorsun iste I» demistir. imam Malik de; «Sen, Omer b 
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Abdilaziz'i, kendinden sonra iyi bir kimseyi veliahd olarak tayin etmekten alikoyan 
sey nedir biliyor musun?» diye sordu. O da; «Hayir» dedi. imam Malik, bunun uzerine 
soyle soyledi: «Yezid b. Abdilmelike biat yapilmisti. Omer b. Abdilaziz, baskasma 
biat edildigi takdirde adi gecen Yezid'in kansiklik cikanp insanlari oldureceginden ve 
maslahata aykiri islere basvuracagindan korkmustur.» 345[61] 

iste burada goriiyorUz ki imam Malik, halife secimindeki ornek sekillere degil, 
gerceklere ve muslumanlarm icinde bulundugu duruma gore dusiinmektedir. imam 
Malik'e gore mevcut maslahatlarm daima gozoniinde tutulmasi, insanlari taat veya 
muhalefet etmeye tesvik edenlerin hu maslahatlan degerlendirmesi gerekir. O hu 
prensipten hareket ederek, sukun ve hUzurun, isyan ve anarsi den; fitnelerden uzak 
durmanin, fitneye sebep olacak davranislar dan ustun oldugu neticesine varir. 
Ayaklanmaksizm hukumdar-dogru yola sevkedecek sekilde irsad etmek, maslahat 
icabi olup, fesat ve zarara meydan vermez. 

Hukumdar zalim olursa sabirli olmak ve onu irsad etmek gerekir. Buradaki sabir, 
zulme boyun egen zavalli insanm sabri degil halkm maslahatim gozonune alan 
kimsenin sabndir. Fesat, daims isyan hareketleriyle birlikte cikmaktadir. Zalim 
hukumdari giizel ogiitlerle ve ona dinin emirlerini hatirlatmak suretiyle adaletli olmaya 
sevketmek lazimdir. Bu vazifeyi olgun bir yol gosterici (mursid) yerine getirir. Eger o, 
zalim hukumdann hismina ugrar ve giizel ogiit verme yolunda oiduriiliirse sehid olur; 
5iinku Peygamber (S.A.) soyle buyurmustur: «§ehidlerin en hayirlisi Abdulmuttalib'in 
oglu Hamza ile zalim sultana karsi hakikati soyledigi i?in olduriilen kimsedir.» Eger 
miisliimanlar, imam Malik'in bu goriisiine uysa, miisliiman alimleri ogiit ve irsad 
vazifesini yerine getirse ve ikiyuzlu dalkavuklar bulunmasa, hicbir istibdat ve hi?bir 
zalimin azginligi siiriip gitmez. 346[62] 

t mam Malikin Fikih Ve Hadisi 

Yukarida da soyledigimiz gibi imam Malik hem muhaddis, hem de fakih idi. O, hadis 
rivayet ettigi ravileri iyice suzge?ten ge?irirdi. Belki de O, rivayeti'esasli sekilde bir 
disipline baglayan ilk muhaddistir. Kendisinden sonra gelen talebesi imam §afii, bu ise 
son derecede onem vermistir. imam Malik'in Peygamber (S.A.)'den yaptigi rivayet, 
rivayetlerin en saglami ve altm halkalari sayilir. Buhari; «En saglam rivayet imam 
Malik'in Nafi' vasitasiyla Abdullah b! Omer' den yaptigi rivayetlerdir.» demistir. 
imam Malik'in hadisteki yerini, ilk hadis mecmuasi sayilan «el-Muvatta'» adh 
kitabmdan soz ederken anlatahm. §imdi burada onun fikhmi ele alalim... 
Biitiin alimler, imam Malik'in biiyiik bir fakih oldugunu kabul ederler. Ayrica ibni 
Kuteybe, onun ayin zamanda ve'ye dayanan fakihlerden oldugunu soyler. Bazi alimler, 
Yahya b. Said'de.n sonra re'ye dayanan fakih kimdir? diye sormuslar ve; imam 
Malik'tir, cevabini almislardir. imam Malik'in fikhi istinbat sahasinda kendine has bir 
metodu vardi. Fakat, rivayet konusundaki bazi metodlanni yazdigi halde, istinbat 
metodunu yazmamistir. . Bununla beraber, onun bir kisim ifadelerinden bu metodunun 
anahatlan belli olmaktadir. Yani kendisinden intikal eden fer'i fikih meselelerinden, 
onun istinbat metodunu cikarmak mumkundur. Nitekim Maliki Mezhebinin fakihleri, 
bu isi yapmislar ve imam Malik'in, fikhmi bina ettigi metod ve prensiplerini kitap 
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halinde toplamislardir. 

Kid Iyaz: «el-Medarik» te imam Malik'in istinbat konusundaki me tod ve dayandigi 
esaslan anlatir. Aynca Maliki fahiklerinden Rasid b. Ebi Rasid de, «el-Behce» de 
bunlari anlatmistir. 

Bu iki bilgin ile digerlerinin anlattiklarim ozetliyecek olursak soyle diyebiliriz: Hicret 
Yurdu'nun imami olan Malik, once Allah'm kitabma sarilirdi. Kitapta bir nass 
bulamazsa sunnete yonelirdi. Ona gore Peygamber'in hadisleri, sahabilerin fetva ve 
hiikiimleri ile Me-dinelilerin ameli sunnete dahildir. Siinnetten sonra biitiin cesitleriyle 
Kiyas gelir. Kiyas, hiikiim bakimmdan hakkmda nass bulunmayan bir meseleyi, 
hukme esas teskil eden ve aralarinda miisterek olan bir illet sebebiyle hakkmda nass 
bulunan bir meseleye baglamaktir. Kiyasla birlikte maslahat, seddii'z-zerayi', orf ve 
adetler yer alir. 

Bu esaslan ayn ayn kisaca gorelim: 347[63] 


Kitab 


Imam Malik, Kitab (Kur'an)'i biitiin delillerin iistiine kor. £iinku Kitab, bu seriatm ash 
ve anayasasidir. Kitabm icine aldigi hukumler kiyamete kadar baki'dir. imam Malik, 
Kitab'i Siinnet ve diger delillerin basma kor... Dolayisiyla imam Malik, Kitab'in te'vil 
kabul etmeyen sarih nassina sanhr. Eger bizzat seriat'ta nassin te'vil edilmesini 
gerektiren bir delil bulunmuyorsa, nassin te'vil kabul eden zahirini de oldugu gibi ahr. 
O, mefhum-i muvafakat'a gore de hareket eder. Mefhum-i muvafakat ise, sozun ihtiva 
ettigi ma'naya uygun diisen hukiimdiir ki, buna fahvay-i kelam denir. §6yle ki: Her- 
hangi bir hiikiim iizerinde Kur'an'm bir nassi bulunur ve akli bir gayret gostermeksizin 
dogrudan dogruya bu nass'in ifade ettigi hiikiimden daha agir bir hiikiim cikarilabilir. 
Mesela yetim mallan ve bu mallari yiyenler hakkmda Kur'an'da soyle buyurulmustur: 
«Yetimlerin mallarini haksiz olarak yiyenler, karinlarina ancak ates yemis olurlar. 
Onlar ?ilgm bir atese gireceklerdir.» 348[64] 

Bu nass'dan, yetim mallarmin bos yere sa?ihp savrulmasmm ve bu mallari korumada 
kusur edilmesinin yasaklanmis olmasi hiikmiinii kolayca cikarabiliriz. 
imam Malik, mefhum-i muhalefet'i de ahr. Bu da, nass'in bir vasif veya benzeri bir 
seyle mukayyet olarak hiikiim ifade etmesidir. Nass'daki vasif veya kayit bulunmadigi 
takdirde hukmun aksi anlasihr. Mesela; «Saime'de zekat vardir.» hadis-i serifi 
boyledir. ^iinkii bu nass'dan anlasildigina gore-safine olan devenin — ki bu, umumi 
otlaklarda yayilan hayvandir — zekati verilecektir. Bunun mefhum-i muhalefetine gore 
iceride yemlenen deve icin zekat verilmez. Gerci imam Malik, i?eride yemlenen deve 
(ma'lufe) ye zekat diistiigiinii baska delillerle isbatlamistir. 

O, hukmun illetine yapilan «tenhih» ile de amel ederdi. Mesela; Kur'an'i Kerim'de: 
«De ki: Bana vahyolunanlar arasinda bir kimsenin yiyecegi i?inde haram edilmis bir 
sey bulamiyorum. Yalniz olii, veya dokiilen kan veya domUz eti — ki bu siiphesiz bir 
murdardir — veya Allah'dan baskasinin adina bogazlanmis olan hayvan miistes- 
nadir.» 349[65] buyurulmaktadir. Bu ayetten anlasildigina gore buradaki 
seylerin haram edilmesinin sebebi, pis ve kotii bir yiyecek olusudur. Bu vasiflan 
tasiyan benzeri seyler de haramdir. 
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imam Malik, sarih bir nass olsun, isaret olsun, tenbih olsun, mefhum olsun Kitap'tan 
anlasilan seylerin hepsini 1 delil olarak alir. O, Kitab'i, Hadis ve diger delillerin basma 
kor, bazi hadisi senediyle rivayet eder, sonra da Allah'm Kitabi'na muhalif ise 
reddederdi. Mesela; «K6pek, birinin kabina batarsa o bunu, biri temiz toprakla olmak 
sartiyla, yedi kere yikasin.» hadisini rivayet etmis, sonra bu hadis'e gore amel 
etmemistir. £unkii onu sahih ve sabit saymamistir. Zira Kur'an-i Kerim su ayetiyle 
kopegin avladigi hayvanm yenilmesini mubah kilmistir: «Kendilerine hangi seylerin 
helal edildigini sana sorarlar. De ki: Biitun iyi ve temiz riziklar size helal kihnmistir. 
Allah'm size ogrettiginden ogretip yetistirdiginiz avci kopeklerin size 
tutuverdiklerinden de yeyin ve uzerine besmele cekin.» 350[66] . 

imam Malik, kopek necis ise avi nasil mubah oluyor? diye itirazda bulunmustur. O, 
cocugun vekalet almaksizin babasi veya annesi adma haccetmesini caiz kilan haberi de 
kabul etmemistir. £unku Kur'an-i Kerim'de soyle buyurulmaktadir; «Gercekten insan 
icin kendi calistigindan baska bir sey yoktur. Hakikaten calistigi ileride goriilecek, 
sonra ona, tam bir miikafat 351[67] verilecektir. 352[68] 


Siinnet 


Sunnet, Kitap'tan sonra gelir ve ikinci mertebede yer alir. imam Malik, mutevatir olan 
siinneti delil olarak kabul eder. Mutetatir sunnet ise, yalan uzerinde birlesmesi 
imkansiz olan bir toplulugun ittifakla rivayet ettigi ve bu rivayet- senedini Peygamber 
(S.A.)'e kadar ulastirdigi hadistir. imam Malik, meshur siinneti de kabul eder. Meshur 
sunnet de; Peygamber'den bir, iki veya daha 50k sahabinin rivayet ettigi ve tevatur 
derecesine ulasmayan hadistir. Bu hadisi, daha sonra, yalan uzerinde birlesmeleri 
mumkun olmayan bir?ok sahabi rivayet etmistir. Yahut da, bir veya daha 50k tabii'nin 
rivayet ettigi ve daha sonra yalan uzerinde ittifak etmiyeceklerinden emin olunan 
bircok tabiin'in rivayet ettigi hadislere «meshur hadisler» denir. Bu hadislerin, tabiiler 
veya teba-i tabiin devrinde meshur olmasi sarttir. Daha sonraki devirlerde meshur 
olmak bir sey ifade etmez. Meshur hadisler, istidlal bakimmdan mutevatir hadislere 
yakindir. 

imam Malik, ahad haberleri de kabul eder. Ahad hadisler, tabiiler ve teba-i tabiin 
devirlerinde mutevatir veya meshur olmayan hadislerdir. O, Medinelilerin amelini bu 
ahad haberlere tercih eder. Kendi mezhebine mensup olan bazi fakihlerm istinbatma 
gore imam Malik, kiyasi da bu haberlere tercih ederdi. Bu hususu ileride acik- 
layacagiz. Kadi iyaz ve «el-Mukaddematu'l-Mumehhedat»da Biiyiik ibni Rusd 353[69] , 
imam Malik'in kiyasi ahad haberlere tercihi konusunda iki tiirlii rivayet zikrederler: O, 
bir rivayete gore, ahad haberi kiyasa, baska bir rivayete gore de, kiyasi ahad habere 
tercih ederdi. 

imam Malik'den birtakim meseleler rivayet edilmistir ki o, bu meselelerde rivayet 
ettigi ahad haberleri re'y ile terketmistir. Mesela; Abdullah b. Omer'den rivayet ettigi 
alim-satimdaki meclis muhayyerligini ifade eden hadisi reddetmistir. Bu hadis sudur: 
«Alici ve satici, birbirinden ayrilmadikca muhayyerdirler.» Yani alici ve satici 
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birbirinden ayrilmadikca yaptiklari akdi feshetme haklari vardir. imam Malik bu 
hadisi; «Elimizde bu hususta belli bir smir ve tarif yoktur.» diyerek reddetmis ve 
akidden sonra feshetme hakkim iptal etmistir. £unkii meclisin (akit yapma 
oturumunun) miiddeti belli degildir. 

Imam Malik, taksim edilmeden once ganimet olarak alman deve veya koyun eti 
pisirilmis olan tencereleri Uz. Peygamber'in ters cevirdigi haberini de reddetmistir. 
Rivayete gore Peygamber (S.A.), taksimden once ganimet hayvanlarmm eti pisirilen 
tencereleri ters cevirmis ve eti toprakta yuvarlamistir. imam Malik, bu haberin 
Peygamber'e nisbetini inkar etmistir. £unkii tencereleri ters cevirip icindeki eti 
toprakta yuvarlamak, liizumsUz yere maslahata aykiri ve zararli bir davranistir. Zira 
Peygamber'in vazifesi menetmektir. Bundan fazlasmi yapmak onu ilgilendirmez. 
imam Malik, Peygamber (S.A.)'den varid olan ve Ramazan Bayraminin ikinci 
giiniinden itibaren baslayan alti giinliik Sevval orucu hakkmdaki haberi de kabul 
etmemistir. £unkii bu haber, Ramazan orucunu artirmaya sebep olmaktadir. 
Boyle bircok furu' meselelerinde imam Malik, maslahat veya kiyasi tercih ederek, 
ahad haberleri reddetmektedir. Yani imam Malik, istinbat. ile elde edilmis de olsa, 
herkesce bilinen bir nass (asi)'a aykiri dusen ahad haberleri birakir ve bunlarm Hz. 
Peygamber'e nisbetini reddederdi. Ancak boyle haberleri, kesin olan baska bir nass 
(asi) desteklerse kabul ederdi. 

Bu aciklamalanmizdan anlasilacagi iizere imam Malik, yalniz hadis taraftan bir fakih 
degil, aym zamanda re'ye de deger veren bir fakihtir. Gerci O, talebesi Safii'nin deyisi 
ile hadiste «Isik sacan biiyiik bir yildiz» idi. Allah, ikisinden de razi olsun. 354[70J 

Medinelilerin Ameli 

Ancak Peygamber'den nakledildigi dusiiniilebilen Medinelilerin amelini, imam Malik 
hiiccet sayardi. Hocasi Rabia b. (Ebi) Abdirrahman gibi o da; «Bin kisinin bin kisiden 
rivayeti, tek kisinin tek kisiden rivayetinden daha ustundur.» derdi. Bu itibarla O, re'ye 
dayanan Medinelilerin amelini ahad haberlere tercih eder, Medinelilerin amelini delil 
olarak tanimayan ve onlara muhalefet eden her fa-kihi kinardi. imam Malik, Leys b. 
Sa'd'e yazdng risalesinde bu hususu soyle anlatir: 

«Bana gelen haberlere gore sen, bizim bulundugumUz bu memleketteki cemaatm bagh 
olduug seylere aykiri olarak halka cesitli fetvalar veriyormussun. Sen emanet ve fazilet 
ehli olusuna, senden oncekilerin sana olan ihtiyacma ve senin soylediklerine itimat, 
etmelerine ragmen — nefsini tehlikeye atmaktan korkmahsm. Ve uydugun takdirde 
seni kurtulusa gotiirecek olan seylere bagh kalmalisin. ^iinkii Kur'an'da Allah soyle 
buyurmustur: «...0 halde sozii dinleyip en guzeline uyan kullanmi mii)dele!» 355[71] . 
Zira insanlar, Kur'an'm nazil oldugu Medine ahalisine tabidirler.» 
Medinelilerin ameli, imam Malik'den once de reva?ta idi. Hatta kadilar, Medinelilerin 
amelini Peygamber (S.A.V.)'den nakledilmis olarak kabul ederlerdi. Rivayete gore, 
Kadi Muhammed b. Ebi Bekr'e verdigi bir hukum dolayisiyla soyle denilmistir: «Bu 
hususta soyle bir hadis yok mudur?» O; «Evet, vardir.» demistir. Kendisine; «0 halde 
ni?in buna gore hukmetmiyorsun?» denildiginde; «insanlar, bu hadis karsismda nasil 
davranmislardir?» diye cevap vermistir. Yani Medine'deki salih kimseler, bu hadis 


354[701 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/295-297. 
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uzerinde ittifak etmemislerdir. Dolayisiyle O, Medinelilerin amelini, Uz. 
Peygamber'den nakledilmis olmasi itibariyle daha kuvvetli gormiis ve nisbeten zayif 
olan bir haberi ondan kuvvetli olan bir amel ile reddetmistir. 356[72] 


Sahabi'nin Fetvasi 

Imam Malik, sahabinin fetvasini, amel edilmesi vacip olan bir hadis olarak kabul 
ederdi. Bunun icindir ki O, haccm bir kisim vecibelerini yerine getirirken, bazi 
sahabilerin fetvalarma gore amel edip Peygamber (S.A.V)'den bu hususta rivayet 
edilen bir ameli terketmistir. £unkii bu sahabilerin, hac sirasinda Peygamber'in emri 
olmaksizm herhangi bir fiili yapmasi imkansizdir. Zira hac ile ilgili ibadetler nakle 
dayanir ve baska tiirlii bilinemez. iste imam §afii, bu gibi konularda hocasi imam 
Malik'i tenkit etmis ve hocasinm asl'i fer'i mevkiine, fer'i.de asi mevkiine koydugunu 
soylemistir... £iinku, Peygamber (S.A.V.)'in sozii asl'dir, sahabinin sozii ise, ona 
dayanan feri'dir. Oyleyse feri' nasil olur da asi iizerine tercih edilir? 
Lakin imam Malik, sahabinin sozunu, ancak nakil ile bilinebilecek olan bir meselede 
delil olarak alirdi. Buradaki catisma iki asi arasindadir, asi ile feri' arasinda degildir. O 
halde, imam Malik, iki asl'dan hangisi kuvvetli ise onu tercih ederek, islam'in umumi 
hukumlerine uygunluk bakimindan en kuvvetli olani alip ikincisini reddetmis ve onun 
Peygamber (S.A.V.)'e nisbetini sabit saymamistir. 

Rivayet edildigine gore imam Malik, biiyiik tabiilerin fetvalarmi da delil olarak alirdi. 
Fakat bunlari, sahabilerin sozlerinin derecesinde gormezdi. Tabiatiyla, tabiilerin 
fetvalarmi da Peygamber'e nisbet edilen hadislerin derecesinde gormezdi. Ancak, 
tabiilerin fetvasi uzerinde Medinelilerin icma'i hasil olmussa, imam Malik bu fetvayi 
delil sayardi. 357[73] 

Kiyas, Istihsan Ve Masalih-i Miirsele 

imam Malik, kiyas'i kabul ederdi. Ona gore kiyas sozii, kiyasm istilahi manasma 
samildir. O da, hiikiim bakimmdan hakkmda nass bulunmayan bir meseleyi, hiikme 
esas teskil eden ve aralarindaki ortak bir illet sebebiyle, hakkmda nass bulunan 
meselenin hiikmiine baglamaktir. 

Istihsan: Ciiz'i maslahatin hiikmiinii, kiyasm hiikmiine tercih etmektir. Kiyasa gore 
hakkmda nass bulunmayan meselenin hiikmiinii, hakkmda nass bulunan bir meselenin 
hiikmiine baglamak gerektigi halde, ciiz'i maslahat bunun aksini icap ettirmektedir. iste 
imam Malik, bu maslahata gore hiikmetmekte ve buna «istihsan» admi vermektedir. 
Bu, istihsanm istilahi manasidir. Fakat imam Malik, istihsani butun maslahatlan icine 
alacak sekilde tamim etmistir.Ona gore istihsan, nass bulunmayan yerde maslahatin 
hiikmiine uymaktir. isterse bu konuda kiyas bulunsun, isterse bulunmasin. Oyle 
anlasihyor ki imam Malik'in istihsan tabiri, hem istilahi manada istihsani, hem de 
masalih-i miirseleyi icerisine almaktadir. 

Masalih-i miirsele 358[74] : Hakkmda miisbet veya menfi ozel bir delil bulunmayan 


356[721 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/297-298. 
357[73] j s | am ' c j a Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/298. 

358[74i g una g 0re i s tidlale «Istislah» denir ve bilhassa Maliki Mezhebi lie Hanbeli Mezhebinde muhim bir yer isgal eder. Hanefi Mezhebi ile 
$afii Mezhebinde de bu prensibin bir yeri varsa da, tali derecede kahr. Buna mukabil Hanelilerde istihsan, $afiilerde de kiyas, MaUkilerdeki 
istislahm yerini tutar. Ceviren. 
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maslahatlardir. Dolayisiyla herhangi bir nass bulunmazsa bu maslahatlara gore hareket 
edilir. Ancak burada guclugun kldinlmasi, nazari dikkte alman maslahatlarin 
islamiyetin muteber saydigi maslahatlardan olmasi sarttir. 

imam Malik, maslahatlara gore hareket etmeyi, biraz once isaret ettigimiz gibi, istihsan 
sayardi. Ve: «istihsan ilmin onda dokuzudur» derdi. Nass bulunmazsa kiyasa gore 
hareket etmek, bazan sikisik bir durum meydana getirir. Bunun icindir ki ibni Vehb; 
«Kiyasa fazla dalan hemen hemen sunnetten ayrilmis olur.» demistir. 
Hulasa, imam Malik, herhangi bir Kur'an veya Hadis nassi bulunmazsa maslahatm 
hiikmiine uyardi. £unkii seriat, saddce insanlarm maslahatlarmi temin icin gelmistir. 
§er'i her nass, siiphesiz bir maslahati ihtiva eder. Nass bulunmazsa Allah'in seriatinm 
amaclarina uygun olan hakiki maslahata gore hareket edilir. §atibi, bu hususta soyle 
der: 

«imam Malik, masalih-i miirseleye gore hiikiim verirken seriatin amaclarma riayet 
ederek, maslahatm manasini derinlemesine kavrayan bir kimse olarak hareket etmis, 
seriatin amaclarmm disma cikmadigi gibi, onun herhangi bir esasina da aykiri 
davranmamistir... Fakat, cogu zaman alimler, onun masalih-i miirsele anla-yasmi 
tenkit etmis ve onun daha ileri giderek tesri' (yasama) kapisini actigini sanmislardir... 
Heyhat!. Rahmetli, bundan ne kadar Uzaktir. Hatta fikihta oncekilere uymaya razi olan 
odur. O derecede ki, bazilari, onun kendisinden oncekileri taklit ettigini sanmistir. La- 
kin O, Allah'in dininde basiret sahibi 359[75] idi. 360[76] 


Seddii'z-Zerayi' 

Seddu'z-zerayi', imam Malik'e gore asli bir delil teskil eder. Ondan rivayet edilen 
bircok furu' meselelerinde bunun esas teskil ettigi goriiliir. Bu prensibe gore, harama 
goturen sey haramdir, hela-la gotiiren sey helaldir. Maslahata gotiiren sey de 
matluptur. Mef-sedet (zarar) 'e goturen sey ise haramdir. Mefsedet'e sebep olan seyler 
dorde ayrilir. 

1 — Kesin olarak mefsedet'e goturen sey; mesela, iceri giren kimsenin dusmesine 
sebep olacak sekilde kapmm arkasma kuyu kazmak boyledir. 

2 — Ekseriya mefsedet'e goturen ve bu hususta galip zan hasil olan 361[77] sey; uzumu, 
sarap yapan kimseye satmak gibi. 

3 — Nadir olarak mefsedet'e suriikleyen sey; kimseye zarari olmayan bir yerde kuyu 
kazmak gibi. 

Birinci ve ikinci kisma giren seyler, imam Malik'e gore kesin olarak haramdir. Ucuncii 
kisma girenler ise, haram degildir. £imku, nadir seyler uzerine hukumler bina edilmez. 

4 — Ekseriya mefsedet'e sebep olan, fakat bu hususta galip zan hasil olmayan sey; 
veresiye satis boyledir. £unku bu tiirlii satislar, bazan faize sebep olmakta ve bazi 
kimseler de bu yola basvurmaktadirlar. Burada iki husus birbiriyle catismaktadir. Biri 
esas olan izin hususu ki, buna gore veresiye satis helaldir. Digeri de faize sebep olan 
husus ki, buna gore de veresiye satis haramdir. Bu itibarla Malikiler, veresiye satisin 
sahih oldugunu kabul ederler. Yani faiz maksadmm bulunup bulunmadigmi saticmin 
niyetine birakirlar. Eger satici faiz kastediyorsa gonahkar olur ve cezasi Allah'a aittir. 
Faiz kasdetmiyorsa giinah islemis olmaz. 


3551751 §atibi, el-ftisam, c. H, s. 311. 
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iste imam Malik, islami hiikiimler icin genis bir kapi acmis ve buna gore bircok 
meseleleri cozmiistiir. Bu yiizden onun mezhebi 50k verimli olmus ve fikhi, seriatm 
esaslariyla insanlarin maslahatlarmi birbirine baglayan maslahati koruyucu bir renk 

362[78] kazanmistir. 363[79] 

Eserleri 

Bize Imam Malik'in cesitli risaleleri intikal etmistir. Talebeleri, onun her tiirlii 
fikirlerini rivayet etmisler ve bunlari kitap haline getirmislerdir. Abdullah b. Vehb (61. 
197 H.3) hocasi imam Malik'in derslerinde dinlemis oldugu takrirlerini toplamis ve 
«el-Mucaselat» adi ile bir kitap meydana getirmistir. Bu kitap, buyuk bir cilt teskil 
etmek? olup imam Malik'in rivayet ettigi hadis, eser, terbiye ve adab-i muaseretle ilgili 
meseleleri icine almaktadir. Fakat, bunu kitap haline getiren ibni Vehb'dir. imam 
Malik'in kader hakkinda da bir risalesi vardir. Bunu, talebesi ibni Vehb'e gondermistir. 
Onu da rivayet eden ibni Vehb'dir. Bazi kadilar icin yazdigi kazai hukiimlere dair bir 
risalesi daha vardir. Bunu da, kendisinden bazi talebeleri rivayet etmistir. Fetva 
hakkmdaki risalesi de boyledir. 

Bu kitaplarin imam Malik'e nisbeti tartisma konusu edilmistir. Fakat ona nisbetini 
kabul eden goriis tercihe layiktir. imam Malik'e nisbetinde siiphe edilmeyen kitap «el- 
Muvatta» adh 364[80] esridir. 365[81] 

El-Muvatta' Adh Eseri 

imam Malik tarafindan yazilan bu kitap, konusunda tedvin edilmis ilk eserdir. Bu 
eserde hadis rivayetleri toplanmistir. Bundan once muslumanlar, zihin ve hafizalarina 
guveniyorlardi. Ote yandan bircok raviler, yazi yazmayi ve eser telifini bilmiyorlardi. 
imam Malik devrinde tedvin ve telif baslamisti. Daha once Omer b. Abdilaziz, 
hadislerin toplanmasmi dusunmus; fakat, onun bu istegi gerceklesememisti. Daha 
sonra Ebu Ca'fer el-Mansur, biitiin halki bir kanun uzerinde toplamak fikrini ortaya 
atmistir. Onun istedigi bu kanun Medine'deki fikih ve oradaki raviierin rivayet ettigi 
hadisleri ihtiva edecekti. Bu hususta el-Mansur'a cesitli teklifler yapilmisti? Bu arada 
Abdullah b. el-Mukaffa', sahabiier hakkinda yazdigi risalede bu konuya halifenin 
dikkatini ?ekmis ve biitiin kazai hukumlerin tek esasa baglanmasini ve bu konuda 
hi?bir memleketin digerinden farkli olmamasini el-Mansur'a arzetraisti. 
Elbette, el-Muvatta'm tedvinini gerektiren cesitli sebepler vardir. imam Malik, bu eseri 
Ebu Ga'fer el-Mansur devrinde (onun teklifi uzerine) yazmaya baslamis, fakat el- 
Mansur'un sagliginda bunu tamamlayamamistir. Ancak el-Mehdi devrinde 


362[78] j mam Malikin istinbat konusunda dayandigi ba§ka deliller de vardir. Bunlardan bin «istishab»dir. Bu da; bir seyin degistirilmesini 
icabetti-ren miisbet veya menfl bir delil yoksa o §eyin eski hali iizere devam etmesidir. 

I§te Imam Malik'in, imam Ebu Hanife'ye muhalefet ettigi noktalardan biri de budur. Gerci Hanefllere gore de «Beraet-i asliyye» esastir. 
Fakat istisbab her hususta bir hiiccet degildir. (^eviren. 
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tamamlayabilmistir. Fakat onun bu eseri, biitiin memlekete samil bir kanun olmamistir. 
Ciinkii imam Miilik, buna miisaade etmemistir. Harun er-Resid, bu eseri kanun olarak 
kabul etmek ve bir nushasini biitiin halka ogretmek icin Ka'be'ye asmak tesebbiisiinde 
bulunmustur. Lakin imam Malik, buna da razi olmamis, insanlara kazai hiikiimlerinde 
kolaylik saglamak icin bundan sarfmazar etmistir. 

el-Muvatta', bir hadis ve fikih kitabidir. Hadisler, imam Malik'in ictihad ettigi fikhi 
mevzularm icerisinde zikredilir. Sonra Medi-nelilerin icma' iizere olan amelleri, 
bundan sonra da imam Malik'in karsilastigi tabiilerin re'yleri ve kendisinin 
yetisemedigi sahabilerle Said b. el-Miiseyyib gibi tabiilerin re'yleri anlatilir. 
Medine'deki meshur re'yler ve imam Malik'in hadis, sahabilerin fetva ve hiikiimleri ve 
bazi tabiilerin re'y ve fetvalarina dayanarak ileri siirdiigii ictihadlar bu kitapta yer 
almaktadir. Bunun icindir ki imam Malik'in fikhi re'yi, tahric edilmis ve oncekilere 
uyan bir re'ydir. Yeni ve icat edilmis bir sey degildir. imam Malik der ki: 
«Kitaptakilerin cogu re'ydir. Andolsun ki aslmda onlar re'y degildir. Ancak, bir 50k 
ilim ve fazilet sahiplerinden ve kendilerinden ilim tahsil ettigim biiyiik imamlardan 
isitilmistir. Bu imamlar, Allah'dan korkan kimseler idi. Bunlari, o imamlara nisbet 
etmekten cekindigim icin «re'ydir» dedim. Onlarm re'yleri, yetistikleri sahabilerin 
re'yleri gibidir. Ben de onlari bu re'ylere bagh buldum. iste bu, asirdan asira zamani- 
miza kadar intikal eden bir mirastir. Yani bu, ongeki imamlarin teskil ettigi bir 
toplulugun re'yidir.» 

iste el-Muvatta', hem siinneti, hem de imam Malik'in siinnet iizere bina ettigi seyleri 
ihtiva etmektedir. 

el-Muvatta'daki hadislerin miktari ravilerine gore degismektedir. ^iinkii el Muvatta'i 
rivayet eden raviler degisik oldugu i?in zaman zaman yapilan rivayetler de daima 
degisik sekilde tesbit edilmistir. el-Muvatta'm en meshur iki rivayeti vardir: 

1 — Biri Yahya b. el-Leysi el-Endeliisi (61. 234 H.)nin rivayeti, 

2 — Oteki de imam Ebu Hanife'nin talebesi Muhammed b. el-Hasen es-Seybani (61. 
189H.)nin 366[82] rivayetidir. 367[83] 

Maliki Mezhebi'nin Geli§mesi Ve Yayih§i 

Usuliindeki zenginlik ve kaynaklarmm ?esitliligi sayesinde Maliki Mezhebi'nin fiiru'u 
50k gelismis ve tefekkiir ufku olduk?a genislemistir. imam Malik'ten sonra bu 
mezhebi temsil edenler, kendileri icin genis bir diisiince sahasi ve 50k cesitli 
i?tihatlarda bulunacak bir fikir atmosferine sahip olmuslardir. Biitiin bu gelisme 
imkanlannm yanmda, Maliki Mezhebi'nin metod ve prensipleri cesitli ve zengin 
oldugu gibi, imam Malik'in talebeleri de kendisinden sonra hocalarmm prensiplerini 
tatbik hususunda diisiince sahasini genisletmislerdir. Maliki Mezhebi bir 50k 
memleketlerde yayilmistir. Bu mezhebin fakihleri arasinda derin bir fikih ile felsefe ve 
hikmeti birlestiren sahsiyetler vardir. Avrupalilara Aristo felsefesini tanitan ve 
filozoflara hiicum ettigi icin Gazzali'nin eser ve goriislerini sert bir dille reddeden 
filozof ibni Riisd el-Hafid (61. 1198 M.), biiyiik bir Maliki fakihi idi. ibni Riisd'iin 
karsilastirmali fikih iizerinde «Bidayetii'l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktasid» adh 
degerli bir eseri vardir. 


el-Muvatta', iki cilt halinde Misir'da 1348 yilinda ve miiteakip yillarda miiteaddit defalar basilmi§tir. (Jeviren. 
Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/301-302. 
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Maliki mezhebinin birbirinden Uzak 50k cesitli iilkelerde yayilisi ve ictihad 
sebeblerinin bollugu, metod ve prensiplerinin zenginligi bu mezhebdeki goriislerin 
artmasina sebep olmustur. Maliki fikhmi arastiran kimse, bu 50k zengin goriisler 
sayesinde cesitli fikir iiriinlerini, muhtelif cevrelere ve bu cevrelerin orf ve 
geleneklerine uygun ve elverisli fikhi anlayislan bulur. Bilhassa orf ve adetin, Maliki 
fikhmda istinbat bakimindan, biiyiik bir yeri vardir. Bu sayede mufti, eger kendisini, 
mezhebin kesin prensiplerine baglanarak ictihad yapacak bir mevki'de gormezse, 
mevcut olan degisik fikirler arasmda kolayca tercihlerde bulunabilir. 
Bu hususta el-Hattab soyle der: «Bu zamanda fetva veren kimse, en azmdan mezhebin 
goriislerini nakil hususunda mezhebin biitiin rivayetlerini ve mezheb iistadlannm 
tefsirlerini, aralarindaki ihtilaflan nasil izah ettiklerini, meseleleri birbirine nasil tesbih 
ve mukayese yaptiklarmi, akla yakm veya uzak olan meseleleri birbirinden nasil 
ayirdiklarmi tarn olarak bilmelidir. Ayrica o, Karavilerden 368[84] muteahhirin (sonraki 
alimler)'in kitaplarmdaki meseleleri, imam Malik'in bunlardan once yasiyan 
talebelerinin eser ve rivayetlerini de bilmek 369l851 mecburiyetindedir. 370[86] 


Maliki Mezhebinin Yayildigi Yerler 


Maliki Mezhebi bircok iilkelere yayilmistir. Mantiki olarak dusunursek, bu mezhebin 
dogdugu ve gelistigi Hicaz iilkesinde daha 50k yayilmis olmasi gerekirdi. Cimkii o, 
Hicaz cevresinden beslenerek meydana gelen bir eserdir. Fakat oyle zaman olmustur ki 
bu mezhebin durumu Hicaz'da 50k degismistir. Bazan iilkeye hakim olmus, bazan da 
burada tamamen sonmustur. Hatta Medine'de bu mezhebin uzun zaman adinin dahi 
unutuldugu ve 793 H. yilinda buraya kadi tayin edilen ibni Ferhun sayesinde yeniden 
canlandiril-digi anlatihr. 

Maliki Mezhebi, Misir'a Imam Malik'in sagligmda girmistir. Bu mezhebi Misir'a ilk 
olarak sokan, imam Malik'in talebelerinden Abdurrahman b. el-Kasim, Osman b. el- 
Hakem, Abdurrahman b. Halid, Esheb ve Misir'a yerlesen onun diger talebeleridir. 
Maliki mezhebi, Misir'm hakim mezhebi idi. Nihayet §afii mezhebi bu iilkeye gelince, 
her iki mezheb arasmda hakimiyet miicadelesi baslamistir. Bugiin bile Misir'da, 
bilhasa ibadet bakimindan hakim olan bu iki mezhebdir L J . 

Tunus ve civarmda da Maliki mezhebi hakim bir duruma gelmistir. Ancak Esed b. el- 
Furat'm niifUzlu oldugu devirde Hanefi mezhebi, Maliki mezhebini yenilgiye 
ugratmistir. Adi gecen Esed b. el-Furat, aslinda Maliki idi. Sonra Irak'a gelip imam 
Muhammed b. el-Hasen es-§eybani'den Hanefi fikhmi okumus ve Hanefi mezhebini 
kabul etmistir. Daha sonra el-Muizz b. Badis, Tunus ve cevresini tekrar Maliki 
mezheb ine sokmustur. Hala bu iilkelerde ibadetler, Maliki mezheb ine gore .eda 
edilmektedir. 

Endulus'te de Maliki mezhebi biiyiik bir otoriteye sahip idi. Soylendigine gore, 
Endulusluler bir miiddet §am'in fakihi olan imam Evzai'nin mezhebine 


[ 1 Fas (Magrib)'da 172-363 H. yillannda hiikiimran olan idrisiler zamamnda (248 H.) insasina baslamlan Gamiu'I-Karaviyyin, daha 
sonralan bir iiniversite haline gelmis ve bircok bilgin yetistirmistir. Iste metindeki «Karaviler»den maksat, burada yeti§mis olan Malik! 
bilginleridir. Ceviren. 

369[85] § er h u l-Hattab ala Muhtasaril-HalU, c. I, s. 33. el-Hattab bu pasaji, el-Mazen'nin $erhu't-Telkin'inden almistir. Ayrica Bak. $eyh 
Ulley?, Fetaya, c. I, s, 59. 

3701861 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/303-304. 

37i[87i jy[ lslr ve KUzey Afrika Fatimilerln eline gecince Maliki Mezhebi biiyiik bir ihmale ugramis; fakat, Fatimiler ortadan kalktiktan sonra, 
bilhassa Eyyubiler ve Kolemenler zamamnda yeniden canlanarak eski yerim almistir. Ceviren. 
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baglanmislardir. Nihayet Maliki mezhebi gelip .buralan istila etmistir. Endiiliis Emiri 
(Hakem b. Hisam)'nin katmda biiyiik bir mevkii olan Yahya b. Yahya, kadilik 
mevkiine getirilince, Maliki mezhebi devletin otoritesinden 50k faydalanmistir. Abbasi 
Devletinin baskadiligma tayin edilen Ebu Yusuf, nasil kadilik makamlarma sadece 
Hanefl mezhebi mensuplarini tayin etmisse, Yahya b. Yahya da, aym sekilde kendi 
mezhebine bagh olanlan isbasina getirmistir. Bu konuda ibni Hazm el-Endeliisi soyle 
demistir: «iki-mezheb devletin otoritesine dayanarak bidayette yayilma imkanma 
kavusmustur: Doguda Hanefl mezhebi, Endulus'te de Maliki mezhebi. » 
Magrib'de de Maliki mezhebi aym sekilde yayilmistir 372[88] . iste Maliki mezhebi islam 
ulkelerinin bati kisimlarinda bu sekilde yayildigi halde, dogu kisimlarinda, Irak ve 
daha ilerilerde pek az yayilma imkani bulmustur. Bunun sebebi sudur: imam Malik'in 
talebelerinin cogu Misir ve Tunus'a yerlesmis olup Maliki mezhebi bu iki iiike 
vasitasiyla daha 50k o cevrelere 373[89] yayilmistir. 374[90] 


Imam §af1i ve mezheb1 375[1] 

Imam §afii (150 — 204h.) 

Hicri II. asrm son yillarmda Beytullah'i ziyarete gidenler, tavaf sirasinda etrafa goz 
atinca, esmer benizli ve boyu Uzuna yakm bir delikanh ile karsilasir, gen? ve yasli 
talebeleri onun etrafinda hal-kalanmis gorurdii. Bu delikanh onlara, fakih ve 
muhaddislerden dinlemeye alisik olmadiklan bir iislupla ser'i hakikatlari anlatiyordu. 
Irak gibi re'y fikhinin hakim oldugu iilkelerden gelenler de, Medine gibi muhaddislerin 
fikhmm hakim oldugu yerlerden gelenler de aym durumla karsilasiyorlardi. 
Hac ibadeti icin ve bu arada hadis bilgisini artirmak maksadiyla buraya gelen imam 
Ahmed b. Hanbel, imam .§afii'yi gormus ve arkadasi ishak b. Rahuye (Rahveyh)'ye: 
«Birinin dersini dinledim, ondan daha akilli hi?bir kimse gormedim.» demis ve onu 
alip goturmustur. Arkadasi kendisine; ibni Uyeyne ve emsalinin hadisini birakip bu 
delikanliyi mi dinleyelim? diye sorunca Ahmed b. Hanbel soyle cevap vermistir: «Bu 
delikanlmin aklmdan faydalanmazsan onun yerini tutacak baska birini bulamazsin. Ali 
hadisi ka?inr-san, nazil hadisi de kacirmazsm ya!» 376[2] . 

iste bu delikanh imam Muhammed b. idris es-§afii el:Kurasi'dir. Usul-i Fikih ilmini 


372[88i gj r ara j^ncliiliis ve Magrib'de Maliki Mezhebi mii?ku bir duruma dii^mii^tur. $6yle Id : Muvahhidi Emiri Yakub b. Yusuf b. 
Abdilmu'min, Zahiri Mezhebini benimsemis ve Maliki Mezhebine kar^i baskida bulunmu§tur. Hatta bir ara imam Malik'in el-Muvatta'i haric, 
Maliki Mezhebine gore yazilan biitiin kitaplann yakilmasim emretmi^tir. Fakat adi gecen emir Oliince Maliki Mezhebi yine eski haline 
d6nmii§tur. (^eviren. 

373[s " Maliki, Mezhebi, bugiin genel olarak Afrika musliimanlannca takip edilen bir mezhebdir. Metinde zikredilmeyen Sudan ve diger 
Miisliiman Afrika'da yaygin olan mezheb budur. 

Bilhassa Hicaz'a haccetmek icin gelenler vasitasiyla Hicaz ve cevrelerinde, Bagdat, Basra, Horasan, Nisabur ve Kazvin gibi Dogu Islam 
memleketlerinde de yayilmi? olan Maliki Mezhebi, buralarda fazla tutunamami§tir. (Jeviren, 
3741901 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/304-305. 
375[ " tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/307. 

376121 Hadisin senedini teskil eden raviler az ise, yani hadis sened bakimindan Peygamber (S.A.)'e yakin ise buna «Ali Hadis» denir. Hadis, 
raviler silsilesi fazlala$mak suretiyle Peygamber (S.A,)'e yalan degilse buna da «Nazil Hadis» denir. Ceviren. 
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kurup ilk once tedvin etmek ve esaslarmi aciklamak serefine ulasan odur. Kendinden 
sonraki nesiller, ilmi, ondan miras olarak almislardir. 377[3] 


Dogumu Ve Nesebi 

Biitun rivayetler, imam Safii'nin 150 H. yilinda Gazze sehrinde dogmus oldugunda 
birlesir. O, kiyas imami ve Irak fakihlerinin basi olan imam Ebu Hanife'nin vefat ettigi 
sene diinyaya gelmistir. Bazi yazarlar hayale kapilarak, Safii'nin, Ebu Hanife'nin 
oldiigu gece dogdugu ve boylece yeryuziinun fikih imamlarindan hicbir zaman hali 
kalmadigi dusiincesini uyandirmak istemislerdir. Boyle bir iddia, herhangi bir temele 
dayanmadigi gibi bir fayda da saglamaz. 

ittifakla rivayet edildigine gore Safii'nin babasi Kureys kabilesine mensup olup 
Peygamber (S.A.V.)'in dedesi olan Hasim'in kardesi Muttalib ogullarina dayanir. Onun 
seceresini tarihcilerin cogu soyle anlatir.- Muhammed b. idris b. Abbas b. Osman b. 
Safi' b. Sa-ib b. Ubeyd b. Abdiyezid b. Hasim b. Muttalib b. Abdimenaf. Bu silsilede 
alman Muttalib, Abdumenaf m dort. oglundan biridir. Abdumenafui ogullari sunlardi: 
1 — Muttalib, 2 — Hasim, 3 — Abdusems — Bu Emevilerin dip dedesidir — , 4 — 
Nevfel — Bu da Ciibeyr b. Mut'im'iri dedesidir — . 

Peygamber (S.A.V.) Efendimiz'in dedesi A Abdulmuttalib'i yetistiren, adi gecen 
Muttalib'dir. Muttalib ogullari hem cahiliye, hem de islam cagmda Hasim ogullarmm 
yardimcisi idiler. Hatta Kureysli-ler, Mekke'de insanlari Allah yoluna cagiran 
Peygamber'e yardim ettikleri ve Peygamber'e karsi kendilerini desteklemedikleri i?in 
Ha-similerle biitun miinasebetlerini kestikleri zaman, Muttalib ogullari Hasimilerle 
birlik olmuslar, §i'b 378[4] de yasamislar ve Hasimilere uygulanan zuliim ve iskenceye 
onlar ila aym sekilde katlanmislardir. Yalniz Uz. Peygamber'in amcasi olan Ebu 
Leheb, bu boykot sirasmda Kureyslilere katilmistir. 

Bu sebeple Peygamber (SA.V.), Muttalib ogullarma da Hasim ogullari gibi 
ganimetten hisse ayirmistir. Rivayet edildigine gore Peygamber Efendimiz, Hasim 
ogullan gibi Muttalib ogullarina da ganimetten hisse verdigi zaman Umeyye ve Nevfel 
ogullari da aym sekilde hisse talep etmislerdir. Ciibeyr b. Mut'im bu konuda soyle bir 
rivayette bulunmustur: 

Peygamber (SA.V.), Hayber'de elde edilen ganimetlerden Hasim ogullan ile Muttalib 
ogullarma «Akrabaligi olanlarda ayrilan hisseleri verince ben ve Osman b. Affari 
gidip; Ya Resulullah, dedik, onlar Hasim ogullari olarak senin kardeslerindir. 
Ustunlukleri inkar, edilemez. Ciinkii, Allahu Teala, seni onlarm i?inden se?mistir. An- 
cak sen, Muttalib ogullanna da hisse verdigin halde bizi biraktin. Biz ve 
Muttalibogullari akrabalik yoniinden aym derecedeyiz. Bunun iizerine Peygamber 
(S.A.V.) soyle buyurdu: «Cunkii onlar hem cahiliye, hem de islamiyet devrinde bizden 
ayrilmadilar» ve iki elinin parmaklarmi birbirine ge?irerek, «Hasim ogullari ile 
Muttalib ogullari bu bakimdan aynidirlar» diye ilave etti. 

Safii'nin anasi Yemenli olup Ezd kabilesindendir. Kureys kabilesine mensup degildir. 
Oglunun yetisip olgunlasmasmda onun biiyiik bir payi vardir. 379[5] 


tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/309. 
§i'b: Mekke'de Ebu Talibin oturdugu semtin adidir. Ceviren. 

tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/310-311. 


192 


Gen^ligi Ve Yeti§mesi 


§afii, Rureysli bir babadan dogmus, fakat besikte iken onu kaybetmis ve bu yiizden 
fakir olarak buyumiistiir. Annesi, oglunun ne-seb ve kendisini belki ihtiyactan 
kurtaracak olan hukukunun Ku-reyslilerce taninmayacak sekilde zayi olacagmdan 
korkmustur. Bu sebeple oglunu MekkeTdeki makamina sahip kilmak icin gayret sar- 
fetmistir. Hatib Bagdadi, «Tarihu Bagdad» adli eserinde §afii'ye dayanan bir senedle 
soyle rivayet eder: 

«Ben Yemen'de dogdum 380[6] . Anam, hukukumun zayi olmasindan korktu ve bana; 
ailenin yanina gidip onlar gibi olman daha iyidir; cunku ben nesebini kaybedersin diye 
korkuyorum, dedi ve yol hazirligimi yapti. Ben de Mekke'ye geldim. O zaman 
yaklasik olarak on yasimda idim. Bir akrabamm yanina indim ve ilim tahsiline 
basladim.» 

Buna gore diyebiliriz ki: imam §afii cocuklugunda, yiiksek bir soya mensup oldugu 
halde fakir ve yetim cocuklar gibi yasamistir.. Yiiksek soya mensup olan fakir 
cocuklar, genclik caglarinda genel olarak bir egitim bozuklugu olmazsa, soylarmm 
tesiriyle yiiksek islere yonelirler. §afii'nin egitiminde herhangi bir bozukluk veya gayri 
tabiilik olmadigi icin kendi oziinden gelen bir insiyakla yiiksek hedeflere yonelmistir. 
Fakirligine ragmen yiiksek bir soya mensup olusu, kendisini insanlara yaklastirmis, 
cemiyete karismasini saglamis ve boylece icinde yasadigi ortamin duygularina o da 
katilmistir. 

§uphesiz biitiin bunlar §afii'nin ruhunu ictimai bir terbiye ile gelistirmistir. Bu terbiye 
sayesinde O, insanlarla kaynasmis, cemiyeti ve halkm duygularmi yakindan 
taniyabilmis tir. ^iinkii cemiyeti yakindan tanimak; toplumu ilgilendiren, toplumla 
ilgili muameleleri, toplumu'tanzim ve ferdler arasindaki iliskileri saglam esaslara gore 
tesis etmekle ugrasan kisiler i?in zaruridir. Keza, seriati tefsir ve seriatm hiikiimlerini 
?ikanp ol^iilerini ortaya koyma isi, cemiyeti yakindan tanimayi gerektirir. 
§afii'nin ruhunda yiiksek isler yapma istidadi mevcuttu. Anasi da oglunu Gazze'den 
Mekke'ye gonderirken onu bu yola tesvik etmis ve gerekli sebepleri hazirlamis, §afii 
de, ileride hedefine ulasmistir. 

§afii, once Gazze'de iken ilim tahsiline baslamis ve Kur'an-i Ke-rim'i hifzetmistir. 
Mekek'ye gelince de biiyiik hadis iistadlanndan Peygamberin hadislerini tahsile 
koyulmustur. O, hadis-i serifleri hem yazmak, hem de ezberlemek icin biiyiik 
gayretler' gosteriyordu. Hadisleri elde ettigi seylere yaziyordu. Bazan onlari saksi 
uzerine, bazan da deri uzerine yaziyordu. O, hiikiimet konagma gidip oteki yiiziine 
yazi yazmak i?in kullanilmis kagit isterdi. 

Heniiz ?ocuk yasta, iken tahsilini ilerletince, Arapcada derinlesmek cihetine gitti; 
boylece sehir ve kasabalardaki yabancilarla meydana gelen karisma yiiziinden Arap 
dilini tahrip eden yabanci kelimelerin tesirinden kurtulmaya ?alisti. Bu maksatla §afii, 
?6le gitti ve HUzeyl kabilesinin icinde yasadi. O, bu konuda soyle der: «Ben 
Mekke'den ?iktim, ?6lde Hiizeyl kabilesinin yanma gittim. Bu kabilenin yasayisini ve 
dilini ogrendim. Bu kabile, Araplarm dil bakimmdan en fasihi idi. Onlarla birlikte 
gezdim, dolastim. MeM^e'ye dondiigiim zaman bir?ok rivayet ve edebiyat bilgilerine 


380[(,i gj raz 5 nce «§ a fii'nin dogumu ve Nesebi» ba§likli yerde $afii'nin Gaz-ze'de dogdugu soylenmi^tir. Esasen $afii'nin dogum yeri ile ilgili 
bizzat $afiiye dayanan iic rivayet vardir: 1 — Gazze. Ekseri tarihciler bunu kabul etmi§lerdir. 2 — Askalan. Burasi Gazze'ye iic fersah 
uzakhkta bir kasabadir. 3 — Yemen. Bazisi da, bu iic rivayeti birle$tirmek: ama-ciyle $afii'nin Yemen'de dogup Askalan ve Gazze'de 
buyiidiigunu' soylemi§tir. (Bak: M. E. Zehra el-Imam es-$afn, Misir 1948, s. 14.)Geviren 
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sahip oh ustum.» 

Imam §afii coldeki haber, rivayet ve siirleri ezberlemis, Hiizeyl kabilesinin siirinde 
ihtisas sahibi olmustur. Hatta cahiliye ve ilk is-lam asrmm sanat ve edebiyatmi rivayet 
eden el-Asma'i der ki: «Huzeyl kabilesinin siirlerini Muhammed b. Idris isimli bir 
Kureys genci sayesinde duzelttim.». 

§afii, colde bulunan iyi seylerin hepsini ogrenmistir. O, Arapcayi ogrenip incelerken 
aym zamanda ok atmayi da ogrenmis; hatta bu konuda en yuksek mevkii ihraz 
etmistir. Oyle ki on defa ok atsa hepsim hedefe isabet ettirirdi. Onun, bazi talebelerine 
soyle soyledigi rivayet edilir: «Benim icin iki muhim sey vardi: Biri ilim, digeri de ok 
atmak. Ok atmak hususunda onda - on isabet kaydedecek bir dereceye geldim.» ilim 
konusunda bir sey soylememis, fakat hazir bulunanlardan birisi; «Vallahi, sen, qk atma 
maharetinden daha 50k ilme sahipsin.» demistir. Bundan anlasihyor ki imam §afii, 
caginin en iistiin egitimi ile yetismistir. Bundan sonra kendisini butunii ile ilme verip 
Mekke'deki fakih ve muhaddislerden fikih ve hadis tahsil etmistir. Nihayet Mekkeii 
gencler arasmda parmakla gosterilmeye layik olmustur. Siifyan b. Uyeyne, Muslim b. 
Halid ez-Zen-ci gibi bilgin ve hadisciler, onu ozel olarak koruyup gozetmis ve takdir 
etmistir. 381[7] 

t mam Malikin Himayesinde 

Delikanh, yirmi yasma degdigi zaman fetva verecek ve hadis rivayet edecek bir 
mertebeye ulasmisti. Fakat onun ilim tahsilindeki gayreti, Mekke'nin surlarmi asmis ve 
bu sehrin otelerine dogru Uzanmaya baslamisti. ^iinkii, ilmin hudut ve iilkeleri yoktur. 
Bu arada Medine'nin imami Malik b. Ene's'in adi §afii'ye ulasmisti. Zira, bu buyuk 
imamm adi o derecede etrafa yayilmisti ki, gelip gidenler hep onu aniyorlardi. Bu 
durumda §afii'nin gayreti ondan ilim tahsiline yonelmis ve bu yiizden o, Medine'ye 
gitmek mecburiyetinde kalmistir. 

Fakat §afii, imam Malik'in yanma elibos gitmek istememistir. Yani dagarcigina imam 
Malik'in ilminden de bir miktar koymustu. , §6yle ki; imam Malik'in meshur bir kitabi 
vardi. ismi hertarafa yayilan bu eser "el-Muvatta'» idi. §afu, bu eseri Mekke'de birisin- 
den emanet olarak alip okumustu. Medine'ye gitme arzusu iizerine bu kitabi defalarca 
okuyup imam Malik'in fikhina unsiyet kazanmis ve onun rivayetteki yuksek derecesini 
ogrenmiste 

§afii, yola cikmaya karar verince imam Malik'le karsilastiginda kendisine kolaylik 
gostermesi i?in Mekke Valisinden Medine Valisine bir mektup almistir. 
Mu'cemu'l-Udeba, adh kitabmda Yakut el-Hamevi bu mektup ve §afii'nin iniairi 
Malik'le karsilasma hikayesini bizzat imam §afii'den naklen soyle anlatir: 
«Mekke Valisinin hUzuruna girdim ve ondan Medine Valisine bir mektup aldim. 
Medine'ye gelip bu mektubu valiye sundum. Vali, onu okuduktan sonra soyle dedi: 
Benim icin Medine'den Mekke'ye kadar yaya ve yalmayak gitmek, Malik b. Enes'in 
kapisina gitmekten daha kolaydir. Ben, onun kapisinda dikilmek kadar hicbir zillet 
gormedim. Bunun iizerine ben de; Allah valinin isini rasgetir-sin, cunku Vali dilerse 
onu hUzuruna cagirabilir, dedim. Vali de; heyhat! Nola ben ve maiyetim, binitlerimize 
binsek ve iizerimize kirmizi toprak bulassa da bazi arzularimizi elde etsek! dedi. 
Vallahi onun dedigi gibi oldu. Uzerimize kipkirmizi toprak bulasti. [Bir miiddet gidip 


tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/311-313. 
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Malik'in evine vardiktan sonra) bir adam ilerledi ve kapiyi caldi. Bunun uzerine 
disariya siyah bir cariye cikti. Vali, ona; Efendine benim kapida oldugumu soyle, dedi. 
Cariye iceri girdi ve biraz gecikti. Sonra disan cikip soyle soyledi: Efendim size selam 
ediyor ve diyor ki: Valinin bir meselesi varsa bir seye yazip versin, cevap verelim. 
Hadis icin geldiyse, hadis meclisinin gununu biliyor, gitsin. Bunun uzerine Vali, 
cariyeye; Ona soyle, yanimda Mekke Valisinden kendisine yazilmis muhim bir mesele 
ile ilgili bir mektup vardir, dedi. Cariye iceri girdi. Sonra elinde bir kursu (sandalye) 
ile disari cikti ve onu bir yere koydu. Az sonra imam Malik, heybet ve vakarla iceriden 
cikti: Uzun boylu ve degirmi sakalli idi. Sonra yerine oturdu... Vali mektubu ona 
takdim etti. Onu okudu ve: «Bu sahsa durumuna gore muamele et, ona hadis ogret ve 
iyilikte bulun.» sozlerine gelince mektubu elinden birakti ve: «Subhanallah, Allah'in 
Resulu'nun ilmi vasitalarla mi ogretilir oldu?» dedi. Valiye baktim, onunla 
konusmaktan cekiniyordu. Ona dogru yaklastim ve: Allah isinizi rasgetirsin. Ben soyle 
bir kimseyim; maksadim, durum ve hikayem sudur... dedim. Sozumii dinledikten sonra 
bana iyice bakti... Onun kuvvetli bir firaseti vardi. Adin nedir? diye sordu, 
Muhammed'dir, dedim. Ey Muhammed, dedi, Allah'dan kork, gunahlardan sakm. 
Ciinkii senin ileride biiyiik bir sanm olacaktir. Allah senin kalbine bir nur vermistir. 
Onu masiyetle sondiirme. Sen yarin buraya gelirsin, seni okutacak olan da gelir.» 
Bu caglarda hadis rivayetinde gelenek soyle idi: Hadis tahsil eden kimse, hadis rivayet 
ettigi veya hadis okudugu ustaddan. bir hadis kitabi alir, onu yazar ve rivayet.ederdi. 
Bunun icin Safii,"ertesi gun gelmis ve yanmda da imam Malik'in hUzurunda okumak 
iizere onun el-Muvatta' adh kitabini getirmisti. Safii bu kitabi okumaya baslayinca, 
onun giizel okuyusu imam Malik'in 50k hosuna gitmistir. Safii, kitabi fazla okumaktan 
cekinirse, imam Malik, oha; Devam et, ey delikanh, derdi. Bu sebeple Safii, el- 
Muvatta' kitabmi imam Malik'in huzurunda birkac gun icerisinde okuyup bitirmistir. 
Safii, Hicaz fakihlerinin basi olan imam Malik'in yanindan ayrilmamis ve onun 
himayesinde yasamistir. Bununla beraber arasira cole gidip Arap kabilelerini tetkik 
eder ve bir miiddet onlarla diisiip kalkardi. NitekinTannesini ziyaret etmek ve onun 
ogutlerini dinlemek icin arasira da Mekke'ye giderdi. Annesi de asalet, giizel anlayis 
ve olaylari takdir kabiliyetine sahipti. Buna gore Safii'nin, arasira hocasmm yaninda 
kalmadigini soyleyebiliriz. 382[8] 

Vazifeye Tayin Edilisi 

Safii fakir bir hayat ge?iriyordu. Ancak omriinun sonuna dogru ona Beytu'l-Maldan, 
Muttalip ogullarma ayrilan fasildan bir tahsisat baglanmistir. imam Malik oliince Safii 
ge^imini temin icin bir is aramis ve imam Malik'in yaninda dokuz yil kaldiktan sonra 
Mekke'ye donmustur. Bu sirada Yemen Valisi Hicaz'a gelmisti. Bazi Kureysliler vali 
ile konusmus, o da Safii'yi yanma alip goturmustu. Safii bu hususta soyle der: 
«Annemin yaninda yol har?ligimi verecek bir sey yoktu. Evimizi rehin olarak verip 
onunla yol masrafimi kasiladim. Yemen'e gelince aldigim bu parayi odemek i9in 
?alistim.» 

imam Safii'nin dirayeti, bilhassa Yemen Valisinin maiyetinde aldigi ve kadilik 
mahiyetinde olan bu gorevinde dikkati cekmistir. Vazifesi Yemen'e bagh olan 
Necrari'da idi. Safii, burada adaleti hakkiyla gerceklestirmistir. Her zaman ve her 
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yerde oldugu gibi Nec-ran'daki halk da vali ve kadilara karsi dalkavukluk ederek, 
kendi cikarlarmi temine calisiyorlardi. Fakat onlar, §afii'nin sahsiyetinde adaletle 
karsilastilar ve dalkavukluk yapmak suretiyle onun ruhunu istilaya imkan bulamadilar. 
§afii bu durumu tasvir ederken soyle der: «Necran'da calismak uzere vazifelendim. el- 
Haris b. Abdilmedan ve Sakif kabilesinin azatlilari orada idiler. Vali buraya gelince 
ona dalkavukluk ettiler, ayni seyi bana yapmak istedilerse de benden yiiz 
bulamadilar. » 

imam §afii, boylece, ruhuna hicbir kimsenin islememesi icin dalkavukluk kapisini 
kapamis oldu. Cunkii ifsatcilar, valilerin ruhlarma bu kapidan nufuz ediyorlardi. §afii 
bu kapici kapatmakla nefsini fesat, ser ve zulumden korumus oldu. Dolayisiyla adaleti 
tarn olarak gerceklestirdi. Fakat adaleti yerine getirmek giic bir is olup onu ancak 
azimkar valiler gerceklestirebilirler. Onlar da zamanm merhametsizligi ve fesatcilarin 
hileleri ile karsilasirlar. 383[9] 

Mihneti 

Bu itibarla imam §afii'nin siddetli bir mihnetle karsilasmasi tabii gorulmelidir. Bu 
sirada Necran'a zalim bir vali gelmisti. §afii, onun idaresi altindakilere zulum etmesini 
onlemisti. ihtimal ki imam §afii diger bilginlerin sahip oldugu tenkit kilicma malik 
olup bunu gayet giizel kullaniyordu. Belki de §afii, valiyi hem zulumden alikoyuyor, 
hem de emrinde. oldugu halde dili veya tenkidi ile onu hirpaliyordu. Bunun uzerine 
vaii, bir yolunu bulup §afii'ye kar§i tezvir ve hileye ba§vurdu. Zira herkes siiduniin 
icabmi yerine getirecektir. 

Abbasiler, Ali evlatlarma kar§i daima saltanatlarmi kiskaniyorlardi. C un ku onlar da, 
Abbasiler gibi Uz. Peygamberin soyuna dayaniyorlardi. Hatta onlar, Uz. Peygamber'e 
Abbasilerden daha yar km idiler. Ayrica yapilan isyanlarm hepsi de Ali evlatlan 
tarafmdan oluyordu. Bu sebeple Abbasiler, daima onlardan cekmiyorlardi. Dolayisiyle 
herhangi bir alevi hareketi gordukleri zaman onu hizla bastiriyorlardi. Herhangi bir 
valinin Ali evlatlarma karsi giizel davrandigmi tesbit ederlerse derhal onu ya 
azlediyorlar, ya muhakemeye cekiyorlar, ya da olduriiyorlardi. Hatta bunu, 
siiphelendikleri sahislara da tatbik ediyorlardi. Zira, onlara gore, memleket duzeninin 
iyi gitmesi icin su?sUz bir adami oldurmek, bu diizenin bozulmasina sebep olabilecek 
itham altmdaki kimsenin serbest birakilmasindan daha iyidir. 

Adi ge?en zalim vali, Abbasilerin ruhlarmdaki bu zaaf noktasindan faydalanarak, 
§afii'ye karsi bir tUzak hazirlamak istedi ve onu alevilerle birlik olmakla itham etti. Bu 
maksatla o zamanki hilafet makamini isgal eden Hanin er-Resid'e bir mektup gonderdi. 
O, bu mektubunda soyle diyordu: «Alevilerden dokUz kisi harekete ge?ti. Ben, 
bunlarm ayaklanmasmdan korkuyorum. Onlardan birisi Muttalib ogullarindan §afii 
denilen bir adamdir. Benim ona ne emrim, ne de yasaklarim tesir ediyor. O, diliyle, 
savascilann kili?lariyla yapamadiklarmi yapiyor.» 

iste §afii boyle bir tohmet altmda kaldi. Aslinda bu tohmetin sebebi psikolo)ik idi. 
Fiili bir seye dayanmiyordu. C un ku? §afii'nin Uz. Ali evlatlarma karsi sevgi besledigi 
herkesce biliniyordu. Fakat, onun bu sevgisi kendisini siilik propagandasma ve onlarm 
iktidara gelmesi i?in fiili bir harekete sevkedecek durumda degildi. Fakat o, bu yiizden 
rafizilikle itham edildi. Guya o, Ebu Bekr ve Omer (R.A.)'in hilafetini reddediyordu. 
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Siiphesiz Safii bundan beri' idi. O, bu hususta bir beytinde soyle der: 
«Eger Ali Muhammedi sevmem, rafiziHkse, iki cihan tanik olsun ben rafiziyim.» 
Nihayet Safii, eli kelepceli Bagdat'a gonderildi. Bu, Safii'nin Bagdad'a ilk gelisidir. Bu 
olay 184 H. yilinda cereyan etmis olup Safii o tarihte takriben 34 yasinda idi. imam 
Safii, Halife Harun er-Resid'in hUzuruna cikanldigi zaman giizel konusmasi ve imam 
Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'nin husnu sahadeti sayesinde canini kurtarmistir. 
Ihtimal ki imam Safii, imam Muhammed ile imam Malik'in derslerinde tanismisti. 
Zira Safii, imam Malik'in hayatinm sonuna kadar dokUz yil onun yanindan 
ayrilmamisti. imam Muhammed de bu sirada tarn uc yil imam Malik'in derslerine 
devam etmisti. Safii'nin giizel konusmasi ve ifade giicii, Harun er-Resid'e, kendisini 
sorguya cektigi zaman verdigi su cevaptan anlasilmaktadir: 

«Ey Emir'u' 1 -Mu'minin, iki kisi farzedelim, birisi beni kardes olarak gorendir, dedi. 
Safii de soyle cevap verdi: iste sen boylesin, ey Emiru'l-Mii'minin. Qinku siz Abbas 
ogullarisiniz, onlar ise Ali ogullaridir. Biz Muttalib ogullariyiz. Siz Abbas ogullan bizi 
kardes goriiyorsunUz, onlar ise kole goruyorlar.» Safii, bu ifade ile alevi-lik iddia eden 
bazi siilerin soziinii ima etmistir. Aslmda ger?ek aleviler kendi soylarma karsi boyle 
bir sey dusunmezler 384[10] . 

imam Muhammed b. el-Hasen es-Seybani'nin tanikligina gelince; o bu sirada Bagdat 
Kadisi idi. Safii, Harun er-Resid'in meclisinde itham edilerek sorguya cekilirken, 
imam Muhammed'i gormus ve ona yakmlik duymustur. ^iinkii, ilim sahipleri arasinda 
manevi bir akrabalik vardir. Bunun icin Safii, kendisini miidafaa sirasmda soyle 
demistir: «Ben ilim adamiyim, bunu kadmiz Muhammed b. el-Hasen bilir.» Bunun 
iizerine Hanm er-Resid, imam Muhammed'e bu durumu sormus, o da soyle cevap 
vermistir: «Evet, bunun ilimden biiyiik bir nasibi vardir, iddia edilen seyle onun bir 
ilgisi olamaz.» 

Pek kan dokmek heveslisi olmayan Harun er-Resid, bu isi incelemek i?in bir yol 
bulmus ve acele etmemistir. Biiyiik bir itimat duydugu Muhammed b. el-Hasen'e, bunu 
yanma al ve durumunu incele, demistir. Bu inceleme isi, Safii'ye yoneltilen tohmete 
iltifat edilmemekle neticelenmistir. 385[U] 

§afii'nin time Tekrar Donii§u 

Irak'in biiyiik fakihi Muhammed b. el-Hasen, yalniz Safii'nin hayatim kurtarmamis, 
aym zamanda onu kadilik memuriyetinin karanligindan ?ikanp tekrar ilmin nuruna 
kavusturmustur. iste imam Safii, bu tarihten, yani 184 H. yilmdan itibaren oliinceye 
kadar yirmi yil ilimle ugrasmistir. Memuriyet hayati imam- Safii'nin kisa ve kiymetli 
omriiniin bes yil kadarmi isgal etmistir. ^iinkii O, 54 yasmda vefat etmistir. 
Denilebilir ki, onun ugradigi mihnet, kendisi i?in cok hayirli olmustur. Eger o, bu 
mihnetle karsilamadaydi memurlugu devam edecek ve belki de ilme hi? 
donemiyecekti. Dolayisiyla, gelecek nesiller onun olmez ilmi mirasindan yoksun 
kalacakti. 

imam Safii, Muhammed b. el-Hasen'in evinde konakladi. Daha once imam Malik'e 
sigindigi gibi bu kez de imam Muhammed'e siginmis oldu. ilk once Irakhlarm fikhina 
gore imam Muhammed'in telif ettigi kitaplari okumaya basladi. Bu kitaplari bizzat 
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imam Mu-hammed'den okudu. Nitekim bundan once el-Muvatta'i da imam Malik'ten 
okumustu. Allah ciimlesinden razi olsun! 

Boylece imam §afii, hem Irak'in hem de Hicaz'in fikhini birlestirmis ve cagmm en 
biiyiik fakihlerinden ders almistir. Bu konuda ibni Hacer el-Askalani «Tevali et-Te'sis 
fi Maali ibni idris» adh kitabinda soyle der: «Medine'de fikhi Malik b. Eries temsil 
ediyordu. §afii onun yanma gidip derslerine devam etmistir. Irak'ta da fikhi imam Ebu 
Hanife temsil ediyordu. §afii, Ebu Hanife'nin talebesi Muhammed b. el-Hasen'den 
bizzat ders aldi. Boylece o, hem re'y taraftarlarmin, hem de hadis taraftarlarmin ilmini 
kendisinde birlestirdi. Bu ilmin kaide ve prensiplerini tesbit edecek kadar yiiksek bir 
mevki ihraz etti. Bu konuda muvafik ve muhalif herkes onun bu mevkiini tanidi. 
Boylece onun iinii her tarafa yayildi, itibari yiikseldi ve nihayet o, hakkiyla imamlik 
mertebesine eristi.» 

§afii, Muhammed b. el-Hasen'den ilim tahsil etti. Ondan nakil ve rivayetlerde bulundu. 
Yaptigi bu nakil ve rivayetleri yazdi. Kendisi bu konuda soyle der: «Muhammed b. el- 
Hasen'den bizzat kendisinden isitmek suretiyle bir deve yuku ilim 6grendim.» §afii, 
Muhammed b. el-Hasen'i daima hurmet ve -tazimle anardi. Onun hakkmda soyle der: 
«Ancak Muhammed b, el-Hasen haric, kendisine miinakasah bir mesele sorulan 
herkesin yiiziinde bir nahosluk g6riirdum.» 

Burada belirtmeliyiz ki, §afu, imam Muhammed'den yalniz re'y ve kiyas fikhini tahsil 
etmemis, aym zamanda ondan Iraklilarca meshur olan ve fakat Hicazlilarca meshur 
olmayan rivayetleri de ogrenmistir. §afii'nin imam Muhammed'den yaptigi rivayetlere 
sunu misal olarak soyleyebiliriz: «Muhammed b. el-Hasen, Yakub b. ibrahim (Ebu 
Yusuf) 'den, o da Abdullah b. Dinar'dan, o da Abdullah b. Omer'den, Peygamber 
(S.A.)'in soyle buyurdugunu bana haber verdi; «Vela' (birinin azatlisi olma) soy 
bakimmdan akrabalik gibidir. (Azath) ne satilir, ne de hibe edilir.» §afii, Bagdad'ta 
oturdugu siralarda Irakhlarla fikhi miinakaaslar yapar ve kendisini imam Malik'in 
talebesi sayardi. Muayyen bir metod ortaya koymazdi. Fakat imam Muhammed haric, 
yasca ona denk olanlarla tartisirdi, imam Muhammed'le tartismayi kendisine 
yakistirmazdi. C un ku? onu kendisinin hocasi olarak goriiyordu. Fakat, nasil Ebu 
Hanife talebeleriyle miinakasa ediyor idiyse, §afii'nin hocasi imam Muhammed de 
onun kendisiyle miinakasa etmesini isterdi. Fakat, §afii, hocasiyla tartisirken utanirdi. 
^unkii ilk hocasi imam Malik, talebelerine miinakasa kapisini acmaz ve onlari 
cedellesmeden menederdi. 386[12] 

Beytii'l-Haram'a Geli§i 

Tarih?iler, imam §afii'nin Bagdat'ta imam Muhammed'in yaninda hoca ve talebelerle 
tartisarak, ne kadar kaldigini bildirmemektedirler. Biiyiik bir ihtimale gore o, burada 
iki sene kalmistir. Bu miiddet, ister Uzun ister kisa olsun, gercek olan onun 50k 
verimli olusudur. Zira, imam Malik'in talebesi §afii, hocasindan baska iistadlatm da 
goriis ve fikih metodlarim ogrenme imkanmi bulmustur. Bunun tabii bir neticesi 
olarak, §afii'nin, bu degisik goriis ve metodlar arasmda karsilastirmali bir inceleme 
yapmasi zaruri idi. Keza, onun, bu karsilastirmali incelemelerinden sonra bu her iki 
goriis ve nietodlardan birine yakin veya her ikisinden de Uzak bazi goriisler ortaya 
atmasi gerekirdi. 
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Bu karsilastirma, elbette goriis ve metodlari siizgecten gecirerek ve bunlardan 
hangisinin daha dogru ve gercege daha yakm oldugunu ortaya koyacak esasli olciilere 
dayanmak mecburiyetinde idi. imam §afii, boyle bir karsilastirma yapmak iizere 
Beytu'l-Haram'a cekilmis; kendisini, keskin bir basiret ve anlayish bir teemmul ice- 
risinde bu ise vermistir. §afii, burada yaptigi karsilastirmalarindan soyle iki netice elde 
etmistir: 

1 — §afii, kendisine has bir mezheble ortaya cikmistir. 0,daha once imam Malik'in 
talebesi olup onun goriislerini yaymaya cakisiyordu. §imdi ise imam Malik'in 
goriislerini miistakil olarak ele alip inceliyen ve yerine gore tenkit eden, bazen ona 
muvafakat, ba-zan da muhalefet eden bir ilim adami olarak davraniyordu. O, bu 
konuda «Hilafu Malik» adinda bir kitap yazmistir. Keza, §afii, imam Muhammed ve 
onun hocasi Ebu Hanife ile Ebu Yusufun goruslerl-in incelemis, tenkid etmis; bazan 
bunlara muhalefet, bazan da muvafakat etmistir. Bu konuda yazdigi kitaba da 
«Hilafu'I-Irakiyyin» admi vermistir, iste boylece imam §afii, fakihlerden herhangi bir 
guruba bagh kalmaktan kurtulmus, Allah'in Kitabi ve Resulullah'in Siinnetinin 
golgesinde hiir ve miistakil olarak, ictihad mertebesine yukselmistir. 

2 — istinbat (hukum cikarma) prensiplerini tesbit etmistir ki, daha sonra bu usul-i 
fikih adini almistir. §afii, i?tihadlarmda yalniz ortaya koydugu bu prensiplere gore 
hareket ederdi. Ondan onceki-alimler de, ictihatlarmda birtakim metodlara baglanirlar 
ve bu metodlari kisaca isaret ederlerdi. §afii ise, bu metodlan isaret etmekle 
yetinmemis, miictehidin ictihad ve istinbat sirasmda hataya diismemesi ve ictihadinin 
verdigi imkan nisbetinde hakikata ulasmasi i?in bagh kalmasi gereken prensip ve 
kanunlan tesbit ederek aciklamistir. 387[13] 

Bagdad'a Tekrar Geli§i 

imam §afii, Mekke-i Miikerreme'de inceleme ve arastirmalanyla ogrencilerine daha 
once alisik olmadiklan bir ilmi ogretmeye devam etmistir. O, fikih derslerinde Kur'an 
ve Sunnetin golgesinden disari ?ikmazdi. Bu sirada bilhassa hac mevsiminde butun 
Uzak islam iilkelerinden gelen ilim adamlari ondan feyz alirlardi. Mesela, Iraklilar ve 
digerleri gelip ondan faydalanirlardi. Mekke'de bu seferki ikameti dokUz yil 
surmustur. 

§iiphesiz §afii, ulasmis oldugu neticeleri ve ozellikle fikh! istinbat i?in koymus oldugu 
metodlan biitiin islam iilkelerine yayacakti. O cagda islam aleminde ilim nurunun 
yayildigi yer islam Dev-leti'nin merkezi olan Bagdad sehri idi. §afii bu sehre, bu sehir 
de ona lsinmisti. §afii burayi, bura da kendisini tanimisti. Bunun icindir ki §afii, 195 
H. yilmda tekrar Bagdad'a donmiistiir. Bu tarihte o, yaklasik olarak 45 yasmda idi. 
Bagdad'ta ona biitiin alimler onem vermis ve talebeler etrafmi' sarmistir. Bagdad 
alimleri, ondan ders almak konusunda buyukluk saimamistir. Mesela, daha once 
Mekke'de §afii ile goriisen Ah-med b. Hanbel ona talebe olmus, onun akil ve fikrine 
hayran kalmistir. Asagi yukari kendisinin yasiti olan ishak b, Rahuye de ondan tahsil 
gormustur. Bunlar ve benzerleri, imam §afii'den ilim tahsil eden asil talebelerden 
ayridirlar. 

Herkes onun dersine kosuyor ve verdigi cevaplara hayran kaliyordu. ^iinkii O, 
Irakhlarm alisik olmadiklan bir metoda dayanan yeni bir ilim getirmisti. Ayrica o, 
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kendisinden oncekilerde bulunmayan bir kisim sifatlara sahipti. §afii'nin metodu, 
tafsilatiyla acikladigi istinbat metodu olan usul-i fikih ilmi idi. O, bu sayede acik la- 
fizlara dayanarak, kapali olan manalari ortaya koyuyordu. Bunun icindir ki ishak b. 
Rahuye: «§afii'den once biz, nasih ve mensuhu bilmiyorduk.» demistir. Sahip oldugu 
sifatlar ise, giizel ve acik konusma, miinazara ve miinakasa kudretidir. Onun ifadesi 
gayet acik, giizel ve tesir bakimmdan 50k giicrii idi. Bunun icin bir cagdasi «0, 
alimlerin hatibidir.» demistir. 

§afii, bu gelisinde Bagdad kitaplan (el-Kutubu'l-Bagdadiyye) admi verdigi eserlerini 
yazdirmis (imla etmis) tir. el-Umm veya el-Mebsut diye isimlendirilen eseri bunlar 
arasindadir. Bu eser, birkac kitaptan meydana gelmis olup cogu furu'a dairdir. Bunu 
kendisinden rivayet eden, talebesi ez-Zaferani'dir. Keza, burada §afii, usul-i fikha ait 
olan kitabini imla etmistir. Bu eser er-Risale adini almis olup bunu rivayet eden de ez- 
Zaferani'dir. 

Boylece §afii'nin ilmi Irak'm smirlarmi asmis ve butun Dogu islam iilkelerinde 
yayilmistir. Onun ilmini yaymada talebelerinin tesiri 50k olmustur. Talebelerine tesir 
eden iki husus vardi: 

Birisi ondan istifade arzusu, digeri de §afii'nin essiz sahsiyetine karsi duyduklari 
hayranlik idi. 

Bu gelisinde §afii, iki seneden fazla Calmis, sonra tekrar Mekke'ye donmiistur. Belki 
§afii, tekrar Mekke'ye esya ve islerini toparlamak, Beytu'i-Haram'i ve Siifyayn b. 
Uyeyne gibi hocalarmi ziyaret etmek icin gelmistir. Dolayisiyle burada fazla 
kalmamis, 198 H. yilinda yeniden Bagdad'a donmustur. 388[14] 

Bagdad'ta Kisa Bir tkameti 

§afii, Bagdad'a bu gelisinde kisa bir sure ikamet ettikten sonra Misir'a gitmek iizere 
yola cikmis ve oraya 1 99 H. yilinda varmistir. 

§afii, bu sefer Bagdad'ta nicin kisa bir sure kalmistir? Halbuki umumi vaziyet onun bu 
sehirde Uzun miiddet kalmasmi gerektiriyordu. C un ku burasi, alimlerin merkezi ve 
islam Devleti'nin baskenti idi. Ote yandan burada, §afii'nin bircok talebeleri vardi. Bu 
sehirden islam aleminin dort bucagina ilim nuru yayiliyordu. Oyle ise, imam §afii 
burayi terkedip ni?in Misir'a gitmistir? Halbuki Misir, bu sirada ilim merkezi degildi. 
Ger?i yavas yavas bir ilim merkezi olmaya baslamisti. i?imizi rahatsiz eden bu soru 
bizden cevap beklemektedir. 

Bu sorunun cevabi bizce sudur: 198 H. yilmda hilafet, Harun er-Resid'in oglu 
Abdullah el-Me'mun'a ge?mistir. Arap.ve iranlilar arasmda cereyan eden bir?ok savas 
ve fitnelerden sonra el-Emin oldiiriilmus (198 HU ve el-Me'mun .(61. 218 H.) halifelik 
makamina oturmustur. el-Me'mun devrinde hakim bir durumda olan iki husus, 
§afii'nin Misir'a gitmesinde etkili olmustur ki, bu kanaati §afii'nin hayat ve ilmi 
metodu teyit etmektedir. 

1 — el-Me'mun devrinde duruma iranlilar hakim olmuslardi. Cunku el-Emin'le el- 
Me'mun arasmdaki taht kavgasi, ger?ekte Araplarla iranlilar arasmda cereyan etmistir. 
Neticede de el-Me'mun mUzaffer olmus, dolayisiyla iranlilar, Araplara galip gelmisler 
ve nufuz onlarm eline ge?mistir. Bu durumda Kureysli §afii, iranhlarm niifUz ve 
otoritesine boyun egmek istememistir. 
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2 — el-Me'mun, kelamci filozoflardan idi. Mu'tezilileri. yanma almis, kendisini 
onlardan saymis, katip, hacip ve nedimlerini onlardan secmis, ilimde ve alimler 
arasmda onlari iistiin tutmustur. Safii ise, mu'tezililerden ve onlarm metodlanndan 
nefret ederdi. Mu'-tezililer gibi miinakasalara giren ve onlarm metoduyla akaid konu- 
larmi anlatan kimselerin cezalandmlmasini isterdi. Safii gibi bir sahsiyet, elbette 
bunlarla beraber yasiyamaz ve onlara yuzveren Halife el-Me'mun'un yaninda 
kalamazdi. Oyle ki Hlife el-Me'mun, daha sonra mu'tezililerin tahrikiyle fakih ve 
muhaddislere iskencelerde bulunmustur. Bu iskencelerin bashca sebebi, Kur'an-i Ke- 
rim'in yaratilmis olup olmamasi meselesi idi. Bu yiizden imam Ah-med b. Hanbel de, 
tiirlii iskencelere ugramistir. 

Safii mezhebine bagh olanlardan bazisinin rivayetine gore, Halife el-Me'mun, Imam 
Safii'ye kadilik teklifinde bulunmus, o da bu konuda oziir beyan etmistir. Siiphesiz bu 
rivayet, imam Malik'in talebesi olan Safii'nin hem diisiincesi, hem mantigi, hem de 
yasayisla bagdasmaktadir. 389[15] 


Safii Misir'da 


Son gelisinde Bagdad'ta oturmak, Safii icin hos olmuyordu. Onun, ilim bakimmdan 
buraya yakm bir deger tasiyan baska bir memlekete gitmesi gerekiyordu. Gidecegi bu 
memlekette O, Bagdad'taki gibi iranlilarin AVaplara tahakkiimii ile kar§iia§mamaliydi. 
Safii aradigmi Misir'da buldu. £unku imam Malik'in talebeleri ve Leys b. Sa'd 
Misir'da idiler. Ayrica Misir, ilim bakimmdan Bag-dad'a benzememekte ise de, ona 
yakmdi. Buraya Araplar hakimdi. Buranm valisi Kureys'e mensup olup Abbas 
ogullarmdan idi. Yakut el-Hamevi «Mu'cemu'l-Udeba» smda bu konuda soyle der: 
«Safii'nin Misir'a gelisinin sebebi, bura valisinin Abbas b. Abdillah b. Abbas b. Musa 
b. Abdillah b. Abbas olusudur.» 

Safii, Misir yolculuguna karar verince su misralan soylemistir: 

«Durmadan Misir'i ozliiyor ruhum? 

Ondan gayri 56I ve ova kalmadi. 

Kurtulus ve zenginlige mi? Vallahi bilmiyorum, 

Yoksa kabre mi g6turiiluyorum?» 

Kader, Safii'nin bu arzusunu yerine getirdi ve onu burada zenginlige ulastirdi. £unku 
Misir'm Arap valisi, Peygamber'e akraba olanlara tahsis edilen ganimetlerden Safii icin 
de bir hisse ayirmis ve boylece Safii, nesebinin serefiyle miitenasip bir duruma gelmis- 
tir. Safii, ote yandan ilmini, fikhmi ve goriislerini burada yaymaya muvaffak olmustur. 
Dahal sonra olumu tadarak Misir'daki kabrine defnedilmistir. Safii, Misir'da 204 H. 
yih Recep ayinm son gecesi oldugu zaman 54 yasmda idi. Halbuki imam Ebu Hanife 
takriben 70 ve Safii'nin hocasi imam Malik 86 yasma deginceye kadar hayatta 
kalmistir. imam Safii'nin hayati mucadele i?inde ge?mis olup hasta iken yataginda 
61mustur 390[16] . 

Zayif bir rivayete gore Safii, Maliki mezhebine mensup Fityan isimli budala ve yobaz 
bir kimsenin adamlari tarafmdan doviilmiis ve bunun iizerine olmustur. Bu rivayeti 
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Yakut el-Hamevi «Mulcemu'l-Udeba» smda anlatirken aynen soyle der: 
«Misir'da Fityan denilen ve Maliki mezhebine bagh olan hiddetli ve zalim bir kimse 
sardi. Bu, cogu zaman §afii ile miinakasa eder, halk da bunlarm etrafma toplanirdi. Bir 
gun hur bir insanm satilmasi meselesi uzerine tartisiyorlardi. Meselenin ash su idi: 
Rehin olarak verilmis olan bir koleyi, onu rehin olarak veren sahibi azad etse ve 
borcunu verecek baska mall bulunmasa durum ne olacaktir? §afii, bir kavline gore bu 
azad edilmis kolenin satilabilecegini soyledi. Goriisunii isbat icin bircok delil serdetti. 
Bunun uzerine ofkelenen Fityan §afii'ye agir sekilde kiifretti. §afii, ona hi? cevap 
vermedi ve meseleyi aciklamaya devam etti. Bir sahis bu durumu Misir Valisine haber 
verdi, Vali de, §afii'yi cagmp durumu sordu. §afii olanlari anlatti ve bazi kimseler de 
Fityan'm aleyhinde sahitlik ettiler. Bunun uzerine Vali, §afii gibi bir kisi daha Fityan 
aleyhinde sahitlik etseydi Fityan'm boynunu vurdururduni, dedi. Valinin emriyle 
Fityan kirbacla doviildii ve bir deve uzerine bindirilip sokaklarda dolastirildi. Onunden 
giden bir tellal: iste Peygamber'in soyuna kiifredenlerin cezasi budur, diye bagirdi. 
Daha sonra bayagi kimselerden meydana gelen bir topluluk, Fityan lehine harekete 
gecip. §afii'yi takibe basladilar. §afii, talebelerinden aynhp yalniz kahnca uzerine 
saldirdilar ve dovdiiler. Bundan sonra evine gelen §afii oliinceye kadar iyilesemedi.» 
Bu rivayete gore, §afii'nin oliim sebebi bu doviilme olayidir. Biz, bu rivayeti yerinde 
bulmuyorUz. Ciinkii §afiiye kiifreden kimseyi, nerede ise oliim cezasi ile 
cezalandiracak olan Misir Valisi onu dovenlere karsi susmaz, durumu §afii'den 
mutlaka sorup suclulan en agir sekilde cezalandirirdi. Bu dovme olayi, ister dogru 
olsun ister dogru olmasin, ger?ek olan sudur ki, §afii'nin oliimiinun sebebi, basur 
hastahgma yakalanmis olmasidir. §afii bu yiizden siddetli bir kanama gecirmis ve 
neticede Rabbma kavusmustur. Allah ondan razi olsun! 

Imam §afii, kendisinden sonrakiler i?in zengin bir miras ve fikih icin hala tiikenme 
bilmeyen bir hazine birakmistir. Bu sayede onun adi, her yerde hurmetle 
amlmaktadir. 391[17] 

§afii'nin tlmi 

Imam §afii, insanlarm dikkatini akh, ilmi ve belagati ile kendi uzerine cekmistir. 
Bagdad'ta iken, buranm fakihleri ile yaptigi munazaralarda onlarin dikkatini uzerine 
?ekmistir. Bu sirada O, imam Muhammed b. el-Hasen es-§eybani'den ilim tahsil eden 
bir delikanh idi. Beytu'l-Haram'i hac maksadiyla ziyarete gelen ve Uz. Peygamber'in 
hadislerini hayatta bulunan tabiilerden ogrenmek isteyen bilginlerin dikkatini ceken 
yine §afii idi. O, ikinci olarak Bag-dad'i, ulasmis oldugu ilmin semereleriyle 
doldurmustur. §afii, Beytu'l-Haram'da iken islam hukukunun esaslarim, usul-i fikih 
kaidelerini tesbit ediyor ve alimlerin re'ylerini goriilmemis bir sekilde karsilastirarak 
inceliyordu. O, daha sonra Misir'a gelmis ve buradaki insanlari, genis ilmi ile 
kendisine ?ekmistir. Gerci Misir*daki-lerin de kendilerine gore bir .ustunlukleri 
mevcuttu. 

§afii'yi ilim tahsil ettigi hocalari ovmiis, kendisiyle miinakasa eden arkadaslari ona 
hoca muamelesinde bulunmus ve ogrencileri onun 50k zengin ilim mirasmi gelecek 
nesillere aktarmislardir. 

Hocasi imam Malik, Siifyan b. Uyeyne ve Muslim b. Halid ez-Zenci, onun akli 
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giicunu ovmektedir. Abdurrahman b. Mehdi, §afii'nin «Usul» hakkindaki «er- 
Risale»sini okuduktan sonra: «l§te bu, gercekten anlayish bir delikanlidir.» demistir. 
§afii'nin talebelerinden Muhammed b. Abdiilah b. el-Hakem de soyle demektedir. 
«§afii olmasaydi beri, bir kimseyi nasil reddedecegimi ogrenemezdim. Bildiklerimi 
hep onun sayesinde ogrendim. Bana kiyasi ogreten o rahmetlidir. O, sunnete bagh, her 
tiirlii fazilete, keskin ve acik bir dile, saglam bir kafa ile ustun bir akla sahipti.» 
Talebesi Ahmed b. Hanbel de soyle der: «Peygamber (SA.)'den soyle buyurdugu 
rivayet edilmistir: «Allahu Teala, bu iimmetin di nini dogru olarak uygulamak icin her 
yiiz yilda bir sahis gonderir.» Birinci yuzyilm basinda bu sahis Omer b. Abdilaziz 
olmustur. ikin ci yuzyilin basinda da bu sahsin §afii olacagmi umuyorum.» 
iste bu ilim adamlannin sahadetleri, imam §afii'nin ilim, fazilet ve ustiin bir kavrayisa 
sahib oldugunu acikca gostermektedir. Gercekten §afii, kendisini boyle yiiksek bir 
mevkie getiren ilim vasitalarmin hepsine sahipti. O, Kur'an ilmini, Kur'an'm mana, 
gaye ve sirlarini hakkiyla ogrenmisti. Bir talebesi soyle der: «§afii tefsire baslaymca, 
Kur'an'm inisine sahid olmus gibi davranirdi. §afii, Hadis ilmini de hakkiyle elde 
etmisti. O, Mekke'de bulunan tabiilerin hayatta olanlarmdan bir?ok hadis rivayet etmis 
ve ilk hadis kitabi olan el-Muvatta'i da bizzat imam Malik'ten okumustur. imam 
Muhammed'den tahsil gordugu sirada, Iraklilarm ilmine sahip olmus ve bu ilmin de 
ravileri arasina katilmistir. 

Bununla birlikte §afii, re'y'e dayanan fikhi da tehsil etmis; fikih, kiyas ve nesh'in kaide 
ve prensiplerini vaz'etmistir. 

O, — Allah kendinden razi olsun — her cesit ilmin ogrenilmesini ister ve soyle derdi: 
«Kur'an ilmini ogrenenin kiymeti yukselir. Hadis ilmini ogrenip yazanm delil getirme 
giicii artar, fikih ogrenen kimsenin serefi yukselir, dil uzerinde ^alisanm duygulari 
incelir, matematik tahsil edenin goriisu artar ve nefsini koruyamiyanin ilmi kendisine 
hicbir fayda vermez.» 392[18] 

lime Y6neli§i Ve C a g! 

§afii, akrani arasmda en yiiksek seviyeye ulasmak icin gen? yasta ilme yonelmis ve 
ilmin her tiirlii imkanlari icerisinde yetismistir. ^iinkii O, Mekke'de oturuyordu. Bu 
sirada, tabiilerden hayatta olanlar vardi. Beytu'l-Haram'm civarinda oturmayi tercih 
eden Abdullah b. Abbas'in medresesi burada idi. Biraz buyuyup delikanlilik cagina 
ulasinca Peygamber sehrinin imami olan Malik'in yanma gelmis ve dokuz yil ondan 
aynlmamistir. Bu zaman, honi hocasi icin, hem de talebesi icin en verimli yillar 
olmustur. §afii, omrunii ilimden baska bir yerde harcamamistir. Ancak kisa bir zaman 
vazife almis ise de, sevkle ve butun serefin ilme ait oldugunu kavrayarak, tekrar ilme 
donmiistiir. Kur'an ve Siinnet ilmini ve fakih-lerin ihtilaflarmi incelemeye baslamis ve 
bunlar icin hakikati bildirecek olculer koymustur. Once dersine Beytu'l-Haram'da 
baslamis, nihayet ilim dagarcigi dolunca Bagdad'a gitmistir. Bagdad'ta da dersi i9in 
baska bir kiirsiiye sahip olmustur. Bagdad kendisini sikmaya ve bazi cevreler hosuna 
gitmeyen bir takim ilmi goriislere tkassup gostermeye baslaymca §afii, Misir iilkesine 
gitmeye karar vermistir, iste bundan sonradir ki islam aleminin ?esitli felaketlerle 
karsilastigi anlarda giizel Misir'imiz, Dogu ve Bati alimlerinin sigmagi haline 
gelmistir. O caglarda alimler, emniyet ve hUzura kavusmak i?in memleketlerinden 
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ayrilmak zorunda kalmislar, aradiklari emniyet ve hUzuru da ancak Misir'da 
bulabilmislerdir. 

§afii'nin biitiin hayati; deha derecesinde bir akil, saglam bir kalem, belagatli ve tasvir 
giiciine sahip bir dil ile ilim ugrunda gecmistir. 

§afii'nin icinde yasadigi cag, ilimlerin gelistigi, tedvin ve telifin basladigi, her ilmin 
esaslannin kondugu bir cagdir. Bu cag da Arap dili tedvin ediliyor ve esaslan 
konuyordu. Ebu'l-Esved ed-Dueli'nin ardmdan gelenler, nahiv ilminin esaslanni 
koymaya baslamislardi. el-Asma'i ve digerleri, siir rivayetlerini tesbit ve 
naklediyorlardi: Halil b. Ahmed, Arap siirinin nagme olciilerini ifade eden «ArUz» 
ilmini koymustu. Cahiz, dikkatleri edebi tenkit usullerine cevirmisti. iste biitiin ilimler 
boyle gelisiyordu. 

Alimler, hadislerin cesitli kaynaklarindan toplanmasma yonelmisti. Hadis'in rivayet 
bakimmdan dogru olup olmadigmi, raviler (rical) ve metni itibariyle Peygamber 
(S,A.)'e nisbet bakimmdan elverisli bulunup bulunmadigini tesbit icin esas ve olciiler 
konmaya baslanmisti. 

Fikih konusunda da cesitli ekol (medrese)'ler kurulmustu. Mekke ekolii, Abdullah b. 
Abbas'in goriislerini; Medine ekolii, Omer b. el-Hatlab, Zeyd b. Sabit, Osman b. 
Affan, Ali b. Ebi Talib ve Peygamber (SA.V.)'in ilmini kendilerinden sonrakilere 
oldugu gibi aktaran diger bilgin sahabilerin fikhmi naklediyordu. Fikih, tedvin 
edilmeye baslanmisti. Mesela, imam Malik, kendi fikhini ve rivayet ettigi hadisleri, 
talebeleri vasitasiyla nakledilen sahabilerin fetvalarmi i?ine alan «el-Muvatta» adh 
eserini tedvin etmisti. imam Muhammed b. el-Hasen, Irak fikhim tedvin etmis ve bu 
fikhm fiiru'unu inceden inceye yazmisti. iste §afii, biitiin bunlardan faydalanmistir. 
Burada soylenmesi gereken bir husus daha vardir ki o da cesitli islam firkalaridir. Her 
firka, kendi goriislerini savunup yaymaya baslamisti. Mu'tezililer kendi goriisleri 
ugrunda miicadele ediyorlar ve islamiyeti kendi acilarmdan savunuyorlardi. §iilerden 
ima-miyye, Zeydiyye ve sair siyasi firkalar da boyle idiler. Kisaca bu cag, miicadele ve 
miinazara cagi idi. 

§afii, bu firkalarm ?ogundan memnun degildi. O, ne Mu'tezili-lerin, ne §iilerin ve ne 
de Haricilerin yolundan gitmistir. §iiphesiz O, i?inde yasadigi ?agin metod bakimmdan 
etkisinde kalmistir. Onun ?agi miicadele ve miinazara cagi idi. Bu itibarla §afii de, 
biiyiik bir miicadele ve miinazara giiciine sahipti. O, miicadele ve miinakasalannda 
batili nasil yikacagmi ve hakikati nasil ortaya cikaracagini biliyordu. 
§afii, hadisi savunmak icin Mu'tezililerle bilfiil miicadele etmistir. Yani, Basra'da 
bulunan bir gurup, miitevatir olmayan hadisleri delil olarak kabul etmiyordu. §afii, 
bunlara karsi miicadeleye girismis ve Resiiliillah'm Siinnetini savunmustur. Bu 
konudaki miicadelelerini «el-Umm» adh kitabmda anlatan §afii, ger?ekten «Siinnetin 
koruyucusu» unvanina hak kazanmistir. 

§afii'nin ?aginda Yunan, Fars ve Hint dillerinden cesitli ilimler Arapcaya terceme 
edilmistir.. Bu tercemelerle o cagda bir?ok ilimler yayilmistir. §afii'nin bu ilimlerden 
Uzak kaldigini sanmiyorUz.. Belki O, bu ilimlerden cedel ve miinazara ile ilgisi 
nisbetinde faydalanmistir. Ne olursa olsun, §afii'nin fikhi goriislerinde bu ilimlerin 
herhangi bir etkisi yoktur. £unku, §afii'nin fikhi goriisleri tamamen islami 
kaynaklardan gelmektedir. Hatta.O, nass'lara baglilikta son haddine varmaktadir. 
Cunku O, nass'lara dayanmayan her ictihadi iptal etmektedir. Bu hususu, ileride, 
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insaallah, kisaca aciklayacgiz. 393[19] 
§afii'nin §ahsiyet Ve Karakteri 

Allh, imam §afii'ye cagdaslari arasmda ilim, ahlak, din ve ictimai mevki' bakimindan 
onu yucelten bircok sifatlar ihsan etmistir. 394[20] 

1- tdrak Ve Hafiza Giicii 


§afii, ilmi idrak yoniinden 50k kuvvetli idi. Oyle saglam bir hafizaya sahipti ki, imam 
Malik'in «el-Muvatta'» 1111 okuyup hifzetmisti. Onu, Imam Malik'in rivayet ettigi 
sekilde ezberden okurdu. Hatta §afii, el-Muvatta'i imam Malik'le karsilasmadan once 
hifzetmisti. Bu saglam hafizasinin yanmda §afii, hazircevapli bir sahsiyetti, ihtiyac 
duydugu zaman bildiklerini rahathkla anlatirdi. O, fikri hicbir tutukluk gostermezdi. 
Olaylarm altinda kalmaz, aksine inceledigi mes'eleleri diisiincesiyle aydinlatirdi. Onun 
oniinde hakikat-lar kendiliginden aciga cikar ve bunlarm mantik'i dogru olarak be- 
lirirdi. O da, i bu mantik sayesinde gerceklere nufuz ederdi. 

§afii derin bir dusunceye sahip olup mes'elelerin dis yiiziinii incelemekle yetinmez, 
aksine onlarin derinliklerine inerdi. O, son derecede anlayisli oliip hakikata tarn olarak 
ulasincaya kadar hi?bir noktada duraklamazdi. Hadisler ve bunlarla ilgili hukumleri 
tetkik ederken, onlari belli prensiplere baglamaya ?alisirdi. Onun arastirmalari kiilii 
neticelere ulasmak.i?indi. O cuz'iyyatla yetinmezdi. iste boyle kiilii neticelere 
yonelisinin sonunda, §afii, usul-i fikih ilmini kurmustur: 395[21] 

2- tfade Giicii 


§afii, konusurken gu?lu ve acik bir. ifadeye sahipti. O, dilinin fesahati, ifadesinin 
belagati ve kalbinin kuvvetli olusu yanmda, derin tesirli bir sese sahipti. O, ifadeleriyle 
bir seyi giizelce acikladigi gibi, sesinin ihtizazi ile de maksadmi anlatirdi. §afii, imam 
Malikle goriistugunde imam Malik, ondan, el-Muvatta'i arkadaslarma okumasmi 
istemis ve ona; bir sahife oku, demistir. §afii sahifeyi bitirince, imam Malik, onu daha 
90k dinlemek istemis ve sonuna kadar ona el-Muvatta'i okumustur. iste bu, onun 
sesindeki derin tesirin bir neticesidir. 

Bir talebesinden soyle rivayet edilmistir: «Ben, §afii'den baska yazilan 
konusmasmdan daha iistiin (fasih) olan birini gormedim. Bununla beraber §afii'nin 
dili, yazismdan da iistiin (fasih) idi.» §afii'nin yazdiklari, ifade ve diisiinceleri tasvir 
bakimindan son derecede giizel olursa, onun konusmasi nasil olur? Elbette onun 
konus- ' masi, ifade bakimindan daha kuvvetli, isaret bakimindan daha mukemmel, 
ibare ve iislup bakimindan daha iistiindii. O, saglam ifadede oyle bir dereceye ulasmisti 
ki, ishak b. Rahuye, onun hakkmda; «§afii, alimlerin hatibidir.» demistir. 396[22] 


3- Basiret Ve Firaseti 


islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/326-327. 
Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/328. 
Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/328. 
Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/328-329. 


205 


§afii, hocasi Imam Malik gibi keskin bir basiret ve kuvvetli bir firaset sahibi idi. Bu 
sifat, miinazara ile ugrasan uyanik kisilerden ayrilmayan bir haslettir. Aym zamanda 
bu sifat, biiyiik iistadlann sifatidir. £iinkii §afii, talebelerine ders anlatirken onlarin 
marifet bakimindan kavriyabilecekleri kadar anlatirdi. O, bunu ancak fira-seti 
sayesinde bilir, dolayisiyle onlarin anlama ve aciklama bakimmdan takatlanna gore 
ders takrir ederdi. Bu basiret ve firaseti sayesindedir ki, sayi bakimindan en 50k talebe 
onun etrafmda toplanmistir. O, insanlarm ruhi durumlarmi iyi bildigi icin 
dinleyicilerine ancak takatlari nisbetinde ders verirdi. Bu konuda Yakut'un «Mu'- 
cemii'l-Udeba» sinda anlattigma gore, §afii, bazi dinleyicilerine Hu-zeyl kabilesinin 
siirlerini okurdu. O, bu siirlerden pek 50k ezberlemis ve bunlari yanmda okudugu bir 
talebesine soyle demistir: «Bunu, hadis ehlinden hicbir kimseye belli etme; cunku 
onlar, bunu hazmedemezler.» 397[23] 

4- Ihlasi 

§afii hakikatlan arastirmada biiyiik bir ihlas ve ulasmak istedigi gercege yonelmede de 
saglam bir goriis sahibi idi. israk felsefesine gore hakikatlan aramada ihlas, kalbi 
marifet nuru ile doldurur ve ruhta oyle bir safiyet meydana gelir ki bu sayede 
hakikatlar kendiligniden aciga cikar, akil onlari kavrar, diisiince dosdogru olur, 
ifadeler gercek manalari sadakatle tasvir eder, dolayisiyle goriis dogru ve ifade saglam 
olur. 

§afii'nin hakikatlan aramadaki ihlasi, hayatmin biitiin devrelerinde kendisinden 
ayrilmamistir. Hatta O, nerede olursa olsun, hakikati bulmaya calismistir. ihlasi 
sayesinde §afii, insanlarm alisik bulundugu goriislerle ?atissa dahi kendi goriislerini 
cesaretle a?iklamistir. Keza, hakikatlar ugrundaki ihlasi, hocalanna karsi duydugu 
baghlikla ?atistiginda da §afii, hakikatlan tercih etmistir. Onun imami Malik'e karsi 
besledigi baglilik ve ihlasi, kendisini,'hocasina muhalefet etmekten alikoymamistir. 
Gerci §afii, hocasma karsi muhalefette biraz tereddiit gostermistir. Fakat, Endiiliis 
halkinin, imam Malik'in kiilahi iie yagmur duasina ?iktigmi duyunca, imam Malik'i 
tenkit maksadiyla yazmis oldugu kitabi halka aciklamistir. Boylece §afii, imam 
Malik'in beser oldugunu, bazan dogru dusundugunu, ba'zan ua yamldigmi gostermistir. 
Kendisini kurtaran ve himayesine alan imam Muhammed b. el-Hasen'e karsi besledigi 
ihlasi da, onunla miinazara ve siddetli bir sekilde miicadele etme sine ve Medinelilerin 
de hakli oldugunu kabul ettirmek icin onun talebelerini yenilgiye ugratmasina mani 
olmamistir. 

iste imam §afii, ilim hayatmin biitiin devrelerinde boyle davranmistir. Bu sebeple O, 
kendisiyle miinazara yapanlan, hakikat ugrunda gosterdigi ihlasla karsilar ve onlari 
yenilgiye ugratirdi. Cimku O, hakikattan baska bir sey diisiinmezdi. 
§afii, islam seriati esasinin Allah'in Kitabi ve O'nun Elcisi'nin Siinneti olduguna 
inanirdi. Kendisinin ilmi ile Resulullah'm Siinnetini ihata ettigine inanmazdi. 
Dolayisiyle, talebelerini daima hadis arastirmaya tesvik ederdi. Kendi goriisiine 
muhalif olan sahih bir hadis bulursa, onu birakip hadis ile amel etmelerini soylerdi. 
Yakut'un «Mu'cemu'l-Udeba» sirida Rabi' b. Siileyman'dan soyle rivayet edilmektedir: 
«Bir sahsm bir me's'ele sormasi iizerine §afii'nin soyle dedigini isittim: Peygamber 
(S.A.V.) den soyle soyle... buyurdugu rivayet edilmektedir. O adam §afii'ye, ey 
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Abdullah'in babasi, buna gore mi fetva veriyorsun? dedi. Bunun uzerine §afii'nin tiiy- 
leri diken diken oldu, yiizii sarardi, durumu degisti ve soyle dedi: Eger Peygamber'den 
bir hadis rivayet ettigim halde onunla amel etmezsem, hangi yer beni tasir, harigi gok 
beni golgelendirir? Peygamber'in hadisinin basim goziim ustunde yeri vardir.» Ayrica 
Rabi' b. Suleyman, §afii'nin; «Herkes, Peygamber'in herhangi bir sunnetini 
bilmeyebilir. Ben, Peygamber'in sunnetine muhalif olarak herhangi bir fikir ileri surer 
veya bir esas ortaya korsani, uyulmasi gereken Peygamber'in sozudur. iste benim 
mezhebim budur.» dedigini ve bu sozu sik sik tekrarladigini soylemistir. 
Allah'in, insanlara ornek olan seckin kullarma ihsan ettigi baska bir ihlas nev'i daha 
vardir. O da soyleyen kim olursa olsun, hakikata boyun egmek icin mii'minin sahip 
oldugu ve baskalarina vermeye calistigi diisiince icerisinde kendisinin eriyip gitmesi, 
yok olmasidir. £unkii kaybolan inci, onu cikaran dalgic'm onemsiz olusu sebebiyle 
ihmal edilemez. Dost olsun diisman olsun, hakkm yaninda oldugu muddetce ona itaat 
etmek gerekir. Bu sekliyle ihlas, cikilmasi zor bir merdiven ve ulasilmasi guc bir 
ameldir. £unkii dilleriyle saldiran ve deliller getirerek miicadele eden niceleri vardir 
ki, onlarin arasmda bu tiirlii yiice ve hak asiki olan pek azdir. §afii iste bu nadir 
insanlardan biridir. Bunun icindir ki §afii, miicadele sirasinda ofkelenmez ve hiddetle 
baskalarina dil Uzatmazdi. £unku o, hakki ariyor ve mevki sahibi olmak istemiyordu. 
O, ziihd ve takvasi sayesinde ilim mevkiine yukselmistir. Dahasi var: §afii, hakki 
aramadaki ihlasi ve hakikat i?erisinde yok olma, eriyip gitme (fena) mertebesine 
ulasmasi neticesinde kendi ilminden insanlarm, ona nisbet etmeksizin 
faydalanmalarini istemistir. Ibni Kesir'in Tarih'inde §afii'nin soyle dedigi rivayet 
edilir: «isterim ki insanlar, bu ilmi ogrensin ve bana hicbir seyi nisbet etmesin. Ben, 
onun ecrini yeter ki Allah'dan goreyim de onlar beni 6vmesinler.» 
Ihlas, §afii'ye kalb zekasi, ruh kuweti, bayagi seylerden Uzaklasma ve olgun insana 
yakismayan seylerden beri' olma gibi sifatlar kazandirmistir. Yahya b. Main, §afii'nin 
ahlaki hakkmda, «Yalan mubah olsaydi §afii'nin muriivveti kendisini yine de yalan 
soylemekten alikordu. demistir. iste sadik ve ihlasli insanm ulasabilecegi en yiiksek 
mertebe budur. Boylesi, vazifesini, vicdan ve kalbinin emrini yerine getirmek i?in 
yapar, sirf emir veya yasak edildigi i?in degil. 398[24] 

§afii'nin G6rii§leri 

§afii ?aginda ?esitli fikirler ve birbirine zit mezhepler bogmustu. Bu arada «ilm-i 
Kelam»» adi verilen ve temelleri Mu'tezililer tarafmdan atilan ilim de dogmustu. 
Mu'tezililer, Allah'in Kelam sifati ve Kur'an'in yaratilmis olup olmadigi iizerinde 
konusup tartisiyorlardi. Keza, onlar, Allah'in sifatlari manalardan ibaret ve zatmdan 
ayri midir, yoksa Allahu Teala ancak sifatlariyla bilindigine gore, zati ile sifatlari aym 
midir? Konusu iizerinde tartisip duruyorlardi. Bir yandan Mu'tezililer, ote yandan da 
Cebriyeciler kader ve Allah'in takdiri yaninda insan iradesinin smiri iizerinde sert 
tartismalara giriyorlardi. Bu arada §iiler, Hariciler ve Abbasiiere dayanan ?esitli siyasi 
firkalar da dogmustu. Bu durum karsismda §afii'nin diisiince sisteminde miisbet veya 
menfi, kabul veya red bakimmdan bir vaziyet almasi zaruri idi. Rivayete gore O, ilm-i 
kelam ve bununla ilgili mes'elelere karsi menfi bir vaziyet almis ve bu ilimle istigali 
nehyetmistir. Kendisinden soyle rivayet edilmektedir: «ilm-i kelamla ugrasmaktan 
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sakmm; cunkii, bir kimseye fikhi bir mes'ele sorulsa ve o, bunda hata etse, olsa olsa en 
50k gulunc bir duruma diismiis olur. Mesela, birine, bir kimseyi oldiiren sahsm diyeti 
nedir? diye soruldugu zaman onun, buna; bir tavuk yumurtasidir, diye cevap vermesi 
boyledir. Eger birine kelam hakkinda bir mes'ele sorulsa ve o, buna yanlis cevap verse, 
bit'at'a sapmakla suclanir.» 

§afii, kelamla ugrasmayi menettigi halde kendisi kelam hakkinda 50k sey bilirdi. §afii 
gibi bir sahsiyetin, bilmedigi bir seyi menr tigi dusiinulemez. Bir defasmda O, 
talebelerinin yanma girmis ve onlari kelam konusunda munakasa halinde bulmustu. 
Onlara: «Benim kelam bilmedigimi mi saniyorsunUz? Ben bu konuyla ugrastim, hatta 
bunda biiyiik bir mertebeye ulastim. Ancak kelamm sonu yoktur. Oyle bir sey uzerinde 
munakasa ediniz ki, yanilirsamz yanildi desinler, kiifre diistii demesinler.» 
§afii'nin talebelerini kelam miinakasalarmdan men etmesi, onun kelamcilarm daima 
tartisma konusu yaptiklari mes'eleler hakkinda bir goriis sahibi olmadigi manasina da 
gelmez. §afii'nin kiyamet giinii Allah'i gormek, kader ve Allah'in sifatlari gibi 
mes'eleler iizerindeki goriisleri, kendisinin fikih metoduna uygundur. O, bu konularda 
da Kur'an ve Siinnetin hukumlerine sarilir,, miitekellimler (kelamcilar)in ileri surdugii 
delillere fazla dalmazdi. Ancak, bu delillerin nass'lari destekliyecek kadanm alirdi. 
Mesela, Kur'an ve Hadis nass'larmin zahirlerine bakarak imanm artip eksilecegine ina- 
mrdi. 399[25] 

Hilafet Hakkindaki G6rii§u 

Kelamcilarla siyasi firkalarm ortaya attigi mes'elelerden biri de hilafet mes'elesi ve 
hilafetin sartlaridir. Bu mes'elenin, yakin veya Uzaktan fikihla bir alakasi vardir. 
§afii'nin bu konuda uc tiirlii goriis sahibi oldugu rivayet edilmistir: 

1 — §afii, hilafet (imamet) in yerine getirilmesi gereken dini bir emir olduguna 
inanirdi. Dolayisiyle golgesinde, hem muslumanlarm is yapacagi, hem de kafirlerin 
faydalanacagi.bir halifenin bulunmasi sarttir. Ta ki Uz. Ali'nin deyisiyle, «tyi insanlar 
huzura kavussun, kotii insanlarm da serrinden korunulmus olsun.» 

2 — §afii, hilafetin Kureys'e ait oldugunu kabul ederdi. O, bu konuda Omer b. 
Abdilaziz ve ibni §ihab ez-Ziihri'den Peygamber'e ulasan bir senedle; «Kim Kureys'e 
ihanet ederse Allah da ona ihanet eder.» hadisini rivayet ederdi. Yine O, Uz. 
Peygamber'in Kureys'e hitaben soyle buyurdugunu rivayet etmistir: «Siz haktan 
ayrilmadik?a bu ise daha layiksmiz. Ancak, adaletten ayrilirsamz hurma yapragi gibi 
soyulursunuz.» Bu nass'dan anlasildigina gore halifenin adaletli olmasi sarttir. 
Zalim.bir kimse halife (Imam) olarak kabul edilemez. 

3 — §afii, hilafetin sahih olmasi icin biat'm onceden yapilmis olmasmi sart kosmazdi. 
§iiphesiz biat'm onceden yapilmis olmasi daha iyidir. Fakat, §afii'ye gore Kureys'ten 
bir kimse zorla: iktidari ele gecirse, sonra adaletle hareket etse ve halk onun halifeligi 
uzerinde fikir birligine varsa bu kimse mesru bir halife sayilir.. Talebesi Harmele, 
§afii'nin-. «Kilicla hilafeti ele ge?iren ve daha sonra . halkin kabuliine mazhar olan 
Kureys'li bir kimse halifedir.» dedigini rivayet eder. §afii, hilafet icin ortaya atilan 
kimsenin Kureys'li olmasmi, iktidari ele almadan once veya sonra halkin onun 
etrafinda birlesmis olmasmi sart kosardi. Daha once belirttigimiz gibi adaleti de sart 
kosardi. imam §afii'ye gore insanlarm hilafete en layik olani Hz. Ebu Bekr Siddik, 
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sonra Omer el-Faruk, sonra Osman Zinnu-reyn, daha sonra da hidayet yolunun imami 
Ali b. Ebi Talib'dir. Allah ciimlesinden razi olsun! 

Rivayete gore §afii, Hulefa-i Rasidin'i bes olarak kabul ederdi. Yani, dort halifeye 
besinci olarak Omer b. Abdilaziz'i de eklerdi. §afii, Hulefa-i Rasidin'in iistunlugunii, 
halife oluslarmdaki siraya gore kabul ederdi. Fakat, kendisi de Kureysli olan §afii, 
ustunluk bakimindan Ebu Bekr'den sonra geldigini kabul ettigi Hz. Ali'yi, ozel olarak, 
severdi. §afii'nin Hz. Ali (R.A.)'ye hayranligmi gosteren soyle bir rivayet vardir: Hz 
Ali hakkinda konusan bir kisinin; «insanlar, ancak, hicbir -kimseye kiymet vermedigi 
icin Hz. Ali'den nefret etmistir.» demesi uzerine §afii, soyle soylemistir: «Uz. Ali'nin 
dort meziyeti vardi. Bu meziyetlerden birine sahip olmak bir insanin baskalarma 
kiymet vermemesini hakli gosterir: 

a) Hz. Ali zahid idi. Zahid, diinyaya ve dunya ehline onem vermez. 

b) Hz. Ali alim idi. Alim, hi? kimseye kiymet vermez. 

c) Hz. Ali yigit idi. Yigit de, kimseye onem vermez. 

d) Hz. Ali serefli idi. §erefli insan da, kimseye kiymet vermez. » Ote yandan Hz. 
Ali'yi, Peygamber (S.A.), Kur'an ilmi ile baskalanndan ayirmistir. Cunkii Hz. 
Peygamber, onu cagirmis ve insanlar arasmda hiikiim vermesini emretmistir. Onun 
verdigi hiikiimler, hz. Peygamber'e arzedilir, O da bunlari imza ederdi. 

Imam §afii, Hz. Ali ile Muaviye arasmdaki ihtilaf konusunda Ali'yi hakli ve 
Muaviye'yi de haksiz bulurdu. Hatta Muaviye'yi, bagi. (asi) sayardi. Keza, Haricileri 
de bagi sayardi. Bunun icindir ki §afii, bagilerle ilgili hukumlerde Uz. Ali'nin 
Harici'lere karsi yapmis oldugu muameleyi esas olarak almistir. Bu hususta soyle bir 
rivayet vardir: Ahmed b. Hanbel'e, Yahya b. Main'in §afii'yi sii saydigi soylenmistir. 
Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main'e bunu nasil teshis ettin, diye sordugunda Yahya, su 
cevabi vermistir: §afii'nin bagi'lerie savasmak konusunda yazdigi eseri inceledim. 
Gordum ki, o basmdan sonuna kadar delillerini Uz. Ali'den almaktadir. Bunun uzerine 
Ahmed b. Hanbel: Ask olsun sana! §afii bagilerle savasmak konusunda delillerini 
kimden alacakti? Cunku, bu iimmet icerisinde bagilerle ilk olarak savasma imtihani ile 
karsilasan Ali b. Ebi Talib'dir, demistir. 400[26] 

§afii'nin Fikhi 

§afii, Bagdad'tan Mekke'ye dondiikten sonra hocasi imam Malik ve Irak fikhmi temsil 
eden Muhammed b. el-Hasen es-§eybani'ye bagh kalmamis ve kendine ozgii fikhi bir 
cigir a?mistir. Daha once isaret ettigimiz gibi §afii, fiiru' mes'elelerinin yanmda kiilli 
kaideleri tesbite yonelmistir. Bunun i?indir ki, imam Ahmed b. Hanbel onun hakkinda 
soyle demistir. «Fikih kapisi, ehli uzerine kilitli idi. Nihayet onu Allah §afii ile a?ti. 
insanlar, bu ilim nev'ini, fikhi calismalarda acilan yeni bir kapi olarak kabul ettiler. Bu 
ilmi, §afii'den once kimse ortaya koymamistir. Hatta 195 H. yilinda §afii bunu ilan 
ettigi zaman alimlerin hayranligmi mucip olmustur. Ebu Ali el-Kerabisi 401[27] der ki: 
«Biz ne Kitabi, ne Simneti, ne de icma'i biliyorduk. Nihayet Kitap, Siinnet ve icma'i 
§afii'den 6grendik.» Ebu Sevr el-Kelbi (61. 240 H.) de soyle demistir: «§afii, 
memleketimize relince yanma vardik. O, Ailahu Teala, bazan animi (genel bir hukmu) 
zikreder ve bununla hassi (ozel bir seyi) muradeder; bazan dalassi zikreder, bununla da 
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ammi murad eder, diyordu. Halbuki biz tamlari bilmiyorduk. Safii'ye sorduk, soyle 
cevap verdi: Bakiniz lur'an'da «...insanlar sizlere karsi bir ordu topladilar...» 402[28] 
buyurmaktadir. Buradaki «insanlar» dan murat Ebu Sufyan'dir ki, iste bu hass'dir. 
Yine Kur'an'da: «Ey Peygamber, kadinlari bosuyacaginiz vakit...» 403[29] buyurmaktadir. 
Burada da hass zikredilmis oldugu halde murat edilen amm'dir, yani insanlardir. 
iste goriiriiyor ki, Safii Bagdad'a .geldigi zaman cantasi, Bagdadlilarm bilmedigi boyle 
bir ilimle dolu idi. Bu ilmi, kuran, yani usul-i fokh'i aciklayan ve esaslarmi tesbit eden 
Safii idi. Gerci O, bu ilmi tamamen yoktan varetmemisti. 
Safii'nin fikhmi incelerken iki hususu, burada kisaca, belirtmemiz gerekir: 

1 — Safii'nin, fikhini iizerine bina etligi deliller veya fikhmm kaynaklari, 

2 — Safii'nin usul-i fikih ilmine dair calismalan. 404[30] 


§afii Fikhinin Kaynaklari 


405[31] 


1, 2- Kitab Ve Sunnet: 


imam Safii, fikhini, bes kaynaktan beslemistir. Kendisi bunlari «el-Unun» adli 
kitabinda soyle tesbit etmistir: «ilim ?esitli tabakalara ayrilir: Birincisi, Kitab ve sabit 
olan Siinnettir. ikincisi, hakkmda Kitab ve Sunnette bir hiikiim bulunamayan 
mes'eleler iizerindeki icma'dir. U?uncusu Peygamber'in sahabilerinden bir kismmm 
soylemis oldugu sozdur. Burada diger sahabilerden onlara muhalif olanlarm 
bulundugunu bilmememiz sarttir. Dorduncusu, iizerinde Peygamber (S.A.V)'in 
sahabilerinin ihtilafa diismiis olduklari sozdur. Besincisi Kiyastir. Bu da, Kitab ve 
Sunnette mevcut olandan baska bir seye dayanmaz. ilim, ancak bu eh list tabakadan el- 
de edilir.» 406[32] 

Buna gore Safii, istinbat mertebelerinin basina nass'lari koymaktadir. Bunlar da, Kitab 
ve Siinnettir. Safii, Kitab ve Siinneti islam hukukunun asil kaynagi olarak kabul 
etmekte ve diger kaynaklari bunlara dayandirmaktadir. Sahabiler, goruslerinde ister 
ittifak etsinler, ister ihtilafa dussunler, Kitab ve Siinnete aykiri hareket edemezler. 
Hatta onlarm goriisleri, ya bir nass sebebiyle Kitab ve Siinnete dayanmakta veya 
bunlara hamledilmektedir. Keza, icma'-da Kitab ve Siinnete dayanmakta ve bunlarin 
disina ?ikmamaktadir. O halde ilim, daima list kaynaktan alinmaktadir ki bu da Kitab 
ve Siinnettir. 

Imam Safii'den sonra gelen fakihlerin Kitabi once, Siinneti de ikinci olarak 
zikrettiklerini goriiyorUz. Keza, Safii'den once Ebu Hanife'nin de delil olarak once 
Kitabi kabul ettigini, Kitabda bir nass bulamadigi zaman Siinnete basvurdugunu 
goriiyorUz. Muaz b. Ce-bel'den rivayet edilen hadis-i serifde de Kitab once 
gelmektedir. Yani Peygamber (S.A), Muaz b. Cebel'e: Ne ile hukmedeceksin? diye 
sordugunda Muaz.- Allah'm Kitabiyla hukmedecegini, Kitabda bir nass bulamazsa 
Resuliillah'm Siinnetiyle hukmedecegini, her ikisinde de bir nass bulamazsa re'y'i ile 
ictihad yapacagini soylemistir; 

Oyle ise Safii, Siinneti Kur'an ile nicin birlestirmistir? Halbuki gercekte bunun ikisi 
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ayni mertebede degildir. Siinnetin hiiccet olusu Kitab sayesindedir. Siiphesiz ki Safii, 
Siinneti her yonden Kur'an mertebesinde gormuyordu. En azindan Kur'an, tevaturle 
nakledilmekte olup ibadet maksadiyla okunan Allah'in Kelamidir. Siinnetin cogu 
tevatiire dayanmadng gibi, ibadet kasdiyla da okunmaz, Allah kelami degildir. 
Peygamber'in kelamidir. 

Safii, fikhi incelemis ve Kur'an'm kiilli kaideler ile bircok ciiz'i nies'eleleri ihtiva 
ettigini ve Siinnetin de Kur'an'm beyanini tamamladigmi, kisa (mucmel) ifadelerini 
genislettigini, bazi kimselerin kavrayamiyacagi incelikleri acikladigini goimustur. O 
halde Siinnet, Kitabm ihtiva ettigi biitiin kiilli nies'eleleri aciklamakta ve onun mucmel 
hiikiimlerini genisletmektedir. Buna gore Siinnetin aciklayici bir durumda olabilmesi 
icin ilim bakimindan acikladigi seyin mertebesinde olmasi gerekir. Bircok sahabiler de 
Hadis'e (Siinnet'e) bu gozle bakiyorlardi. 

Safii'nin maksadmi baska bir yone sapiimamak veya onun so-ziinii yanlis anlamamak 
iciny bazi kimselerce kavranmasi giic olan su iic mes'eleye isaret etmemiz gerekir: 

1 — Safii, fer'i mes'elelerin hiikiimlerini cikarirken, Siinnetle elde edilen ilmi, 
Kur'an'la elde edilen ilim mertebesine koymakla Kur'an'm bu dinin ash, esasi ve Uz. 
Peygamber'in en biiyiik mu'cizesi olusunu inkar etmemektedir. £unku aslolan 
Kur'an'dir, Siinnet onun dah mesabesindedir. Bu itibarla kuvvetini Kur'an'dan almak- 
tadir. Ancak Siinnet, hiikiim cikarirken derece bakimindan Kur'an mertebesindedir. 
£unku aciklamak hususunda ona yardimci olmakta, insanlara diinya ve ahiret 
sa'adetlerini temin etmeleri icin getirmis oldugu hukumleri beyan etmek babmda onu 
desteklemektedir. 

2 — Safii, fer'i mes'eleleri a?iklarken umumi olarak Siinnete dayanan ilmi, Kur'an'a 
dayanan ilim mertebesine koymustur. Ta ki istinbat dogru ve saglam olsun. Safii, 
rivayet tarzi ne olursa olsun, Peygamber'e nisbet edilen her seyi mutevatir olan Kur'an 
mertebesinde gormemektedir. £unku ahad hadisler, Kur'an ayetleri soyle dursun, 
mutevatir hadisler mertebesinde bile degildir. Bizzat Safii yukarida kendisinden biraz 
once naklettigimiz ifadesinde, fer'i kiimleri ^lkarmada Siinneti Kur'an mertebesinde 
zikrederken, «Sabit olan Siinnet» demek suretiyle bu noktaya dikkati cekmis ve : 
«Birincisi Kitab ve sabit olan Sunnettir.» demistir. 

3 — Safii, akaid esaslarmi tesbit konusunda Siinnetin Kur'an derecesinde olmadigini 
acikca ifade etmistir. 

Safii'den sonra gelen bircok fakihler onun bu goriisiinii desteklemislerdir. Satibi, el- 
Muvafakat'mda soyle der. «Kur'an'dan hii-)teiiai istiabfti ederken sadece Kur'an'a 
dayanmak ve onun aciklamasi mahiyetinde olan Siinneti gozoniine almamak caiz 
olmaz. £unku Kur'an'm ifade ve hukumleri kiillidir. Mesela; namaz, zekat, hac, bruc 
vb. konularda Kur'an'in hukumleri boyledir. Bunlarm a?iklanmasi zaruridir.» 
Safii, Siinnetten sonra selef-i salihin Kur'an tefsirini nazari dikkate alir. ^iinkii onlar, 
Kur'an'i baskalarmdan daha iyi bilmektedirler. Selef-i salihin tefsiri bulunmayan 
konularda, Safii'ye gore Arapcayi iyi bilmek Kur'an'i anlamaya yeter. Safii delil 
getirme bakimindan Kur'an ve Siinneti ayni derecede gordiigii halde, Kur'an'in Siin- 
neti, Siinnetin de Kur'an'i nesh etmedigini soyler. Lakin bununla birlikte Safii, eger 
Kur'an Siinneti nesh etmisse boyle bir nesh olaymi a?iklayan bir Siinnetin bulunmasmi 
sart kosar. O, bu noktada cok siddetli davranir ve bunu su iki esas iizerine bina eder: 
1 — istikra' (Endiiksiyon) ile sabit olmustur ki, Kur'an'in nesh ettigi her hiikiim Siinnet 
ile belirtilmistir. Mesela, kiblenin Beytu'l-Makdis'ten Ka'be'ye ?evrilmesi boyledir. 
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Peygamber (S.A.V.), Kuba'da namaz kilanlara elci gondermis ve boylece onlarm 
Ka'be'ye donmelerini temin etmistir. Burada, Kur'an-i Kerim'in bildirdigi nesih olaymi 
Siinnet aciklamaktadir. Nesih olayi, ameli hiikiimlerin degismesini gerektirir. Ameli 
hiikiimlerin degismesi de. Peygamber (S.A.V.)'in nesih olaymi adece aciklamasiyla 
degil, fiili olarak tatbik etmesiyle belli olur. 

2 — Siinnet, Kur'an'i beyan etmektedir. Nesih ise, herhangi bir hiikme gore amel 
etmenin sona erdigini bildirmektedir. Siinnet, Kur'an'i acikladigma gore neshi ifade 
eden nassi aciklayan bir Siinnetin bulunmasi gerekir. 

Safii, siiphesiz ki, Siinnet Kur'an ile nesh edilemez, derken fu-kahanin ekserisine 
muhalefet etmistir. Bunun sebebi, Safii'nin Siinneti ihmal etmemek hususunda ve 
onun, Kur'an'in bir aciklamasi oldugunda 50k siki davranisidir. £iinkii O, soyle 
dusiiniiyordu: Nssh'i aciklayan bir Siinnet olmaksizm, Siinnetin Kur'an'la nesh 
edilmesi caiz olursa, Kur'an nass'lannin zahirine muhalif goriinen bircok siinnetlerin 
nesh edilmis olduug iddia edilebilir. Safii, — Allah ondan razi olsun — bu kapiyi 
kapatmis ve Siinnetin ancak Siinnetle nesh edilecegini soylemistir. Safii ys gore 
Siinnet, Kur'an'a aykiri diiserse siiphesiz Kur'an tercih edilir. Kur'an'a muvafik olan ve- 
ya nesh'i beyan eden siinnetler vardir. Siinnetle Kur'an arasmdaki muhalefet, her ikisini 
birden almaya miisaade etmez. Bu durumda nesh'e delalet eden bir Siinnet 
bulunmazsa, Kur'an'a aykiri diisen Siinnet zaif sayilir, Uz. Peygamber'e nisbeti sabit 
g6rulmez. 407[33] 

§afii'nin Siinneti Miidafaasi: 

isaret ettigimiz gibi Safii'nin caginda ?esitli mezhebler viicut bulmustu. Bazi ziimreler, 
bu ?agda Siinnete hiicum etmeye baslamisti. Safii «Cimau'l-ilm» adh kitabinda bunlari 
uc smifa ayirir: 

1 — Siinneti toptan inkar eden ve yalniz Kur'an'm hiiccet oldugunu ileri siirenler, 

2 — Ancak, aym manada Kur'an ayeti bulunan Siinneti kabul edenler, 

3 Miitevatir olan Siinneti kabul eden ve miitevatir olmayan Siinneti tanimayan 

kimseler. Miitevatir diye, umumun rivayet ettigi hadis veya habere denir. Miitevatir 
olmayan diye de, ozel sahislarm rivayet ettigi hadis veya habere denir. 

Birinci ve ikinci smifa dahil olanlar Siinneti tamamen yikmakta ve onu kendi basina 
bir delil olarak tanimamaktadirlar. Safii, birinci smifa dahil olanlarin soziine gore 
hareket etmenin, 50k tehlikeli bir sey olduugnu, cunkii bu durumda bizim namazi, 
zekati, hacci, Kur'ari'da kisaca zikredilen ve Siinnet tarafmdan a?iklanan diger farzlari 
anlayamiyacagiraizi, bunlarm ancak basit olarak liigat manasina gore 
degerlendirebilecegimizi soyler. Buna gore namaz veya zekat adi verilebilecek pek az 
bir sey farz kilinmis olur. Mesela, birisi giinde iki rek'at namaz kilip, Allah'in 
Kitabinda olmayan bir sey bana farz kilinmamistir, dese ne lazim gelir? Boyle bir 
anlayis, namazlari, zekatlari ve hacci ortadan kaldirmak demektir. 
Safii, — Allah ondan razi olsun — birinci sinifa dahil olanlar icin soylenilenlerin, ikinci 
sinifa dahil olanlar icin de soylenebilecegini beyan etmistir. _ 

Ucuncii sinifa gelince, bunlar: Ahad haber (hadis)'le istidlali inkar etmektedirler. Safii 
bunlarm goriisiinii de koklii ve saglam delillere dayanarak reddetmistir. O, Peygamber 
(S.A.V.)'in islama davet i?in tebligleri tevatiir derecesine ulasmayacak miktarda el?iler 
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gonderdigini beyan etmistir. Eger tevatiir zaruri olsaydi Peygamber (S.A.V.) bunlarla 
iktifa etmezdi. £unku islam'a davet icin kendilerine elci gonderilenler bu elgileri 
tevatiir ifade etmedigi iddiasiyla reddedebilirlerdi. Safii, ayrica mal, can ve kanla ilgili 
davalarda iM kisinin sahitligi tevatiir derecesine ulasmayan bir haber oldugu halde 
seriat-bu habere gore karar vermektedir. Uciincii olarak, Safii, Peygamber (S.A.V.)'in 
kendisinden hadis isitenlere bir kisi bile olsa duydugu seyi nakletmeleri icin izin 
verisini delil olarak beyan etmistir. £iinku Peygamber (Aleyhisselam) soyle 
buyurmustur: «Allah, benim soziimii isitip ezberleyen ve onu baskalarina teblig eden 
kulunu nurlandirsm. Bazi fikih ehli vardir ki, aslmda fakih degildir. Bazi fikih ehli de 
vardir ki, ogrendigi fikhi kendisinden daha iyi anliyacak olan birine nakleder. tic sey 
vardir ki, miisiiiin anm kalbi bu sayede paslanmaz. Bunlar: Allah'a amelde ihlas, 
muslumanlara nasihat ve miisliimanlarm cemaatindan aynlmamaktir.» 
Safii, goriisunii isbat icin, dordiincii olarak, saiiabilerin, Peygamber (S.A.V.)'in 
hadislerini miinferit olarak birbirinden naklettiklerini ve bircok kimse tarafmdan 
rivayeti sart kosmadiklarini ileri siirer. iste pu sekilde Safii, ahad haberlerin kabul 
edilecegine dair bir?ok deliller getirir. 

Burada hemen belirtelim ki, §afii'nin zikrettigi her ii? simf da tarihin dalgalari i?inde 
kaybolup gitmis, onlardan islam tarihinde anilmaya deger bir kimse kalmamistir. 
Ger?ek odur ki, bu her ii? sinifa dahil olan kimseler; hadisi yikmak ve onu kabul 
etmemek cihetine gitmislerdir. Aslinda bunlar, islami yikmak, Kur'an'i bozmak veya 
Km'an'm manalari ile oynamak isteyen, fakat buna imkan bulamayinca, hi? olmazsa, 
Kur'an'm bir aciklamasi olan Siinneti ondan ayirmak iimidine kapilan kimselerdir. 
Onlar, Kur'an-i aciklayan Siinneti Kur'an'dan ayirmakla Kur'an'm manalarmi tahrif ve 
hiikiimleriyle oynamak imkanma kavusmak ve bu suretle de kolayca islam'i temelden 
yikmak istemislerdir. 

i?inde yasadigimiz ve islam'i yikmak icin bir siirii unsurlarm bulundugu bu ?agda da, 
gecmisteki sapik ve islam'i ciirutmek isteyen kimselerin yolundan gidenler mevcuttur. 
Bunlarin bir kismi, tersine, sadece Siinnete itimad edilmesi gerektigini ileri 
siirmektedirler. Bu islam diismanlan ikiye ayrilmis olup her ikisinin tuttugu yol da 
yanlistir: 

Bunlardan birincisi, acikca Siinnetin hiiccet olmadigmi, ancak tek basina Kur'an'm 
hiiccet oldugunu soylemektedirler. Bunlardan bazilari ile, Pakistan'm Lahor sehrinde 
akdedilen Biiyiik islam Kongresinde karsilastik 408[34] . Bu topluluk, kendisine «Kur'an 
Cemaati» adini vermektedir. Aslinda bunlar, Kur'an'm en biiyiik diismamdirlar. 
Bunlar, bir kelime Arapca bilmedikleri halde, yanlis yamalak tefsirlere dayanarak ve 
bu tefsirlerdeki sozleri, Peygamber (SA.V)in Siinnetine hi?bir ihtiya? duymaksizm 
hiiccet saymaktadirlar. Eger onlarm metodu hakim olursa, Kur'an-i Kerim, onceki ilahi 
kitaplarm ugradigi felakete ugrar. ^iinkii o kitaplar, terciime sebebiyle ve ash zayi 
oldugu icin tahrif ve tagyire ugramistir. Bu topluluga benzer bir ziimre de Misir'da 
mevcut idi. Bunlar, goriislerini anlatan bir?ok kitaplar telif etmisler ve baslari da bir 
«Bakan» idi. Fakat Allah, bu bakani helak etmis ve boylece cemaati da dagilmistir. 
ikincisine gelince; onlar da, ravileri yermek (ta'n etmek) ve ayiklayacagiz, diye sahih 
hadisleri tekzip etmek suretiyle Siinneti temelinden yikmak istemektedirler. Bunlarin 
maksadi da, birincilerin maksadmin aynidir. Her iki firka da, islam icin kendilerinden 
iyilik beklenmiyen kimselerden yardim gormektedirler. islam diismanlan, onlari 
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mallariyla, ilanlariyla ve karsilarina cikanlan ezmek suretiyle desteklemektedirler. 
Bugiin bir Safii'miz bulunsaydi, ne iyi olurdu. Fakat, bunlarm sesi de kisilacaktir. 
Allah, digerleri gibi, siiphesiz, onlan da islam tarihinin dalgalan icerisinde bogacak ve 
yok edecektir. 409[35] 

3- Icma' 

Safii, icma'm dini bir hiiccet oldugunu kabul etmis ve onu soyle tanimlamistir: icma', 
herhangi bir cagdaki islam alimlerinin bir delile dayanarak ser'i ve ameli bir hiikiim 
iizerinde fikir birligine varmasidir. Safii bu konuda soyle der: «Ben ve ilim 
sahiplerinden bir kimse bunun iizerinde icma' vardir demis isek, mutlaka karsila- 
sacaginiz her alim onu soylemis ve kendisinden oncekilerden ayni seyi nakletmistir. 
Mesela, ogle namazi farzmin dort rek'at olusu, sarap ve benzerinin haram edilisi 
boyledir.» 

Safii'nin kabul ettigi ilk icma, sahabilerin icma'idir. Safii'nin ifadelerinde, sahabiierden 
baskalarmm icma'i hiiccet olmaz, diye bir sarahat yoktur. Burada su iic noktayi 
belirtmemiz gerekir: 

1 — Safii, delil olma bakimindan icma'i, Kitab ve Sunnef ten sonraya birakir. iizerinde 
icma' edilen bir sey, Kitab ve Siinnet'e aykiri ise delil olamaz. Gercekten Kitab ve 
Siinnet'e aykiri bir mes'ele iizerinde icma' miimkiin degildir. Boyle bir sey 
dusuniilmiyecegi gibi Islam tarihinde bunun aksini teyid edecek veya bu hususta misal 
olacak bir sey vaki' de olmamistir. 

§afii'den sonra fakihlerden bazisi icma'm Kitab ve Siinnet'ten once geldigi vehmine 
kapilmistir. Bu nokta iizerinde bir kisim Batililar bazi fikirler ileri siirmiislerse de, 
tamamen yanilmislardir. Bunlara gore, Kitab ve Siinnet'in nassma muhalif bile olsa, 
birsey iizerinde yapilan icma' onu mesru kildigindan islam seriati durnadan inkisaf 
etmektedir. Onlar, once boyle bir kuruntuya kapilip sonra da miisliimanlarm bu yolla 
islam'i ni?in inkisaf ettirmediklerine hayret ederler (!). 
Hakikatte icma' iki kisma ayrihr: 

a) Nass'Iar iizerindeki icma': Bu icma', tevatur derecesinde olup islam'm ana 
^er^evesini meydana getiren mes'eleler iizerindeki icma'dir. Bu mes'eleler hakkinda 
alimler, dinin zaruri olarak bilinen emirleridir, derler. Bunlar bes vakit namaz ve 
namazin rek'at-ieri, hac ile ilgili ibadetler, biitiin cesitleriyle zekat ve benzeri husus- 
lardir. Bir?ok nass ve mutevatir hadislere dayanilarak bunlar iizerinde icma' hasil 
olmustur. Alimlerin bu mes'eleler iizerindeki icma'i nass'lar, sadik haberler (hadisler), 
bunlarm mana ve hukumlerinin anlasilmasi ve yakinen bilinmesi iizerinde yapilmis 
olan bir icma'dir. §uphesiz bu tiirlii icma'iar bunlara muhalif oldugu sanilan ciiz'i 
nass'lardan once gelir. Bu tiirlii icma'Iara aykiri diisen bir nass'a iltifat edilmez. Ciinkii 
boyle bir nass, manalarmda icma' hasil olan nass'lara aykiri diismektedir. 

b) Alimler arasmda miinakasa konusu olan bazi hiikiimler iizerindeki icma'iar: 
Sahabilerin bir mes'elede Uz. Omer'in re'y'i iizerindeki icma'i boyledir. Soyle ki: Uz. 
Omer, fethedilen arazinin miicahitler arasinda ganimet olarak dagitilmasmi emretmis, 
sahabi-ler de onun bu goriisii iizerinde icma' etmislerdir. Bu icma' da nassa 
dayanmaktadir. Fakat bunu tanimayanlar, bes vakit namazi ve namazin rek'atlerini 
inkar edenler gibi kafir olmazlar. Siiphesiz bu tiirlii icma'iar, delil olma bakimmdan 
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Kitab ve Siinnet'ten sonra gelir. 

2 — Safii Medinelilerin icma'min kabul etmezdi. iste O, bu noktada hocasi imam 
Malik'e muhalefet etmistir. Safii bu meseleyi ilmi yonden soyle aciklamistir: 
Medineliler ancak, ogle namazmm dort rek'at, aksam namazinm iic rek'at ve sabah 
namazmin iki ret'at olusu gibi konular uzerinde icma' etmislerdir. Diger butun islam 
memleketlerinde de bu gibi konularda icma' edilmistir 410[36] . Fakat Safii, musliimanlar 
arasinda ihtilaf konusu olan meselelerde Medi-nelilerin ameline gore hareket 
edilecegini soylemistir. iste Safii, bu konuda hocasina nazari olarak muhalefet ettigi 
halde, ameli bakimdan onunla birlesmektedir. 

3 — Bir kimse, kendisiyle munazara yaparken kendi goriisunu destekleyen bir icma' 
bulundugunu ileri surerse, Safii bu konuda ic-ma'm mevcudiyetini inkar ederdi. Hatta 
bu yiizden Safii'nin icma'i hi? tanimadigi iddia edilmistir. 

Hakikaten bir kisim konularda icma' bulundugu iddiasi, muc-tehid imamlar devrinde 
50k rastlanilan bir seydir. Oyle ki hakkmda icma' bulunmayan bircok meseleler 
uzerinde de icma' oldugu ileri suriilmiistur. Mesela, Ebu Hanife'nin talebesi Ebu 
Yusuf, imam Ev-zai'nin goriislerini reddederken kendisini destekleyen bircok icma'- 
larm bulundugunu ileri surmustur. Fakat Ebu Yusuf, Evzai'yi reddederken ?ogu zaman 
agir bir dil kullanmistir. 

Hulasa; §afii, icma'i hiiccet olarak kabul ederdi. Fakat, bir mesele uzerinde icma' iddia 
edildigi zaman, meseleyi incelemek icin bu icma' iddiasina karsi cikardi. 411[37] 


4- Sahabilerin Sozleri 


§afii mezhebine bagli olan usul yazarlarinm bazisi, imamlarmm eski mezhebine gore 

sahabilerin sozlerini delil olarak aldigmi, yeni mezhebine gore ise bundan vazgectigim 

iddia etmistir. §afii'nin eski mezhebi, Irak'ta yazmis oldugu ve Zaferani'nin rivayet 

ettigi kitaplarmdaki gorusleridir. Yeni mezhebi ise, Misir'da yazmis oldugu ve Rabf b. 

Suleyman el-Muradi el-Miiezzin'in rivayet ettigi kitaplarmdaki gorusleridir. 

Fakat biz, Rabi' b. Suleyman'm rivayet ettigi «el-Risale» adh eserinde §afii'nin, 

sahabilerin sozlerini delil olarak aldigini goriiyorUz. Bundan §afii'nin, yeni 

mezhebinde de sahabilerin sozunu delil olarak kabul ettigi anlasihyor. Eski 

mezhebinde sahabinin sozunu delil olarak kabul edisi uzerinde de ittifak vardir. Biz de, 

dogru olarak bu goriisu kabul ediyoruz. 

Sozun kisasi, §afii, sahabilerin re'y'ini soyle.uc kisma ayirir: 

1 — Sahabilerin uzerinde icma ettikleri meseleler: Sahabilerin fethedilen arazinin 
sahiplerine birakilmasma dair yapmis olduklari icma' boyledir. Bu tiirlii icma'lar 
hiiccet olup icma'in siimuliine da-, hildir ve hi? kimse bu konuda bir sey soyleyemez. 

2 — Hakkmda bir sahabinin herhangi bir goriis beyan ettigi, buna muhalif veya 
muvafik baska bir goriis bulunmayan meseleler: Safu, sahabilerin bu tiirlii goriislerini 
de delil olarak alir. «er-Risale» adh eserinde Safii, birisiyle soyle bir miinazarada 
bulundugunu anlatir: «Munazara eden: Sahabilerden birisi bir mesele uzerinde 
herhangi bir goriis beyan etse, buna muvafik veya muhalif baska bir sahabinin 


$afiiye gore bir memleketin icma'i, icma' olamaz. Bir asirdaki biitiin miisluman memleketlerinde mevcut olan bilginlerin icma'i, ancak 
bir icma' olur. Medinelilerin icma' ettigi ileri siiriilen meselelerin aksini soyleyenler, bizzat Medineliler arasinda mevcuttur. Metinde de 
zikredildigi gibi Medinelilerin icma' ettigi konular, sadece onlara ait degildir. Diger fslam iilkelerinde de aym seyler uzerinde icma' edilmistr. 
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herhangi bir goriis beyan ettigi bilinmese, sen bu konuda Kitab, Sunnet veya icma'da 
bu sahabi sozunun uyulmasi gereken bir hiiccet oldugunu gosteren bir delil bulabilir 
misin? dedi. Ben de: Bu konuda Kitab ve sabit olan Siinnet'te bir sey gormedik. Ancak 
ilim sahiplerinin, sahabiierden birine ait bir sozu bazan kabul ettiklerini, bazan da terk 
ettiklerini gordiik... dedim. Bunun uzerine O: Sen bunlardan hangisini kabul ettin? 
dedi. Ben de: Kitab, Sunnet ve icma' ile sabit olan bir hiikiim bulamadigim zaman, 
Sahabiierden birinin soziine uymayi tercih ettim... dedim. Sahabiierden sadece birine 
ait olan bir soze, baska birinin muhalefet etmedigi ise pek azdir.» 412[38] 
3 — Sahabilerin ihtilaf ettigi mes'eleler: Safii bu konuda Ebu Hanife gibi sahabilerin 
sozleri arasmda istediklerini tercih eder ve butun sahabilerin goriislerine aykiri bir sey 
soylemez. Onlarin sozleri arasinda Kitab, Sunnet ve icma'a yakm veya kuvvetli bir 
kiyas ile desteklenmis olanlari tercih eder. Size burada Safii'nin, konu ile ilgili kendi 
goruslerini sunuyorum : 

«Kitab ve Siinnet'de bulunan seyleri isitenler icin oziir soz konusu degildir, mutlaka 
onlara uymak gerekir. Kitab ve Siinnet'de bir sey yoksa sahabilerin veya onlardan 
birinin sozlerine basvururUz. Eger ihtilaf edilen meselede Kitab ve Siinnet'e daha 
yakm olan soze bir delalet bulamazsak Ebu Bekr, Onier ve Osman (R.A.)m soziine 
uymamiz daha iyi olur. Eger bir sozun Kitab ve Siinnet'e daha yakm oiduugna dair 
herhangi bir delalet bulunursa o soze uyanz.» 413[39] 

Bu ifadeden anlasihyor ki, sahabilerin ihtilafa dustukleri bir meselede Safii, once 
Kitab ve Siinnet'e daha yakm olan goriisu tetkik etme cihetine gidiyor. Sahabilerin 
goriislerinden hicbirisinin Kitab ve Siinnet'e delalet bakimindan daha yakm oldugunu 
tesbit etmemesi pek azdir. Bu sebeple Safii, ikinci cihete yani taklide yonel- 
memektedir. O, boyle bir durumda imamm (halifenin) benimsedigi tarafi tercih 
etmektedir. Dolayisiyla bu gibi ihtilafli bir konuda once Ebu Bekr, sonra Omer, daha 
sonra da Osman (R.A.)'in benimsedigi goriisu kabul etmektedir. Safii bu tutumunu, 
soyle izah eder: «imamin (halifenin) sozii herkesce bilinecegi i?in halkm buna uymasi 
gerekir. Halkm uymasi lazim gelen kimsenin goriisu, bir veya birkac kisiye fetva veren 
kimsenin goriisunden elbette daha meshurdur. Cunku onlar, boyle bir kimsenin 
fetvasini ya kabul eder, ya reddeder. Ekseri muftiler evlerinde veya meclislerinde ozel 
kisilere Fetva verirler. Halk bunlarin fetvalanna halifenin fetvalari kadar onem 
vermez. Gordiik ki, ilk halifeler once fetva vermek istedikleri bir konu iizerinde Kitab 
ve Siinnet'de bir sey bulunup bulunmadigini sormakla ise basliyorlar ve goruslerini 
acikliyorlardi. Sonra onlara goriislerine muhalif haberler bildiriliyor, onlar da takva ve 
faziletleri sayesinde kendi goriislerinden vazgecmekten cekinmiyorlar ve bu haberleri 
kabul ediyorlardi. O halde ilk halifelerden intikal eden bir sey bulunmazsa, Peygamber 
(S.A.)'in diger sahabileri de giiveniimeye layik kimseler olduklarmdan onlarin 
sozlerini aliriz. Sahabilere uymak, onlardan sonrakilere uymaktan daha iyidir.» 414[40] 
Bu ifade de gosteriyor ki Safii, sahabilerin sozlerini delil olarak almakta, onlarin ihtilaf 
ettikleri konularda da birinin. delilini digerinin deliline tercih edecek bir sey 
bulunmazsa, Hulefa-i Rasidin'i taklid etmektedir. 415[41] 


4121381 er-Risale, s. 597, el-Halebi baskisi ve merhum Ahmet $akir ne?ri, Kahire 1940. 
4131391 el-Umm, c. VII. s. 246. 
4141401 Ayni eser, c. VII, s. 246. 
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5- Kiyas 


Yukarida anlatilan kaynaklar konusunda, §afii, sadece nakildir, miictehid degildir. 
Ancak O, nass'larm manalarini kavramak, sahabilerin goriisleri arasinda yaptigi gibi, 
mevcut goriislerin bazisini diger bazilarina tercih etmek icin gayret gostermistir. 
Kiyas'a gelince; §afu, bu konuda uyulmasi gereken bir goriisu ortaya koymak 
hususunda bir ictihadda bulunmustur. Bunun icindir ki §afii, kiyasm bir ictihad 
oldugunu soyler. §afii'nin misal olarak ileri surdiigii bircok meselelerden anlasildigina 
gore onun kiyas anlayisi, diger usul alimlerinin kiyas hakkinda yapmis oldugu tarife 
uyar. Buna gore Kiyas: Hukum bakimindan hakkinda nass bulunmayan bir meseleyi, 
hukme esas teskil eden. ortak bir illet sebebiyle hakkinda nass bulunan bir mes'eleye 
baglamaktir. 

§afii, kiyasm, islam'in bir esasi oldugunu isbat eder. Cunkii mesele hakkinda bir nass 
bulunmazsa, Kitab ve Sunnet'in delalet ettigi hukum ancak kiyasla bilinir. §afii, kiyasi 
su iki mukaddime (onciil) iizerine dayandirir: 

1 — §eriatin biitiin Hiikiimleri umumi olup muayyen hadise ve zamanla kayitli 
degildir. Durum boyle olunca insanin karsilastigi her hadisenin ser'i hiikmiinii 
aciklamak gerekir. Bu ise ya sarih bir nass'la sabit olur, ya nass'a atifla olur. Buda 
hakkinda nass bulunmayan bir meseleyi, hakkinda nass bulunan bir meseleye kiyasla 
mumkundiir. §afii, bu konuda soyle der: «Muslumanm karsilastigi her mesele icin ya 
apacik bir hukum veya hakikata uygun sekilde bir delalet mevcuttur. Eger meseleyle 
ilgili dogrudan dogruya bir hiikiim varsa, miisliimanm ona .uymasi gerekir. Eger 
dogrudan dogruya bir hiikiim yoksa, ictihad yapmak suretiyle hakikata uygun olan 
delaleti aramasi icabeder. Ictihad da, Kiyas demektir.» 416[42] 

Bu soziin manasma gore seriat umumidir. A?ik bir nass bulunursa ona uyulur, 
bulunmazsa seriatin umumi hukumlerinin isaretine gore miictehid, meselenin 
hiikmiinii tayin etmek icin ictihad'a basvurur. Bu arada bazi nass'larm delaleti onu, bu 
nass'lar iizerine kiyas cihetine sevkeder. 

2 — §afii, hukumlerle ilgili seriat ilmini iki kisma ayirir: 

a) Hiikiimlere kesin olarak delalet eden (kat'i) nass'larla sabit olan kesin ilim. 

b) Galip zan ile iktifa edilen zanni ilim. 

iste ahad haberler ve kiyas bu kisma dahildir. §afii, nass'lardan kat'i bir ilim elde 
edilmezse muctehidin galip zanla elde edilen ilimle yetinecegini soyler. 
§afii'ye gore; kesinlik ifade eden ilim, zahir, ve batina ait ilimdir. Yani bir musluman 
onu inkar edemez ve onun icabina uyarak amel etmek zorundadir. Galip zanla hasil 
olan ilim ise, zahire ait olup batmda onun icabina gore amel etmek ve ona boyun 
egmek gerekmedigi gibi, bunu inkar eden kafir de olmaz. imam §afii, seriatin bircok 
hiikiimlerinde zahire gore hareket edilmesi gerektigini misallerle anlatir. Mesela, kadi 
sahitlerin sahadetiyle sanigi oldiiriir. Burada, sahitlerin dogruluk ve adaletli 
davrandiklarma, goriiniiste durumlarmm iyi olduguna, yalanci olmadiklarina veya bir 
tarafi tutmadiklarma delalet edecek emarelerin bulunmasi sarttir 417[43] . §ahitlerin 
yanilmis veya yalanci olmalari mumkundiir. Fakat kadi, zahire gore amel eder, batmi 
(isin icyuziinu) Allah'a birakir. Bunda toplumun maslahati vardir. Ciinkii sahitlerin 
yalanci olmalari ihtimaliyle suclular muhakeme edilmezse, nice mallar zayi ve kanlar 

416[42] er . Risalei s 477 

4171431 Ba§ka bir misal: Bir kimse goriiniiste musluman olsa, icinden de gayrimiislim olsa, biz zahirine bakarab, ona musluman muamelesi 
yapmak mecburiyetindeyiz.Ceviren. 
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heder olur. Boylece halk anarsi icinde kalir ve Allah'm: «Kisasda sizin icin hayat 
vardir...» 418[44] ayetindeki ictimai yiiksek mana gerceklesemez. 

O halde miictehidler, hiikiimleri delillere dayanarak ortaya koymakla vazifeli olduklari 
gibi, imkanlarm kendilerini ulastirdigi neticeye gore amel etmekle de mukelleftirler. 
Onlar, gozlerinden kacan seylerden dturii giinahkar da olmazlar. Mesela, bir kimse 
helal diye bir kadinla evlense, kari-koca olduktan sonra onunla siit kardesi oldugu 
anlasilsa, bu kimse Allah'a karsi giinah islemis olmaz. Ciinkii, durumu bilmiyordu, 
ogrenmek icin yapmis oldugu arastirma da onu boyle bir bilgiye ulastirmamisti. 
Nihayet bilinmeyen nokta ortaya cikmca evlenme akdi feshedilir. Bu durumda zahire 
gore bir hukum, batma gore de ayn bir hukum terettiip eder: Zahire gore nesep sabit 
olur. iddet ve mehir gerekir. Batma gore de miras ve nafaka gerekmez, 
§afii, kiyasin bir ictihad oldugunu isbat etmis; fakat bunu muctehid tarafindan ortaya 
konan bir hukum saymamistir. Aksine, §afii, bunu, muctehid'in ictihad'da bulundugu 
meselenin ser'i hiikmuniin bir aciklamasi olarak kabul etmistir. Bu hususta §afii soyle 
der: «Kitab ve Siinnet'in habe,ri, miictehidin isbat etmek icin manasmi arastiracagi bir 
madde (ayn) dir.» 419[45] . Yani kiyas, miictehidin birtakim nass'larm manasini iyice 
kavramasi, ictihad yaptigi mesele ile kiyasa esas teskil eden mevcut nass'm delalet 
ettigi manayi karsi-, lastirmasi bakimindan Kitab ve Siinnete dayanir. 
§afii, re'y'e dayanan ictihadin ?esitlerinden ancak kiyasi kabul eder. Sarih nass'lardan 
i'cma' ve sahabilerin fetvalarindan sonra sadece kiyasa basvurulacagmi, soyler ve bu 
konuda da soyle der:, «Peygamber, ictihad ile emretmistir. ictihad ise, bir seyi talep et- 
mektir. Bu da, ancak delaletler vasitasiyla olur. Delaletler de kiyastir. GoriiyorUz ki, 
bir kimse baska birine bir kole satmak istese, bilen kimseler; aliciya, eger piyasayi, 
kole ve cariyenin o giin kactan satildigini bilmiyorsa, bunun kiymetini takdir et, 
demezler. Zira onun dogru bir kiymet takdir etmesi ve sozunun muteber olabilmesi 
icin bu koleyi digeriyle.mukayese yapmasi ve her ikisinin degerini bilmesi gerekir. 
Aym sey, piyasayi bilmiyorsa, 'mal sahibi icin de boyledir. Kolenin kactan satildigini 
bilmiyen bir fakih'e de bu kole veya cariyenin kiymetini, yahut su iscinin iicretini 
'takdir et, denilemez. Ciinkii o, emsal gostermeksizin buna bir kiymet takdir ederse 
haksizlik etmis olur.» 420[46] . 

Bu ifadeden cikarilan neticeye gore ictihad, ancak elde kendisine kiyas edilecek bir 
misal bulunursa mumkiin olur. Mesela, bir kimse bir malm kiymetini takdir etmek 
istese, onun, once bu malm mahiyet ve faydasmi, sonra da carsidaki emsalinin degerini 
gozonune almasi gerekir. iste fakih de boyledir. O da cikaracagi hiikmii, iizerine bina 
edecek mevcut bir ash gozonune almalidir. Ta ki yaptigi is, temelsiz ve gelisi giizel 
olmasin. Allah'm emir ve nehiyleri yaninda basit bir sey olan esyanm kiymeti ancak 
emsali gozonune almmak suretiyle takdir edildigine gore; miictehidin de, ictihadinda 
en azindan bir esyanin kiymetini takdir ederken bagh oldugu seylerle mukayyet olmasi 
lazim gelir. iste bu da, onun ictihadini iizerine bina etmesi icin mana yoniinden benzeri 
bir nassin bulunmasidir. 

ictihad'da kiyasa basvuran ilk imara, §afii degildir; imam Malik de kiyasi kabul 
etmistir. Ebu Hanife ise kiyas fakihlerinin iistadi sayilir. ibrahim Nahai'den beri Irak 
ekolunde ictihad, kiyasa dayanmakta idi. Fakat §afii, zaman bakimindan Irak 
ekolunden sonra ise de ve kendisini, kiyaslarm illetlerini ortaya ?ikarma bakimindan 

4181441 Bakara, 179. 
4 "* 1451 er-Risale, s. 504. 
i20[46] Ayni eser, s. 506. 
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Ebu Hanife derecesinde saymasa da, onun bu esas uzerindeki iistiin hizmeti bir 
gercektir. £unku kiyasin kaidelerini bir disipline baglayan, fakih veya muctehidin 
kiyasa gore hiikiim cikarirken uydugu takdirde yanilmamasmi saglayacak olan sartlan 
ortaya koyan imam §afii'dir. Kiyasin derece ve kisimlarmi aciklayan yine O'dur. 
Buna gore, daha once kiyasi kullananlar varsa da, kiyasin kanunlarini istinbat eden ve 
onu bir nizama sokan §afii olmustur. Yani §afii, kiyas imamlarinm aciklamadan 
bahsettikleri ilmin kasifi sayilir. 

§afii, kiyasin cereyan edip etmeyecegi yerleri zikretmis ve onu fer'i meselelere nisbetle 
illetlerin acikligi ve tesir kuvvetine gore derecelere ayirmistir. 

1 — Fer'i mes'elede illet daha acik ve tesir bakimindan daha kuwetli olursa kiyas 
birinci dereceyi teskil eder. Mesela: bir seyin azi haram ise, cogunun evleviyetie haram 
olusu boyledir. 

2 — Fer'i mesele, illet bakimindan asil meseleye miisavi olursa, kiyas ikinci dereceye 
dahil olur. Mesela; yari ceza alma bakimindan koleyi cariyeye kiyas etmek boyledir. 

3 — Fer'i mesele, hukmun illetine nisbetle asil meseleden daha az acik olursa, kiyas, 
ucuncu derecede bir kiyas olur. 

Fakihlerin ekserisi birinci ve ikinci dereceye dahil olanlari kiyas saymazlar. Yani 
onlar, birinciyi «Delaletu'n-Nass» denilen mef-hum-i muvafakat'a dahil etmislerdir. 
§afii de buna cevaz vermis ve onun, kiyas babmdan cikarilip nass'lara dahil edilmesine 
itirazda bulunmamistir. Yine fakihlerin ekserisine gore, ikinci dereceye dahil olanlar 
da kiyas sayilmazlar. Belki bunlar, teklif ifade eden hukumlerde erkekle kadm 
arasindaki musavat kanununa tabidirler. iste kiyasi inkar edenler, bu cesit istinbati 
kabul ederler. 

§afii kiyasin derecelerini saymakla iktifa etmez. Ayrica kiyas ile ugrasan fakihin 
uymasi lazim gelen ve kitabin bas tarafmda acikladigimiz ictihad sartlarini da 
tafsilatiyla 421[47] anlatir. 422[48] 

§afii'nin tstihsan'i tbtali 

imam Malik: «istihsan, ilmin onda dokUzudur.» demisti. imam §afii de; «Kim istihsan 
yaparsa o, seriata yeni bir ilavede bulunur.» demistir. O halde biiyiik bir imamin deger 
verdigi ve aym imamm biiyiik bir talebesinin tanimadigi istihsan nedir? Malikiler, 
imam Malik'in dilindeki istihsani, masalih-i miirseleyi almakla tefsir ederler. Masalih-i 
miirsele de, seriatin hiikiimlerine uygun diisen ve hakkinda miisbet veya menfi bir nass 
bulunmayan maslahatlardir. isterse bu maslahatlar, kiyas konusu olsun isterse olmasm. 
Eger kiyas konusu olursa, bazi Malikiler buna ozel olarak «istihsan» adim verirler. 
Kisaca, imam Malik'in dilindeki istihsanm tefsiri, nass bulunmayan yerde seriatin 
hiikiimlerine uygun olan maslahati almaktir. §afii bu istihsani kesin olarak reddetmis 
ve "bu konuda su delilleri ileri surmiistiir: 

1 — istihsani kabul etmek, bazi meselelerin hiikmunii seriat beyan etmemistir, demek 
olur. Halbuki Allah Kur'an'da: «insan kendisinin basibos birakilacagmi mi 
sanir?» 423[49] buyurmaktadir. Buna gore apacik bir nass veya ona hamledilen bir kiyas 
bulunmaksizm meselenin hiikiimsuz birakilmasi, insanm basibos birakilmasi demektir. 
Bu ise batildir. 


421[471 Bak. s. 103-110. 
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2 — itaat yalniz Allah'a ve O'nun Resulii'nedir. Hiikiim de yalniz Allah'in indirdigi 
iledir. Bu ise ya nass'm hiikmii ile olur veya nass'a hamletmekle. 

3 — Peygamber (S.A.), fikhi hiikiimleri istihsana dayanarak aciklamamistir. Uz. 
Peygamber, kendisine bildirilmeyen meselelerde vahyin gelmesini beklerdi. Eger bir 
kimsenin istihsan ile hiikiim vermesi caiz olsaydi, kendiliginden konusmayan 
Peygamber (S.A.)'-in istihsan ile hukmetmesi gerekirdi. 

4 — Peygamber (SA.), sahabilerin istihsanlan ile verdikleri hiikiimleri hos 
karsilamamistir. Mesela, sahabilerin bir agaca sigman kimseyi agaci yakarak 
oldiirmelerini kmadigi gibi, kill? korkusu ile, Allah icin musluman oldum, diyen baska 
bir sahsi oldiirmelerini de Peygamber (S A.) hos gormemistir. 

5 — istihsanm belli bir olciisii ve kaidesi yoktur. Bu ise ihtilafa ve basibosluga sebep 
olmaktadir. Boylece herkes kendi arzusuna gore hiikiim vermektedir.Kiyas, boyle 
degildir. £iinkii kiyasin basvuracak bir kaide ve esasi vardir. O da, kiyasa esas teskil 
eden nass'dir. 

6 — Maslahat hiikmiinde olan istihsan makbul olursa, seriati bilen de bilmeyen de onu 
kabul eder. £unku maslahatin bulunup bulunmadigim her ikisi de anlayabilir. Hatta 
sanat erbabi, maslahatin bulunup bulunmadigim alimlerden daha iyi bilirler. 

Fakat bu noktaya soyle bir cevap verilebilir: Maslahata dayanarak hiikiim vermeyi 
kabul edenler, maslahatin seriatca tanmmis olan maslahatlar cinsinden olmasini sart 
kosmuslar ve hakkinda nass bulunmayan konularda maslahata gore hiikiim 
vermislerdir. iste bunlarm hepsini gozoniine alip degerlendirecek olan kimsenin, ancak 
seriatin kaynaklarmi ve tanimis oldugu maslahat ?esitlerini bilen bir ilim adami olmasi 
gerekir. 

Hulasa, imam §afii, yukarida anlattigimiz delilleri el-Umm ve er-Risale adh 
eserlerinde ileri siirerek, istihsani reddetmistir. 424[50] 

§afii'nin Usul-t Fikih ^ah§malari 

§afii'nin ?agi gercekten islam'm ilim ?agidir. Alimler, bu cagda ilimleri tedvine ve 
ilimlerin esaslarmi tesbite yonelmislerdir. Bu cagda Basra ve Kiife ekolleri, nahiv 
kaidelerini koymus; Halil b. Ah-med, arUz ilmini meydana getirmis ve Cahiz, edeb'i 
tenkit usuliinii tesbite calismistir. 

Bu durumda siiphesiz fikhm da istinbat kaideleri tesbit edilmeli idi. imam §afii, fer'i 
hiikiimleri ihtiva eclen, tedvin edilmemis olmakla beraber, fakihlerin istinbat esnasinda 
tutmus olduklari esaslari gosteren fikhi bir mirasa kavusmustur. O, ?esitli fikih ekolleri 
ile karsilasmistir. Mesela, icinde yetistigi Mekke ekolii, daha sonra gelmis oldugu 
Medine ekolii ve kendisini sinesine ceken Irak ekolii burada anilmayi deger. §afii, 
biitiin bu ekollerin i?inde yasamis ve bunlann hem ittifak, hem de ihtilaf ettikleri 
meseleleri incelemistir. 

Bu ekollerin ihtilaf ettikleri konular iizerinde bir hiikiini verebilmek i?in bunlarm 
fikihda kullandiklan ol^iileri, goriislerinin sakat ve saglam yonlerini veya bunlarm en 
azmdan hakikata yakm olanlarmi bilmek gerekiyordu. iste bu konuda saglam metodu 
tayin eden olciiler, usuM fikih ilmini dogurmustur. 

§afii'yi, bu yiikii omUzlamaya sevkeden ve kendisini buna ehil gosteren amiller 
vardir-. 


islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/349-350. 
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a) §afii, Arap dilini tarn olarak ve ihtisas derecesinde biliyordu. Hatta cagdasi olan 
Cahiz, fakihler arasmda §afii gibi Arap dilini bilen bir kimse bulunmadigmi 
soylemistir. Oyle ki §afii, bu sayede Kur'an'i anlamak ve Kur'an'daki lafizlarin delalet 
bakimmdan derecelerini bilmek icin gereken kaideleri koyabilmistir. 

b) §afii Sunneti biliyordu, yani Siinnetin rivayetlerini hifzetmis, sahihlerini kavramis; 
hem Irak, hem de Hicaz'da bilinen biitiin hadisleri ogrenmisti. iste bu sayede O, 
hadislerin cesitlerini, hiikiimleri isbat bakimmdan kuvvet derecelerini aciklamis, 
istidlal mumkiin olan veya caiz olmayan hadisleri tayin edecek olciileri kesfedebil- 
mistir. 

c) §afii, imam Malik'in el-Muvatta'mi ezberlemis, bu eseri cesitli yonlerden incelemis 
ve diger biitiin ekollerin fikhini ogrenmisti. Bu arada sahabilerin goriislerini, ittifak 
veya ihtilaf ettikleri fikih meselelerini biliyor ve ihtilaf ettikleri meseleler arasinda 
ortaya koydugu olciilere dayanarak tercihlerde bulunuyordu. 

d) §afii, kiillilere yonelen.ve ciiz'iler icinde dolasip durmayan ilmi akh sayesindedir ki, 
hiikiim istinbati sirasmda uyulmasi gereken mevcut goriisleri olciip tartarak, bunlarin 
saglam ve sakat olanlarmi tanimak icin kistas teskil eden umumi kaideleri ortaya koy- 
ma bakimmdan cagindaki fakihlerin en kudretlisi idi. 

iste §afii, kendisini ehliyetli kilan bu amiller ve kendisinden onceki ekollerin meydana 
getirdigi fikhi mirasin hazirladigi imkan sayesinde usul-i fikih ilmini kurmustur. 
§afii kurdugu bu ilmi veya tesbit ettigi usul-i fikih kaidelerini iki maksatla 
kullanmistir: 

1 — Bu kaideleri saglam (sahih) goriisleri tanimak icin bir olcii olarak kullanmistir. O, 
Imam Malik'in, Iraklilarin ve imam Evzai'nin goriislerini bu 6l?ulere gore 
degerlendirmistir. 

2 — Yeni hiikiimleri cikarirken, bu kaideleri uyulmasi lazim gelen kiilli bir kanun 
olarak kabul etmis ve kendisi bundan aynlmamistir, imam §afii, bu kaidelerle hem 
ameli, hem de nazari bir yol tutmustur. Yani O, tasavvur ve faraziyelerin icinde 
bogulup kalmiyor, bir?ok meseleleri bir disipline bagliyor ve simsiki sarilmak gereken 
metodun bu oldugunu soyliiyordu. 

imam §afii'nin kiyasi sadece tarifle degil, aym zamanda misallerle a^iklamasmi 
saglayan sey, belki de, kaideleri tesbit ve tatbik bakimmdan tutmus oldugu bu yoldur. 
§afii'nin tekbasma kendisini istinbat kaidelerini tesbite sevkeden bu ameli yonden 
calismasi, fikhi, usul ve kaideler iizerine oturan bir ilim haline getirmis ve onu yalniz 
fetva, hiikiim, vaki olan veya vaki olmasi farzedilen ciiz'i meselelerin ^oziimiinu i?ine 
alan bir mecmua olmaktan cikarmistir. 425[51] 


§afii'nin Mezhebi 


imam §afii'nin mezhebi iki devreye ayrilir: 

1 — Bagdad'ta yaymis oldugu mezheb: Bunu Za'ferani 426[52] rivayet etmis olup 
§afii'nin Bagdad'ta yazmis oldugu kitaplari i?ine alir. Bu kitaplar da-, er-Risale — usul 
hakkmdadir — , el-Umm ve el-Mebsut'dur. 427[53] Bunlari Za'ferani §afii'nin imlasi 


425[5i] j s i am '(j a Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/350-352. 
426[52i ^ sl j a£ j^ e j.p£ asen es-Sabbah ez-Za'feranidir. Ceviren. 

427[53] gj.jyiebjjyt V eya el-Hucce adli eserini Misir'da yeniden kaleme almi? ve el-Umm adim vermi§tir. Bu eserinde O, fikih meselelerini enine 
boyuna ele almis ve ihtilafli meselelere dair hem kendi goriislerim hem de diger fakihlerin goriislerini aynen anlatmistir. er-Risale, el- 
Umm'iin mukaddimesi mahiyetini arzeder. er-Risale, Ahmed Muhammed $akir tarafmdan tahkik edilerek, Kahire'de 1940 senesinde 
ne§redilmistir. el-Umm de 7 cilt halinde Misir'da 1321'de basilmistir. $afii'nin hadis'e dair el-Miisned adh eseri de Misirda 132Tde 
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(yazdirmasi) ile tedvin etmis ve Bagdad'ta talebelerine okutmustur. Za'ferani bu kitap- 
lari, 260 Hicri yilinda olunceye kadar - okutmaya devam etmistir Halbuki imam Safii, 
Misir'da goruslerinin bir kismmi deglstirmistir 

2 — 199 Hicri yilinda Misir'a geldikten sonra yazdigi mezheb Safii, Misir'a gelince 
Irak'ta yazmis oldugu kitaplarmi yeniden gozden gecirmis ve bazi kisimlarmi 
deg^stirmistir. Bu kitaplanndan bi risi er-Risale, digeri de el-Mebsuf dur. O, bundaki 
goriislerini yeni den incelemis, bazi goriislerinden vazgecmis ve bazilarmda da israi 
etmistir. ifadesinde iki cesit goriise ihtimal veren kisimlan kesin bii sekle 
kavusturmustur. Halbuki Safii, daha once bazi meselelerir iki tiirlii halledilebilecegini 
soylerdi. Yeni mezhebine gore O, bu iki sekilden birini tercih etmis veya her ikisinden 
vazgecmis, yahut uciincii bir coziim sekli ortaya atmis, veyahut daha once bilmedig: 
bir hadis'e vakif oldugu icin onceki goriisunun her ikisinden de vaz gecmis, ya da 
hatirina gelen yeni bir kiyasa dayanarak birini otekine tercih etmistir. 
Safii'nin sonraki goriislerine gore yazdigi yeni kitaplarmi Rabi b. Siileyman el-Muradi 
el-Muezzin 428[54] rivayet etmistir. Safii'nin kitaplarmi Misir'da nakleden bu zattir. islam 
aleminin her tarafmdan Safii'nin kitaplarmi okumak icin onun yanma gelenler vardi. 
Rabf b. Siileyman, 270 H. yilinda olmustur. 

Safii, Misir'da yazdigi kitaplarla Bagdad'ta yazdigi kitaplan neshetmistir. O, 
«Bagdad'ta yazdigim kitaplan benden kimsenin rivayet etmesine cevaz vermiyorum.» 
demistir. 

Demek ki Safii, eski fikirlerini yeni fikirleriyle neshetmistir. isterseniz, Safii eski 
kitaplarmi yeniden diizelterek kaleme almis ve bunlar yeni kitaplarmi teskil etmistir, 
diyebilirsiniz ki, bu, daha dogru olur. 

Safii'nin eski kitaplarinda, yeni kitaplarinda oldugu gibi, ba-zan bir konu iizerinde 
cesitli goriisler yer alir. Bilhassa bunlar kiyas meselelerine aittir. O, kiyasa dayanan bir 
goriis (re'y) u bazan kesin olarak ifade eder, cogu zaman bunu baska goriislere tercih 
eder, bazan da kiyas sekillerinden ikisi arasmda tereddiide diistiigii i?in birini digerine 
tercih etmez; hatta ii? kiyas sekli arasmda tereddiit ettigi de vakidir. ilim ve dini 
hakikat ugrundaki ihlasi, kendisini, boyle kiyasin uc seklini birden, aralarmda herhangi 
bir tercih yapmaksizm, kitabina koymaya sevketmistir. ^iinkii bunlar arasmda tercihe 
medar olacak bir mesned bulamamistir. Bu sekillerden her birini Safii'ye nisbet etmek 
dogru sayilir. 

Bunlara soyle bir misal verebiliriz: Bir kimse zekatini vermeden meyve veya tahilini 
satsa, sonra miisteri de bunlarm zekatmin verilmedigini anlasa, miisteri, malm 
tamaminin mi, yoksa zekat olarak verilmesi gereken miktarmm mi satis akdini 
feshetme hakkma sahiptir? Zekat olarak verilmesi gereken miktar da, araziyi aletle 


basilmi§tir. imam $afii'nin Mekke'de iken eser telif ettigini bilmiyorUz. Fakat Bag-dad'a gelince kitap telifine ba§lami§ ve burada Once «er- 
Risale» sini ne^-retmi^tir. Daha sonra fikih ve furu'a dair goriislerini biiyiik bir eser halinde toplamis ve ona «el-Hucce» adini vermistir. Ibni 
Nedim'e gore Za'ferani'nin rivayet ettigi bu eser «el-Mebsut» admi almistir. $afii Misir'da yeniden gozden gecirerek ilave ve cikmalarda 
bulunduktan sonra bu eserine «el-Umm» adini vermistir. 

Menakibu $afii'de Beyhaki §6yle der: $afii'nin Bagdad'ta yazdigi el-Hucce'yi Zaferani rivayet etmistir. Hiiseyin b. Ali el-Kerabisi ile Ebu 
Abdirrahman b. Yahya es-$afii tarafmdan rivayet edilen kitaplan da vardir. Ben, Ebu Abdirrahman'in rivayet ettigi «es-Siyer» kitabimn bir 
niishasim gordiim. Bunda ba§kalannda olmayan zryadelikler vardir. Ebul-Velid Musa b. Ebil-Camd'un da ondan rivayet ettigi bir muhtasan 
vardir. Bunda da bazi sdyadelikler mevcuttur. Imam $afii'nin Misir'da yazdigi eserleri sunlardir: 

1 — el-Umm, 

2 — Kitabu's-Siinen, 

3 — el-Emali el-Kiibra, 

4 — el-tmla' es-Sagir. 

Buvayti (OL 23 1 H.) ile Miizeni (61. 264 H.), §afii'den i§ittiklerini «el-Muhtasar» adh birer kitap halinde toplamisjardir. (Bak. M. Ebu Zehra, 
el-lmam es-$afii, Kahire 1948, s. 154. 155). Ceviren. 

428[54] Bu zat ^ jyj lslr fatihi Arar b. el-As tarafmdan insa edilen Fnstat'dakl Ulu-cami'de muezzin idi. Ceviren. 
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sulamadiysa osiir (1/10) dur. Aletle suladiysa osriin yansi (1/20) dir. Veya miisteri 
burada muhayyer midir? Yoksa zekat cikarildiktan sonra kalan kismi paranm tamami 
ile alir mi, yoksa satisi fesh mi eder? §afii biitiin bu goriislerin dogru olabilecegini 
zikreder. 

Diger bir misal: Bir kimse, soyundan olmadigi birinin nesebinden oldugunu iddia etse 
ve bu iddia ettigi neseb esasina gore bir kadinla evlense, sonra da kendisinin hem iddia 
ettigi nesebden, hem de kadmin nesebinden asagi bir soydan oldugu anlasilsa durum 
ne olacaktir? §afii bu meselede iki turlu goriis ileri siirmustur: Birincisine gore kadinm 
muhayyerlik hakki vardir. ikincisine gore de nikah batildir. 

§afii mezhebinde goriislerin 50k olusu bu mezhebin inkisafmi saglamistir. £unkii 
tercih kapisi daima acik birakilmistir. §afii, talebelerine furu'da ictihad itapismi acmis 
ve mezhebin gelismesini kolaylastirmistir. 

§afii fakihleri icin, imam §afii'nin eski ve yeni mezheblerini incelemek en biiyiik 
konuyu teskil eder. Alimlerden bir kismi, bazi meseleleri §afii'nin eski mezhebine gore 
ele almis ve fetva vermistir. §afii'lerin ekserisi, imam §afii'nin eski goriisiinu 
destekleyen bir hadis bulunursa ona uymayi ittifakla kabul etmislerdir. §afii'nin yeni 
goriisii sadece kiyasa dayaniyorsa, eski goriisu ile amel edilir. Qinku §afii, «Sahih bir 
hadis bulunursa benim mezhebim odur.» derdi. 

Herhangi bir hadis desteklemedigi halde §afii'nin eski bir goriisiinu tercih etmek 
mumkun mudur? Alimlerin bir kismina gore mezheb d e miietehid olanlar, onun boyle 
bir- goriisiinu tercih edebilirler. ^iinkii, bu da imama ait bir goriistur. Sonradan bunun 
aksini ileri siirmesi, onceki goriisiinden donmus olduugnu gostermez. Fakat, bundan, 
kendisinin iki goriise sahip oldugu anlasihr. Alimlerin diger bir kismma gore ise, 
mezhebde miietehid olanlar, §afii'nin mezhebidir, diye eski goriisunu tercih edemezler. 
£unku yeni goriisiine nisbetle eski goriisii birbirine zit ve bir arada miitalaa edilmesi 
imkansiz iki nass durumundadir. Ve sonraki goriisiine gore amel edilir. Bu anlayis, 
§afii'nin eski goriisiinden vazgectigi yolundaki rivayetle bagdasmaktadir.. 
Soylendigine gore §afii; «Ben, Bag-dad'ta yazdigim kitaplarima gore amel edenlerden 
beriyim.» diyerek, eski goriisleriyle amel edilmesini yasaklamistir. 
Bu ihtilaf meselesi ne olursa olsun, gercek odur ki, muayyen mes'elelerde §afii 
fakihleri, imam §afii'nin eski goriisiinii tercih etmisler, ona gore fetva vererek, yeni 
goriisiinii terketmislerdir. Bazilarmin tesbitine gore bu meselelerin sayisi ondorttiir. 
Bazilarma gore ise yirmiikidir. Ger?ekte bunlar daha fazla olup bu mezhebin 
kitaplarinda dagmik bir.sekilde mevcuttur. 429[55] 

§afii Mezhebinde Tahric 

§afii mezhebinde tahric, biiyiik bir yer isgal eder. Tahricle halledilen meselelerin bir 
kismi §afii'ye, bir kismi da mezhebe izafe edilir. Bir kismi ise, tamamen mezhebin 
disinda sayilir. Mezhebin disinda sayilan bu meseleleri tahric eden fakihler, §afii'nin 
nass ve kaidelerine aykiri olarak hareket etmislerdir. £unku, kendisinden nakledildigi 
sabit olan fetvalara aykiri diisen her hangi bir seyi, imam §afii'ye nisbet etmek makul 
olamaz. Bir kisim tahricler vardir ki bunlar, imam §afii'ye atfen mezhebe izafe 
edilmistir. Bir kisim tahricler de §afii'nin usulune dayanmakta, fakat bunlar hakkinda 
§afii'nin herhangi bir goriisii nakledilmemektedir. §uphesiz ki bu tahricler, mezhebin 
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goriis sekillerinden (vecihlerinden) birini teskil eder; bunlari imam §afii soylememis 
olsa da, onun usulune dayanmaktadir. 

Bazi tahricler de vardir ki alimler bunlarm §afii mezhebine nisbetinde tereddut 
etmislerdir. Bunlar soyle siralanabilir: 

a) Hakkinda imam §afii'den bir sey nakledilmeyen ve onun usulune dayanmayan 
furu'a dair tahricler: Tahric yapan (muharric), §afii mezhebine mensup oldugu halde, 
mezhebin furu'u ile bunlar arasmda bir uygunluk yoksa, ekseriyete gore bunlar 
mezhebden sayilmaz. Eger bunlarla mezhebin furu'u arasmda bir uygunluk varsa 
mezhebden sayihr. 

Bu, tahric yapan fakihin mes'elede §afii'nin usulune bagh kalmadigmi acikca soylemis 
olmasina gore boyledir. Eger tahric yapan fakih, bunu acikca soylemezse durum 
degisir: §afii fakihlerinin ekserisine gore tahric yapan kimse, Ebu Hamid el-Gazzali 
gibi §afii usulune bagh olmakla tanman biri ise, bu tahricler mezhebden sayihr, 
degilse sayilmaz. 

b) Miictehid, imam §afii'nin acik bir ifade ile vazgectigini bildirdigi bir goriisunii 
tercih etmisse bu, ittifakla mezhebden sayilmaz. 

c) Miictehid, bir mes'elede imam §afii'nin re'y'ine muhalif olan bir goriisii tercih etmis 
ve bu mes'elede bir hadis'e dayannnssa, §afii fakihlerinin coguna gore bu, mezhebden 
sayihr. ^iinkii §afii: «Sahih bir hadis bulunursa benim mezhebim odur.» demistir. 
Fakihlerin diger kismi burada tereddut etmistir; fakat ?ogunluk birinci goriisu 
benimsemistir. 430[56] 

§afii Mezhebinde Miictehidler 

imam §afii'nin Irak'ta, Mekke'de ve Misir'da talebeleri vardi. §am'da, Yemen'de, daha 
sonra Nisabur ve Horasan'da yerlesmis olan §afiiler bulunuyordu. Yani, boyle 
birbirinden Uzak iilkelerde bir?ok kimseler aym mezhebe mensup bulunuyorlardi. 
Bunlar arasmda §afii mezhebine gore muntesip miictehidler, §afii'den rivayet edilen 
fiirii' mes'elelerine, §afii'nin a?ikladigi kiyas ve esaslara (usule) gore tahric yapan 
miictehidler vardi. 

§uphesiz bunlar, tahriclerde bulunurlarken degisik olan ?evre ve mesreblerinin, 
karsilastiklari hadiselerin, bu hadiseleri halletmede kullandiklari metodlarm 
tesirlerinde kalmislardir. §iiphesiz ki bu da„ onlarm ayri ayri goriise sahip olmalarma 
yol a?mistir. Ger?i hepsi de, aym kaynaktan ilham aliyor, aym usule bagh kaliyorlardi. 
Eger biz Horasan, Nisabur ve Irak'taki §afii fakihlerinin goriislerini arastirirsak ve 
onlari bu arastirmanm lsigi altmda tahlil edecek olursak, onlarda degisik cevre ve 
temayullerin tesirini goriiriiz. Bu fakihlerden bir kismi, §afii'den nakledilen furu'a 
siddetle baglaniyor, bir kismi da bu konuda siddet gostermiyordu. imam Muhyiddin 
en-Nevevi soyle der: «Bilmis ol ki, Irak'h arkadaslanmizin §afii'nin nass'larmi, 
mezhebinin kaidelerini ve seleflerimizin ?esitli goriislerini nakilleri, Horasanlilann 
nakillerinden umumiyetle daha saglam ve daha esaslidir. Horasanlilar ise tertip, fer'i 
mes'eleleri ortaya koyma ve §afii mezhebinin nass ve kaideleri iizerinde tasarruf ba- 
kimmdan ekseriya daha iyidir.» 

§afii mezhebine mensup tahric yapan miictehidler, Horasan ve Nisabur'da §ii - imami 
mezheb'le, Yemen'de de Zeydi mezhebi ile temas etmislerdir. Farkli mezhebler 
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arasinda kimi yonlerden temasin bulunusu, bir kisim mes'elelerde catisma dogursa 
bile, bu mezheplerden her birine mensup olanlarm birbirini anlamasmi ve iyi buldugu 
hususlari kabul etmesini mumkiin kilar. £unkii fikri ve maddi temaslar, goriisler 
arasinda ister istemez mubadeleyi saglar. 

Safii mezhebi, Arap ulkelerinden Uzak bu yerlerde Hanefi mezhebi ile de yiizyiize 
gelmistir. Her iki mezheb arasinda 50k siddetli bir catisma baslamis ve bu son haddine 
varmistir. Bu maksatla camilerde ve biitiin toplanti yerlerinde miinazaralar 
yapiliyordu. Her bilgin kendi mezhebini savunmak, mezheb ve goriislerini destekle- 
yen, diger mezheb ve onun goriislerini zayiflatan delilleri serdetme-yi Allah'a ibadet 
sayiyordu. Hatta yas torenleri bile mahalle mescitlerinde tertiplenen fikih miinazaralan 
ile ihya ediliyordu. Bunun iizerine su iki husus ortaya cikmistir: 

1 — Mezheb taassubu siddetlenmis ve bazi yazarlar bu hususta 50k ileri gitmislerdir. 
Hatta bazilan, Imam Safii'nin; «insanlar, fikihta Ebu Hanife'nin iyalidir» diye ovdiigii 
ve herkesce miinakasasiz bir sekilde, Irak fakihlerinin ustadi oldugu kabul edilen imam 
Ebu Hanife'ye dil uzatacak kadar ileri gitmistir. Bunun, hem Safii hem de Hanefi 
alimleri iizerinde 50k kotii ve iiziicii tesirleri olmustur. Oyle ki, bir kisim Safii alimleri, 
Imam Ebu Hanife'nin menkibelerini yazmaya tesebbiis etmek suretiyle o buyuk 
imam'a karsi yapilan yergi (ta'an) damgasini Safiilerden silmeye calismistir. 

2 — Dogu islam memleketlerinde, bilhassa Hanefiler, §afiiler, Zahiriler ve §iiler 
(imamiler - Ca'feriler) arasinda 50k siddetli mezheb miinakasalarma girilmis ve bunlar, 
zaman zaman buyiik fitnelerin dogmasma sebep olmustur. Hatta bu yiizden bir?ok 
insanlarm kanlan bile bosa akip 431[57] gitmistir. 432[58] 

§afii Mezhebinin Yayih§i 

§afii mezhebi, ozellikle Misir'da yayilmistir. ^iinkii imam §afii, hayatinm son kismini 
burada gecirmistir. Bu mezheb, Irak'ta da yayilmistir. Zira §afii, fikirlerini nesretmeye 
once orada baslamistir. Irak yoluyla Horasan ve Maveran'un-Nehr'de de yayilma 
imkani bulmus ve bu iilkelerde fetva ile tedrisati Hanefi mezhebi ile paylasmistir. 
Bununla beraber, bu iilkelerde Hanefi mezhebi hakim durumda idi. Cimkii o, Abbasi 
Devletinin resmi mezhebi idi. §afii mezhebi, halk iizerinde Hanefi mezhebi ile 
hakimiyet miicadelesi yapmis, Misir ve Suriye'ye Fatura Devleti hakim olduktan sonra 
bile Misir'da halk iizerindeki otoritesini korumustur. 

Misir'da iktidar Eyyubilerin eline gecince, §afii mezhebi daha da kuvvetlenmis, hem 
halk, hem de devlet iizerinde en buyiik otoriteye sahip olmustur. §afii mezhebinin bu 
durumu Kolemenler devrinde Sultan Zahir Baybars'a kadar devam etmistir. Bu sultan, 
kadilarm \dort mezhebe gore tayin edilmesi fikrini ortaya atmistir. Bunun iizerine her 
mezhebin kendi goriislerine gore hiikmeden ve mezheb mensuplarmin davalarma 
bakan ayri bir kadi tayin edilmistir. Fakat adi gecen sultan da, Safii mezhebine diger 
mezheblerden iistiin bir yer tanimistir. Soyle ki: Tasra sehirlerine kadi (naib) tayin 
etme hakki ile yetim ve vakif mallarini kontrol hakki yalniz Safii mezhebine ait idi. 
Safii mezhebinden sonra Maliki mezhebi, bundan sonra da Hanbeli mezhebi geliyordu. 
Fakat Subh el-A'sa'da zikredildigine gore ibni Batuta, Melik Nasir'dan beri Misir'da 
mezheblerin derecelendirildigini ve Hanefi mezhebinin Maliki mezhebinden once 

43i[57] Eiifnizdeki metinde (2) rakami yazildigi halde bu ikinci husus zikredilmemistir. Biz bu kismi, yazarm el-Imam e§-$afn (Kahire 1948) 
»dil eserinin 374-377. sayfalanndan Ozetliyerek tamamladik. Ceviren. 

432[5S1 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/357-358. 
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geldigini soyler. 

Osmanlilar, Misir'i zaptedince, Hanefi mezhebini birinci dereceye almislardir. Mehmet 
Ali Pasa Misir'a hakim olunca, Hanefi mezhebinden baska diger mezheblerle 
resmiyette amel edilmesini ilga etmistir. Fakat §afii ve Maliki mezhebleri halk 
iizerindeki mevkiini korumustur. 

§amlilar, kazai konularda, 302 H. yilinda olen Ebu Zur'a ed-Dimaski es-§afii 433[59] 
§am Kadiligma tayin edilinceye kadar, Evzai mezhebine bagli idiler. Lakin §afii 
mezhebinin bundan once de halk arasinda yiiksek bir mevkii vardi. 
Bir kisim Iraklilar katmda §afii mezhebinin biiyiik bir itibari oldugu halde, bu mezheb, 
halk uzerinde tamamen bir kuwet gosteremedigi gibi, kaza (yargi) bakimmdan da 
Hanefi mezhebini yenememistir. Nihayet Halife el-Kadir Billah Bagdad'a §afii bir 
kadi tayin etmis; fakat halk, buna karsi ayaklanmistir. Meydana gelen fitneler 
karsismda Halife, halkin cogunlugunu memnun etmek zorunda kalmis ve §afii kadiyi 
vazifesinden ayirmistir. 

§afii mezhebi, iran'a da girmistir. ibn u'-Subki «Tabakatu-§afiiyye» sinde; «iran'da 
§afii mezhebi ile Davud-i Zahiri'nin mezhebinden ba§ka bir mezheb yoktu» demi§tir. 
Zannedirim ki, bu ifadede bir miibalaga vardir. 

§afii mezhebi, Hicri ucuncu asrm sonunda Merv ve Horasan'a gelmi§tir. Bu mezhebi 
buralara getiren alimler, hem mezhebin kitaplarmi miinevverler arasinda, hem de §afii 
fikhmi halk arasinda yaymaya calisiyorlardi. Bu §afii alimleri, sadece bunlarla 
yetinmemisler, hakim ve sultanlari da ikna etmek i?in ugrasmislar, onlarm yali veya 
hakim olduklari memleketlerde bu mezhebi uygulamalarmi istemislerdir. 
§afii mezhebinin Endiiliis ve Magrib iilkelerinde bir yer isgal etmedigi soylenebilir. 
Bugiin §afii mezhebinin, mazide girmis oldugu iilkelerde devam ettigi dusunulebilir. 
§afii mezhebi, guniimiizde (Yemen taraflarmda) Zeydi mezhebi ile halk uzerinde 
hakimiyet miicadelesi yapmakta, iran'da da §ii mezhebi ile yanyana 
bulunmaktadir. 434[60] 

Allah, Imam §afii'ye rahmet etsin ve ondan razi olsun! 435[61] 


Imam ahmed b. hanbel ve mezheb1 436[1] 

Imam Ahmed B. Hanbel (164 — 241 H.) 

Hicri III. Asrin 18. yilmda insanlar, hadis dersinden, hadisleri toplayip muslumanlara 
neklederek siinnet fikhim a?iklamadan baska bir isi olmayan yasli bir zat goriiyorlardi. 
Fakat O, hakaret ve horluga marUz kaliyor; Bagdat'tan, elleri kelep?eli olarak ders 


433[5«i ^ sl j a£ j^ Muhammed b. Osman'dir. (Jeviren. 

434[60] An at j i u ' muzun dogu kesimlerinde, Kafkasya, Azerbaycan, Hindistan, Filipin, Seylan ve Malaya miislumanlan arasinda $efii 
mezhebine mensup olanlar nayli kabanktir. Endonezya adalannda ise hakim olan mez-heb, sadece $afii mezhebidir. Ceviren. 
435[6n Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/358-360. 
436m islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/361. 
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meclisinden Uzaklastinhyor; sirtmda simsiyah izler birakan kirbaclarm altmda, Halife 
Me'mun'un halifelik icin ayaklandigi ve omriiniin sonunda olmus oldugu Tarsus 
sehrine goturiiluyordu. Bu zat, hapsediliyor ve hapishanede ona durmadan dayak 
atiliyordu. Fakat, dayak atan ve attiranlar, ona soyletmek istediklerini ve onun, soylen- 
mesine dince miisaade edilmedigine inandigi seyi soyletmekten aciz kalmislardi. Hem 
onlar, hem de o zat bu hal uzere, 1 8 ay devam etmislerdi. Bu sure icerisindeki iskence 
ve baskilarma ragmen O, bunlarm arzularmi yerine getirmemistir. Sonunda onlar 
umitsizlige dusmiis, O ise boyun egmemistir. Nihayet onu yaralar icersinde serbest 
birakmislardir. O, bu yaralardan sifa bulup istiraplari dinince dersine tekrar donmustiir. 
Fakat onlar, bundan sonra, bu zati yine hapsederek, Allah'in yardimi erisinceye kadar 
dersinden alikoymuslardir. iste bu zat, Daru's-Selam (Bagdad)'in imami, cagmdaki 
fakih ve muhaddislerin iistadi imam Ahmed b. Hanbel'dir. 437[2] 

Dogumu Ve Gencligi 

Ahmed b. Hanbel, 164 H. yih Rabiulevvel aymda Bagdad'ta dogmustur. Burasi onun 
yasadigi, ders verdigi ve sohretinin yayildigi yerdir. Annesi onu, babasinm ikamet 
ettigi Merv sehrinden hamile olarak getirmistir. O, hem ana hem de baba tarafindan 
soyca Araptir. £unku, ana ve babasi Seyban kabilesindendir. Bu kabile de, Adnan 
kabilesinin bir kolu olan Rabi'a kabilesinden ayrilma olup Nizar kabilesinde 
Peygamber (S A.)'in soyuna kansir. 

Hanbel, babasinm adi degildir, dedesinin adidir, Babasi Muham med b. Hanbel b. 
Hilal'dir. Bu aile, onceleri Horasan'da oturmakta idi. Ahmed b. Hanbel'in dedesi 
Horasan bolgesinde bulunan Serahs Vilayetinin Valisi idi. Babasi da, musluman 
kumandanlarmdan veya kumandanlik riitbesine yakm bir riitbeye sahip bir askerdi. 
Bu aile, Ahmed'in dogumuna yakin bir sirada Bagdad'a gelmis olup Abbasi 
halifeleriyle miinasebetlerini devam ettirmistir. Zira Ahmed'in amcasi, aym vazifeyi 
iizerine almistir. ^iinkii. Ahmed'in babasi Muhammed, Bagdad'a gelisinden kisa bir 
zaman sonra olmiistur. 

Ahmed b. Hanbel'in ailesi himmet sahibi ve comert idi. Dedesi Emevilerin valisi idi. 
Daha sonra Abbasi hareketinin hakh oldugunu ve Emevi idaresinin coktugunii goriince 
vazifesinden ayrildi. Abbas ogullarmm davet?ileriyle temas kurdugu i?in iskenceye 
ugradi. Babasi da, comert ve alicenap bir insandi. Horasan'daki evi Arap misafirlere 
acikti. Onun evine inerler, ikram ve hurmet goriirlerdi. 

Fakat ku?iik Ahmed, babasmi kaybettigi i?in bu comertligin nurunu gormemisti. 
Esasen O, babasini bile gormedigini soyler. ^iinkii babasi oldugu zaman kendisi, 
gordugunu taniyacak bir caga ulasmamisti. Tarih?ilerin anlattigina gore babasi, 30 
yasinda cok gen? iken olmiistii. 

Ahmed'in terbiye ve yetismesini annesi iizerine almis ve buna amcasi da nezaret 
etmistir. ^ocuk sayilacak bir yasta annesi, onu ilim tahsiline baslatmistir. Durum ve 
?evre de buna miisait idi. Zira ailesi, devamli olarak islam ilimlerinin merkezi olan 
Bagdad'ta oturuyordu. Bu sirada Bagdad'ta ilim ve sanat butun cesitleriyle uriinlerini 
vermeye baslamisti. Burada muhaddisler, kiraat bilginleri, mutasavviflar, dil alimleri 
ve filozoflar bulunuyordu. Boylece Bagdad, islam aleminin medeniyet merkezi 
olmustur. 
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Ahmed, cocuklugundan itibaren islam ilimlerini ogrenmeye baslamisti. O, once 
Kur'an'i hifzetmis, daha sonra Arapca, Hadis, Sahabi ve Tabiilerin rivayetlerini, 
Peygamber (S.A.)'in siretini, onun seckin sahabileriyle guzelce onlarm yolundan 
gidenlerin (tabiilerin) hayatlanni ogrenmeye koyulmustu. 

Cocukluk ve genclik cagmdan beri onda asalet ve takva emareleri gozukuyordu. Onu, 
alimler arasinda muttaki bir alim, gencler arasinda da miittaki bir gen? olarak 
goriiyorUz. Daha sonra onu, inanci ugruna en biiyiik imtihanlara katlanan, azim sahibi 
muttaki insnlardan baskasmin dayanamiyacagi iskencelere futursUzca gogiis geren 
ortayasli bir insan olarak goriiyoruz. 

Akrani olan cocuklar oyun oynarken Ahmed b. Hanbel, ciddi islerle ugrasiyordu. 
Yetimlik ona ciddiyet, dayaniklilik ve calisma aski vermistir. Aslinda biitiin babalar, 
bunlari arzu eder ve cocuklarmin Ahmed gibi olmasini isterdi. Rivayet edildigine gore 
bir cocuk babasi soyle demistir: «Ben cocuklarim icin bol bol masraf ediyorum. 
Onlari, yetissin diye hususi hocalara (mueddiblere) goturiiyorum. Fakat umdugum 
sekilde yetismiyorlar. Yetim bir cocuk olan Ahmed b. Hanbel'e bakmiz! Onun edep ve 
giizel gidisati herkesi hayran ediyor.» 438[3] 

Tahsili 

Ahmed b. Hanbel, biiyiik adam olma sirrina sahip bir yaradilista idi. O, biraz 
buyuyunce ailesinin tesvikiyle ilim tahsiline yonelmis ve kisa bir zaman sonra, 
kendisinin takva iizere yetisme tarzma uygun olan bir ilmi secmistir. Ne felsefeyi, ne 
de matematigi tercih etmistir. O, sadece din ilmini" se?mis ve bu arada kendisini, 
memleket memleket dolasmayi gerektiren hadis ilmine vermistir. Hadis ilmi de onu 
fikha goturmus, boylece onda hem fikih, hem de hadis ilmi birlesmistir. Bazi alimler 
hadis veya fikihtan birini tercih ettigi halde, Ahmed b. Hanbel, bunlarm her ikisini de 
aym oranda kendisinde toplamistir. 

Ahmed b. Hanbel, emsali arasinda takva, ciddiyet, sabir, metanet ve tahammulu ile 
meshur olmustur. Belki bu, onun cocuklugunda nofsine fazla itimadindan ve kuciik 
yastan beri ruhi istiklalini hissedisinden ileri geliyordu. Ahmed b. Hanbel'in bu hali, 
cocukken temas ettigi alimlerin"de dikkatini ?ekmistir. Hatta el-Haysem b. Cemil, 
onun hakkmda soyle soylemistir: «Bu ?ocuk yasarsa, zamanm-dakilerin hiicceti 
olacaktir.» 

Ahmed b. Hanbel, biraz once soyledigimiz gibi hadis rivayet ve tedvini ile ugrasan, 
hadis ilmini kendisinden sonrakilere devreden bir muhaddis olmak istemistir. Hadis 
ilmini tercih edisi rasgele de-gldir. Once O, rivayetle dirayeti birlestiren fikih tahsiline 
baslamis, Ebu Hanife'nin talebesi ve o cagm en biiyiik kadisi Ebu Yusuftan ders 
almistir. Fakat, onun hadis ilmine meyletmis, fikhma fazla ilgi duymamistir. Bu 
itibarla O, «ilk hadis yazdigim sahis Ebu Yusuf tur.» demistir. Yani Ahmed b. Hanbel, 
Ebu Yusuftan hadis tahsil ettigi gibi fikih zevkini de ondan tatmistir. 
Bu rivayeti, yani Ahmed b. Hanbel'in Ebu Yusuftan tahsil goriisunu anlatan rivayeti 
gozonune alirsak, onun once re'y'e dayanan fikihtan ise basladigi sonucuna variriz., 
Re'y'e dayanan fikih, o ?agda Irak'ta hakim olan ve Ebu Yusuf un temsil ettigi fikihtir. 
Ahmed b. Hanbel, hadis cahsmalarmi fikih ^alismalariyla birlestirdikten sonra kiyasa 
bagh olan fikih istinbatmi hadis'e dayandirmistir. O, hukmu hadisten istinbat eder, bu 
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hiikme gore yeni birtakim hukumler cikarir, kiyaslarda bulunur ve fer'i fikih 
mes'elelerini • ortaya kordu. 

Ahmed b. Hanbel, once hadis tahsil edip fikih tahsilini sonraya birakti. Hadis 
bilginleri, biitiin tslam memleketlerine dagilmisti. Bagdad'ta, Kufe'de, Basra'da, 
Misir'da, Hicaz'da ve Yemen' de muhaddisler vardi. iste biitiin islam iilkelerinde boyle 
muhaddisler bulunuyordu. Hadis tahsil eden bir kimse, elbette bu iilkelere gidecek ve 
adim adim buralari dolasacakti. 439[4] 

Hadis Tahsili Icin Yapmis Oldugu Seyahatler 

Ahmed b. Hanbel, 179 H. yilinda, yani onbes yasinda iken hadis tahsiline basladi. 186 
H, yilma kadar, yani yedi yil Bagdad'ta hadis tahsiline devam etti. ilk olarak 186 H. 
yilinda Basra'ya gitmek suretiyle seyahatlerine baslamis oldu. 440[5] Ertesi yil Hicaz'a 
gitti. Daha sonra bunlari Basra, Kiife, Hicaz ve Yemen seyahatleri takip etti. 
Ahmed b. Hanbel'in seyahatleri, hayatta bulunan ravilerden sifahi olarak hadis tahsil 
etmek maksadmi giidiiyordu. O, hadis nakletmek icin kitaplarla yetinmiyordu. Bizzat 
ravilerle goriismek suretiyle rivayet isini daha saglam tutmak istiyordu. 
Soylendigine gore O, Basra ve Hicaz'a beser defa seyahat etmistir. Biraz once isaret 
ettigimiz gibi Hicaz'a ilk defa 1 87 H. yilinda gitmis ve orada imam §afii ile ilk olarak 
goriismiistiir. §afii ile Mekke'de Mescid-i Haram'da karsilasmistir. Bundan sonra 
onunla tekrar karsilasmasi, Bagdad'ta olmustur. ibni Kesir, Ahmed b. Hanbel'in hac 
seyahatlerini anlatirken su tafsilati verir: 

«Ahmed b. Hanbel'in ilk hac seferi, 187 H. yilmda olmustur. Bundan sonraki hac 
seferleri 191, 196 H. yillannda olmustur. Bu son seferinde 197 H. yilma kadar miicavir 
kalmis ve 198 H. yih haccmi ifa etmis ve yine 199 H. yilma kadar miicavir kalmistir. 
imam Ahmed h. Hanbel soyle der: Bes defa .hacca gittim, bunun iiciinde yaya idim. 
Bu hac seferlerimin birinde otUz dirhem harcadim. Bir defasmda yiiriirken yolumu 
kaybettim ve: Ey Allah'm kullari, bana yolu gosteriniz', diye feryada basladim; 
sonunda yolu bulabildim.» 441[6] 

Bundan anhyorUz ki Ahmed b. Hanbel, hacca cok gitmistir. Fakat onun bu seyahatleri 
sadece hac icin degildi. Diger bir maksadi daha vardi ki, bu da Peygamber (S.A.V.) "in 
hadislerini rivayet etmekti. 

Ahmed b. Hanbel, hadis tahsili ugruna her tiirlii zorluga katlanarak, nerede 
bulunurlarsa bulunsunlar, hadis ravuerinin yanlarina kadar giderdi. O, bu yolda 
mesakket ?ekmeyi, muradma kolayca ermeye tercih ederdi. ^unkii kolayca elde edilen 
seyler ?abucak unutulmakta, guclukle elde edilen seyler ise unutulmamaktadir. Ahmed 
b. Hanbel, hac farizasmi yerine getirdikten ve Beytullah'a mii-cazir olarak (Mekke'de) 
kaldiktan sonra Yemen'in San'a sehrinde bulunan meshur muhaddis Abdurrazzak b. 
Hemmam (61. 211 H.)'a gidip hadis ogrenmek istiyordu. Bu isi, adi gecen muhaddisle 
hac mevsiminde goriistiikten sonra gerceklestirdi. Ondan hac mevsiminde hadis 
ogrenmesi miimkiindii. Fakat O, hac mevsiminde Mekke ve Medine muhaddislerinden 
hadis tahsilini tercih etmis, Abdurrazzak b. Hemmam'dan bundan sonra faydalanmayi 
kararlastirmistir. Maksadi, San'a'ya kadar zahmet cekip gitmek suretiyle sevap kazan- 
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makti. 

O, bilfiil San'a'ya gitmek iizere yola cikti. Bu ugurda aclik sikmtisma diistii ve tiirlii 
giicluklerle karsilasti. ^iinkii, yolda nafakasi bitmisti. San'a'ya varincaya kadar 
nakliyecilerin yaninda ham-mallik yapmak zorunda kaldi. Yol arkadaslan ona yardim 
ellerini Uzatmaya tesebbiis etmislerse de O, Allah'in, kendisine bedeni olarak calismak 
suretiyle nafakasmi kazanacak kuvveti ihsan etmis ol-duugnu ileri siirerek, bu yardimi 
kabul etmemistir. 

San'a'ya ulasmca Abdurrazzak'la goriistu. O da, kendisine yardim etmek tesebbiisunde 
bulundu ve: Ey Abdullah'm babasi, sunu al faydalan, cunkii bizim memleketimiz 
ticaret ve kazanc icin elverisli degildir, dedi ve eline birkac dinar Uzatti. Ahmed b. 
Hanbel de: Benim durumum iyidir, dedi. Bu mesakkatlere tarn iki sene katlandi. 
Cunku burada, "ez-Zuhri ve Ibnu'l-Miiseyyib yoluyla daha once bilmedigi bircok 
hadisleri isitip 6greniyordu. 442[7] 

Hokka Ve Kalem tie Mezara... 

Ahmed b. Hanbel, bircok mesakkatlere aldirmadan tahsili icin islam memleketlerinde 
dolasiyor ve kitap cantalanni sirtmda tasiyordu. Bir seferinde kendisini taniyan biri 
onu gormus ve hadis rivayetini, hadis hifzmi ve kitaplarini 50k bulmus, bu kadar hadis 
yazip hifz ve rivayet etmesine itirazda bulunarak: «Bir Kufe'ye, bir Basra'ya!.. Ne 
zamana kadar boyle devam edeceksin?» demistir. Ahmed b. Hanbel de; «Hokka ve 
kalem ile mezara kadar... » diye cevap vermistir. 

Imam Ahmed, hafizasinm kuwetli olusuna ilaveten, isitmis oldugu Peygamber 
(A.S.)'in biitiin hadislerini yazmaya 50k onem verirdi. Qmku ^ a g 1? telif ve tedvin cagi 
idi. Bu ?agda fikih ve dil ilimleri tedvin edilmisti. Hadis ilimlerinin de tedvini 
gerekirdi. Gerci imam Malk «el-Muvatta'» 1, Ebu Yusuf ve Muhammed b. Hasen «el- 
Asar» adh eserlerini, Safii de «el-Musned»ini tedvin etmisti. Elbette Ahmed b. Hanbel 
de; isittigi hadisleri hem hifzedecek, hem de tedvin edecekti. O, kendisine bir hadis 
soruldugu zaman ezberden rivayet etmezdi. Buyuk bir ilim adami oldugu zaman dahi 
ancak yazdigi hadisleri rivayet ederdi. Rivayete gore Mervli birisi kendisine bir hadis 
sormus; o da, oglu Abdullah'a bu hadisi bulmak icin Kitabu'l-Fevaid'i getirmesini 
soylemistir. Fakat oglu, bu kitabi bulamamistir. Bunun uzerine kendisi kalkmis ve 
kitabi bulup getirmistir. Birka? cilt olan bu kitapta sorulan hadisi arastirmaya 
443[8] baslamistir. 444[9] 

Fikha Dogru 

Ahmed b. Hanbel'in topladigi Siinnet, Peygamber (S.A.)'in hadisleri, sahabiler ile 
tabiilerin fetva ve hukumleri idi. Bu rivayetler siinnet olmakla beraber, aym zamanda, 
derin ve ince bir fikih idi. Bu itibarla, rivayetle ugrasirken Ahmed b. Hanbel'in, fikih, 
mes'ele ve fetvalardan Uzak kaldigini soyleyemeyiz. Aksine, O, fikihla siki sikiya 
ilgili idi. Hayatmm biiyiik bir kismini rivayete ayirmissa da, fikha karsi omrii boyunca 
ilgisiz kalmis degildir. 

Onun ilk calismalari, Kadi Ebu Yusuf tan fikih tahsiline yonelmisti. Olgunluk cagma 
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ulasinca sunnet fikhma meyletmistir. Belki de O'nu fikha dogru ceken bu olmustur. 
Bilhassa Mekke'de imam §afii ile karsilasmca Ahmed b. Hanbel, onun akli kudretine 
ve fik-hi istinbat hususunda koymus oldugu olciilere hayran kalmistir. Yakut el- 
Hamevi'nin Mu'cemu'l-Udeba'smda aynen soyle denilmektedir: 

«ishak b. Rahuye (Rahveyh) 445[10] der ki: Sufyan b. Uyeyne'nin yaninda idik. Arm b. 
Dinar'in hadislerini yasiyorduk. 'Ahmea b. Hanbel geldi ve bana: Ey Ebu Yakub, kalk 
sana benzerini simdiye kadar gormedigin bir zati gostereyim, dedi. Kalktun, beni zem- 
zem kuyusundan tarafa goturdu. Orada beyaz elbiseli,, esmer benizli, yakisikh, gayet 
zeki bir zat vardi. Beni onun yanma oturttu. Sonra bu zata hitaben: Ey Ebu Abdillah, 
iste bu ishak b. aRhuye el-Hanzali'dir, dedi. O da: Merhaba, diyerek beni selamladi. 
Karsilikh miizakerelerde bulunduk. Onda, beni saskma ceviren bir ilim gordum. 
Meclisimiz Uzaymca Ahmed b. Hanbel'e: Kalk, o soyledigin zata gidelim, dedim. 
Ahmed de; iste: O zat budur, dedi. Ben de: Subhanellah! «ez-Zuhri bize soyle... 
rivayet etti» diye anlatan bir zatm yanmdan kalktim ve zannettim ki sen, beni, ez-Zuhri 
gibi veya ona yakm bir zatin yanma gotiireceksin. Halbuki sen, beni bu delikanlmin 
yanina getirdin, dedim. Bunun uzerine Ahmed b. Hanbel, bana. Ey Yakub'un babasi, 
bu delikanlidan (yani §afii'den) feyz al. £unkii ben, bunun benzerini asla gormedim, 
dedi.» 

Burada belirtmeliyiz ki, Ahmed b. Hanbel tahsile basladigi zaman fikih ve istinbat 
ilmini rivayet ilmi ile birlikte tahsil ediyordu. Yukarida soyledigimiz gibi, tahisle Ebu 
Yusuf un yaninda baslamisti. Daha sonra §afii ve digerlerinden tahsil gordii. §afii ile 
1 .98 H. yilinda Bagdad'ta tekrar goriismustii. §afii, ondan, kendisinin ortaya koydugu 
mes'elelere muhalif olarak tesbit ettigi her hadisi kendisine hatirlatmasmi rica etmistir. 
§afii, Misir'a gittigi zaman, Ahmed b. Hanbel de onun yanina gitmek niyetinde idi. 
Fakat bunu gerceklestirememistir. 

iste boylece Ahmed b. Hanbel'de hadis, sunnet ve rivayet fikihla birlesmis oldu. ister 
once fikih tahsiline baslasin, isterse hadis ve siinnetten sonra fikha donmus olsun, 
ger?ek odur ki, Ahmed b. Hanbel tarn manasiyla fikha yonelmistir. Bu konuda bsnim 
goriisum sudur: Ahmed b. Hanbel, hadislerin ihtiva ettigi fikhi incelerken bu derin 
tetkikleri sayesinde fikha yonelmistir. O, sahabilerin fikhini ogrenmek istiyordu. «el- 
Miisned» adli kitabmda her sahabi i?in miistakil bir sened tahsis etmistir. Ali b. Ebi 
Talib, Zeyd b. Sabit, Resulullah'in Halifesi Ebu Bekr, Muzminlerin Emiri Omer b. el- 
Hattab — Radiyallahu anhum — gibi fetva vermekle meshur olan muctehid sahabiler 
i?in ayri ayri tahsis ettigi senedlerle bu sahabilerin fikhini incelemeye ve bunlarin 
fikhmm gaye ve maksatlarmi anlamaya onem vermistir. Bunlar ve Abdullah b. 
Mes'ud, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. el-As gibi diger 
sahabilerin fikhini tetkik etmek, suurlu bir ravinin aklmi keskinles-tirir; zihnini a?ar ve 
ona derin fikhi bir meleke kazandirir. imam 

§afii'nin istinbat ilmi icin koymus oldugu esaslari Ahmed b. Hanbel'in ogrenmis 
oldugu bunlara ilave edilecek olursa, siiphesiz onun sunnet fikhini tam olarak bilen bir 
fakih oldugu ve goriislerinde seriatm dogru yolundan ayrilmasinin imkansizligi 
kendiliginden anlasihr. 

Bundan sonra Ahmed b. Hanbel, sahabilerin fikhini incelemekle yetinmemis, tabiilerin 
fikhmi ogrenmis ve fetvalarmi toplamistir. Tabiiler arasmda re'y tarafi galip olanlar 
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bulundugu gibi, bir hadis bulamayinca fikir beyan etmekten cekmen kimseler de vardi. 
Ahmed b. Hanbel, tabiilerin fikhinda oyle fikhi bir miras bulmustur ki, kendisi de 
Kitab ve .Sunnet'te bir nass, yahut da sahabi veya tabiinin herhangi bir fetvasini 
bulamadigi zaman bu mirasa uymus, onlarm metoduna ve sahabilerden intikal eden 
metodlara gore hiikum cikarmistir. 446[11] 

Ahmed B. Hanbel Farsca Bilir Miydi? 

Ahmed b. Hanbel'in ailesi Merv'den gelirken annesi ona handle idi. Annesi onu 
Bagdad'ta dunyaya getirmistir. Ailesinin Uzun zaman Horasan'da oturdugu anlasihyor. 
Amcasmin isinin de Horasan'la ilgili olusu, bu ailenin farsca bildigini gostermektedir. 
Buna gore Ahmed b. Hanbel'in de farsca bildigi ve bu dili konustugu anlasilmaktadir. 
Bu hususu Zehebi, Tarih'inde anlatmaktadir. Rivayete gore Ahmed b. Hanbel'in 
teyzesinin oglu Horasan'dan gelmis ve onun yanma musafir olmustur. Ahmed b. 
Hanbel ona yemek getirmis, Horasan ve oranm halkiyla ilgili seyler sormustur. 
Miisafiri, kendisinin dilini anlamaymca, Ahmed b. Hanbel onunla farsca konusmustur. 
Zehebi, bu olayi Ahmed b. Hanbel'in torunu Ziiheyr'den rivayet etmis ve Zuheyr'in bu 
olaya sahit oldugunu soylemistir. Bu durumda bize dusen, bu haberi kabul etmektir. 
Cunkii, onu rivayet eden giivenilir bir kimse olup imam Ahmed b. Hanbel'in ailesiyle 
yakmligi bulunan bir sahistir. Ayrica bu haberi reddedecek elimizde herhangi bir delil 
de yoktur. Giivenilir bir kimsenin rivayet ettigi bir haber, ancak, rivayet bakimindan 
daha kuvvetli veya daha saglam bir delille reddedilir. 447[12] 

Ahmed B. Hanbel'in Hadis Rivayetine Ve Fetva Vermeye Baslayisi 

Ahmed b. Hanbel, hadisi, butun muhaddislerden tahsil etmis; Bagdad, Basra, Kufe, 
Mekke ve Medine ile yetinmemis, Yemen'e dahi gitmistir. Hatta iistadi §afii'nin 
ardindan Misir.a da gitmeye niyetlenmistir. Hadis ilmine sahip olan kimi isitmisse, 
gidip ondan hadis rivayet etmistir. 

O, yalniz rvayet ilmiyle iktifa etmemistir. Rivayet ilmi, onu derin bir fikha 
ulastirmistir. Esasen ilk tahsil ?aginda fikha karsi bir Cinsiyet kazanmis, din ile ilgili 
olan cesitli ilimleri dgrenmis ve bunlarm bazismda oldukca derinlesmistir. Bilhassa 
Kitab ve Siinnetle ilgili rivayet ve fikih iizerinde ihtisas sahibi olmustur. 
Boyle bir ilim adaminm artik aldiklarim verme, yazdiklarmi baskalarma yazdirma ve 
ogretme zamani gelmisti. Fakat O, hadis rivayetine ve fetva vermeye ancak kirk 
yadina ulastiktan sonra baslamistir. Acaba O, bu durumda Uz. Peygamber'e mi 
uyuyordu? Cimku Peygamber (S.A.V.), ancak kirk yasmdan sonra Peygamber olarak 
vazifelendirilmisti. Ger?ekten insan kirk yasma ulastigi zaman, tarn olgunluk cagma 
gelmis olur, nefsi arzular bu cagda azalir, akil ve irade yukselir. Ebu Hanife de, fetva 
vermeye ancak kirk yasinda baslamistir. 

Ahmed b. Hanbel, bizi yukaridaki soruya cevap aramaktan kurtarmistir. Ciinkii bu 
soru, kendisine de sorulmus, o da; «Hocalari hayatta iken hadis rivayet etmedigini» 
soylemistir. Bir ?agdasi, kendisine, Abdurrazzak'tan rivayet ettigi hadisleri 
yazdirmasini soyledigini, Ahmed b. Hanbel'in de, Abdurrazzak sag oldugu i?in bundan 


islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/368-370. 
islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/370. 
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kacindigmi anlatir. Bu ifadelerde Ahmed b. Hanbel'in, nicin 204 H. yilmdan sonra 
hadis rivayetine ve fetva vermeye baslamis oldugunu gosteren acik bir delil mevcuttur. 
Ciinkii bu tarihte, imam §afii Misir'da olmustii. Boyle bir izahi, tarihi olaylar da 
desteklemektedir. 

Burada soylemeliyiz ki Ahmed b. Hanbel, hadis rivayetine ve fetva vermeye 
basladiktan sonra, hadis ve fetva konusunda basvurulan bir kaynak olmustur. Bu 
demek degildir ki, kendisine daha once siinnetle ilgili bir soru soruldugu zaman O 
cevap vermezdi. Zira, ilmi ketmetmek caiz degildir. Din; irsad etmeyi, baskalarmm 
bilmediklerini ogretmeyi ve Peygamber'in hadislerini yaymayi emreder. Ahmed b. 
Hanbel'in 198 H. yilinda 34 yasmda iken Mescid-i Hayfda 448[13] kendisine sorulan bir 
meseleye fetva verdigi rivayet edilmistir. 

Buna gore Ahmed b. Hanbel'in, kirk yasma varmadan once de, mecbur oldugu zaman 
fetva verdigini soyleyebiliriz. ^iinkii zaruret, onu bazan bu ise zorluyordu. Ancak 
kendisine ilim tahsili icin gelen talebelerine ders vermeye kirk yasina degdikten sonra 
baslamis ve Peygamber'in Siinnetine uyarak kirk yasmdan sonra irsad ve fetva verme 
isini iizerine almayi bir vazife bilerek, mevcut boslugu doldurmaya karar vermistir. 
Ahmed b. Hanbel'in iffet, nezahet ve takvasi, insanlar arasinda yayilmisti. Herkes ona 
fikih -ve hadis rivayeti icin basvuruyordu. O da, bunlara mescidde cevap vermek 
zorunda kaldi. §6hreti de, bunun iizerine gittikce artmaya basladi. Bundan sonra 
Ahmed b. Hanbel, ileride aciklayacagimiz ve onun nefsini olgunlastiran sabir ve 
metanetinin derecesini gosteren mihnetlere ugramistir. Fakat, bu mihnetler onu daha 
cok yukseltmis, Allah ve insanlar katinda degerini daha cok artirmis ve halka onu daha 
iyi tanitmis, halk da onun admi dort yana yaymistir. O, Allah yolunda insanlara karsi 
tevazu' gosterdik?e yiiceliyordu. 

Admin ilim, ziihd ve takva ile birlikte yayilisi, dersinde izdihama sebep oldu. 
Bazilarinm rivayetine gore, onun dersini dinleyen-' lerin sayisi besbin civarmda idi. 
Bunlardan besyiiz kadari dinlediklerini yaziyorlardi. Biz, bu kadar talebenin onun 
dersinde hazir bulundugunu teslim edemeyiz. Fakat, buna yakm bir miktarda oldugunu 
soyleyebiliriz. Yahut, talebelerinin sayisi cok kabarikti, diyebiliriz. £unku «Bin» 
kelimesi siiphesiz «pek?ok» manasma da kullanilir. Ahmed b. Hanbel'in derslerini 
dinleyenlerin sayisi zikredilen sayinm yansina, hatta bestebirine dahi indirilse, yine de 
azimsanamaz ve onun Bagdad'taki mevkiini ve islam iilkelerinden kendisine tahsil icin 
gelenlerin ?oklugunu gosterir. 

Ahmed b. Hanbel'den ders alanlarm ve isittiklerini yazanlarin ?oklugu, ondan hadis ve 
siinnet rivayet edenlerle onun fikhini nakledenlerin ?oklugunu gosterir. 
Burada soylememiz gerekir ki, Ahmed b. Hanbel, faziletli muttaki; ziihd, sabir ve 
metanet sahibi idi. Yukarida dedigimiz gibi, insanlar, O'nu, bu meziyetlerinden dolayi 
dinlemek istiyorlardi. §uphesiz onu dinlemek icin gelenlerin hepsi ilim tahsil eden 
talebe degildi. Bir kismi, Ahmed b. Hanbel'in meclisine, onu sevdikleri ve saydiklan 
icin geliyorlardi. Bir kismi da, onun yasayisina gore yasamak, onu tanimak, ahlak, 
edep ve irsadindan faydalanmak icin geliyorlardi. Ibnul-Cevzi'nin Menakibu' 1 -imam 
Ahmed b. Hanbel adh eserinde onun bir cagdasmdan soyle rivayet edilir: «Ebu 
Abdillah (Ahmed b. Hanbel)'e oniki.sene gelip gittim, o cocuklarina el-Miisned'i 
okuturdu. Ondan bir tek hadis yazmadim, ancak ona ahlak ve irsadi icin gelirdim.» 


»[ 3] Mescid-i Hayf, Mekke'nin ^arkmdaki daglarda Arafat'a piden yolda Miizdetife ile Mekke arasinda bulunan Mina'dadir. Selahuddin 
Eyyubi tarafmdan ihya edilen bu mescid, Kolemen Sultanlanndan Kayitbay'm emriyle yeniden insa edilmis olup balen ma'mnrdar. Ceviren. 
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Oyle anlasiliyor ki, onun iki tiirlii meclisi (ders halkasi) vardi: 

1 — Cocuklariyla ozel talebelerine hadis anlatmak icin evindeki meclisi. 

2 — Hem talebelerinin, hem de halktan istiyenlerin hazir bulundugu mescid'deki 
meclisi. Ahmed b. Hanbel'den hadis yazan talebelerinin sayisi, mescid'de dersini 
dinliyenlerin ondabiri kadardi. 

Zehebi, Ahmed b. Hanbei'in mescid'deki derslerinin ikindiden sonra oldugunu soyler. 
Ebu Hanife'nin Kiife mescidindeki dersi de boyle idi. £unku ikindiden sonraki vakit, 
insanm dinlenmis oldugu, ruhun safa buldugu ve hayat mesgalelerinden kurtuldugu bir 
vakittir. Hadis ve fetva bu vakitte anlatihrken, ruhlar dinlenmis ve ogrenmeye 
hazirlanmis bir vaziyettedir. Yorgun ve bikkm degildir. insanlar ruhi bakimdan hazir 
bulunduklari zaman, dersin tesiri daha buyuk ve daha derin olur. 
Ahmed b. Hanbei'in derslerinde, dinleyicilerin ruhunda giizel bir tesir birakan su uc 
husus dikkati cekiyordu: 

1 — Onun meclisine vakar, ciddiyet, tevazu ve ruhi hUzur hakim idi. Kendisi saka ve 
alay eiineyi sevmezdi. £unku ciddi olmak gereken bir yerde saka etmek, akil 
kitligmdan ileri gelir. Boyle bir durumda alay etmek, sacmaliktir. Dersinde hazir 
bulunanlar bu durumu gozonunde tutarlar ve onun meclisinde, ders vermiyor olsa dahi, 
sakalasmazlardi. Ebu Nuaym, Halef b. Salim'den soyle rivayet etmistir: «Biz, Yezid b. 
Harun'un meclisinde idik, Yezid saka yaptigi icin Ahmed b. Hanbel kalkip gitti. Yezid 
bunun iizerine eliyle 

alnma vurdu ve Ahmed'in burada oldugunu bana bildirseniz ya! Ta ki saka 
yapmiyayim, dedi.» 449[14] 

2 — Ahmed b. Hanbel, dersinde ancak hadisleri rivayet etmesi istendigi zaman 
anlatirdi. Boylece hadis rivayetine ragbet artiyordu. O, bir hadis rivayet edecegi zaman 
kendi yazdigi kitaplardan rivayet ederdi. Ravilerden almis oldugu hadisleri anlatirken 
yanhs olur korkusuyla hafizasma asla itimad etmezdi. Peygamber'in soylemedigi seyi 
rivayet etmemek icin mecbur kalmadikca ve hadisin metninden emin olmadikca 
ezberden hadis rivayet etmezdi. Oyle ki talebeleri, kitab'a basvurmaksizm okuttugu 
hadisleri saymislar ve bunlarin yiiz adedi asmadigini gormiislerdir. 

Zehebi'nin Tarih'inde, Ahmed b. Hanbei'in talebesi Mervezi'den soyle rivayet edilir: 
«Herhangi bir mecliste hicbir fakir gormedim ki o, Ebu Abdillah (Ahmed b. Hanbel)'in 
meclisindeki gibi kiymetli olsun. Ahmed b. Hanbel, tamamen fakirlerle ilgilenirdi- 
Diinya ehli ile ilgilenmezdi. Aceleci degildi. Qok miitevazi idi. Vakar ve ciddiyet 
sahibi idi. ikindiden sonra dersine oturur ve kendisine birsey sorulmadikca 
konusmazdi.» 450[15] 

3 — Ahmed b. .Hanbel, ancak hadislerin yazilmasina musaade ederdi. Hatta hadis 
rivayet ve nakli icin islam memleketlerinde dolasirken kendi nefsini mecbur ettigi gibi, 
hadisleri yazmaya talebelerini de mecbur ederdi. 

Verdigi fetvalara gelince, bunlarin yazilip nakledilmesini menederdi. Ona gore 
yazilmayi icabeden din ilmi, ancak Kitab ve Sunnettir. Bundan baskasi yazilmaz. iste 
fetvalarinm yazilmasini bu sebeple menederdi. Birisi kendisine, Irak fakihlerinden re'y 
taraftarlarmm kitaplari yazilabilir mi? diye sordu. Ahmed b. Hanbel, hayzr, dedi. 
Soran kimse; ibnu'l-Mubarek onlan yazmistir, deyince, Ahmed b. Hanbe§; «Ibnu'l- 
Mubarek gokten inmedi, biz ilmi yukardan almakla emrolunduk.» dedi. Hatta O, 

449[i4] HUyetui-EvUyg, c. IX, s. 169. 

4501131 Bak: Zehebi, Tercemetu Ahmed b. Hanbel. Bu faaltercemesi, Mektebetul-Marif (Misir) tarafmdan basilan Ahmed fjakir'in ne§rettigi el- 
Masned'in ba? tarafinda yayimlanmi§tir. 


234 


muhaddisleri §afii'nin kitaplarini yazmaktan bile menederdi. Halbuki O, imam §afii'ye 
hocasi nazariyla bakar ve gonlunde ona biiyiik bir yer verirdi. Ahmed b. Han-bel'e 
gore Kitab ve Sunnetten baska din ilmi konusunda yazilarak gelecek nesillere 
nakledilmeye layik bir sey yoktur. ^iinkii, ilim adamlarmm sozleri zamanlarina ait 
olup caglarma mahsus olan miiskillerin hallinden ibarettir. Bunlarin gelecek nesillere 
intikalinde bir faide yoktur. Yazilmasi da onemli degildir. insanlara intikali gereken 
sey, Kur'an ilmiyle Peygamber, Sahabiler ve Tabiilerin ilmidir. Yalniz bu ilimlerin saf 
bir sekilde intikali gerekir. Alimleri ve kisileri isimlerine gore taklit etmek gerekmez. 
Fakat, bu konuda 50k ileri gitmis olan Ahmed b. Hanbel'i Allah, istemedigi bir seye 
maruz birakmistir. Yani talebeleri, kendisinden kocaman ciltler halinde kitaplar rivayet 
etmislerdir. 

Ahmed b. Hanbel, kendisinden oncekilerin mesgul olmadigi bir seyle ugrasmamistir. 
Kendisinden oncekiler Kitab ve Siinnet ilmi ile, fetva ile, Kitab ve Siinnet'ten 
faydalanarak muslumanlara dini meselelerini ogretmekle ugrasmislardir. Akidenin de 
kaynagi sadece Kitab ve Siinnettir. Dolayisiyla Kitab ve Siinnet'tn bildirmis oldugu 
seyler, inanilmasi gereken akideyi teskil eder. Akide veya diger islami ilimlerin delil 
ve kaynagi, Allah'm Kelami ile Resulullah'in Siinnetidir. Sirf akil yoluyla akideden 
bahsedilemez; elbette akide nakil ile izah edilir ve bu konuda naklin disina cikilamaz. 
Ahmed b. Hanbel devrinde akaid konusunda 50k soz ediliyordu. Fakat, Kitab ve 
Sunnetin metoduna uyulmuyordu. Akide ile ilgili cebr ve ihtiyar (irade) konusunda 
miinakasalara girisiliyordu. Allah'm Kur'-an'da zikredilen isimleri, Allah'in sifatlari 
olup, zatmdan ayri midir, yoksa zatinm aym midir? Allah'in kelam sifati var midir. 
Kur'an kadim mi, yoksa mahluk mudur? iste kelamci (miitekellim) denilen alimler bu 
gibi meseleler iizerinde tartisiyorlardi. 

Ahmed b. Hanbel, bunlarin yaptigini yapmadi; derslerinde asla bunlarin sozlerinden 
bahsetmedi. Esasen O, bunlari sapiklardan sayardi. Bir kimse kendisine mektup 
yazarak, kelamcuarla miinazara hakkmda sormus, O da su cevabi vermistir: 
«Allah, senin sonunu iyi eylesin. Bizim, isittigimiz ve ulastigimiz kimselerden 
gordiigumiize gore onlar kelam konusundan hoslanmiyordu, sapiklarla diisiip 
kalkmiyorlardi. Mesele, oniinde sonunda Allah'in Kitabina teslim olmak ve bundan ote 
gitmemektir. insanlar, kitap yazmaktan ve bidatcilarla diisiip kalkmaktan hos- 
lanmamaktadirlar. Boylece onlar, bid'at?iiann din konusunda insanin icerisine soktugu 
siipheleri re ddediyorlardi . » 45 1 [ 1 6] 

iste Ahmed b. Hanbel'in tuttugu yol, boyle bir yol idi. Elbette onun bu tutumunu 
devrin Abbasi Hiikiimeti tesvik etmiyordu. Bu cag da Abbasi Hukumetinin basmda 
Abdullah el-Me'mun b. Harun el-Resid bulunuyordu. Bu Halife, kendisini mu'tezili 
alinilerden sayiyordu. O Mu'tezile mezhebini desteklemek icin miinazaralar diizenliyor 
ve Kur'an' in mahluk olup olmadigina dair miihaddislerden bir kimina bu goriisii kabul 
ettirmek icin zor kullanmaya baslamisti.Daru-s-Selam (Bagda)in imami Ahmed b. 
Hanbel de, iste bu yiizden iskenceye ugramistir. 452[17] 

Mihneti, Mihnetinin Sebep Ve Devreleri 

Kur'an-i Kerimin mahluk (yaratilmis) olup olmadigi iizerinde bircok soz soylenmistir. 


11161 Adi gepen eser. 
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Bu meselenin ortaya atihsmda Emevi hanedanmm maiyetinde bulunan hristiyanlarm 
rolii biiyiik olmustur. Bunlarin basmda Yuhanna ed-Dimaski gelir. Bu sahis, islam 
alemindeki hiristiyan alimleri arasinda muslumanlari dinlerinde siipheye diisiirecek 
miinazara usullerini yayiyordu. Miisliimanlar arasinda da Peygamberleri hakkinda 
yalanlar uyduruyordu. Mesela Peygamber (S.A.V.), Zeynep Binti Cahs'a asik olmus, 
diyordu. Keza, Kur'-an'da bildirildigine gore, isa, Allah'm ogludur ve Meryem'e ilka' 
ettigi kelimesidir, diyordu. Yine O, Muslumanlar arasinda Allah'm kelimesinin kadim 
oldugunu yayiyor ve onlara; Allah'm kelimesi kadim midir, degil midir? diye 
soruyordu. Muslumanlar: Hayir, diye cevap verirlerse, O'nun kelami olan Kurl an da 
mahluktur demis oluyorlardi. Allah'm kelimesi kadimdir, derlerse, isa'nm .da kadim 
oldugunu iddia ediyordu. 453[18] Bunun iizerine muslumanlardan; Kur'an mahluktur, 
diyerek onlarm hilesini reddetmek isteyenler olmustur. Mesela, Ca'd b. Dirhem 454[19] , 
Cehm b. Safvan ve Mu'tezililer; Kur'an mahluktur, demisler, Halife Me'mun da bu 
goriisii benimsemistir. 

212 H. yilinda adi gecen Halife, Kur'an'm mahluk oldugu goriisunu hak niezheb olarak 
ilan etmistir. Bu maksatla miinazara meclisleri tertiplemis ve bu konuda kesin delil 
olarak kabul ettigi seyleri ortaya atmistir. Fakat, bu konuda munakasayi serbest 
birakmis ve insanlarm dusuncelerinde hiir olduklarmi soylemistir. 
Lakin 218 H. yilinda — kendisi bu yilda olmustur — bu fikri insanlara zorla kabul 
ettirmeye karar vermistir. Gariptir ki, bu ise kendisi Bagdad'in haricinde iken 
baslamistir. Bu ugurda miicahid olarak ortaya atilmis ve bulundugu Rakka sehrinde bu 
maksatla bir kisim mektuplar yazmis ve bu mektuplari Bagdad'taki vekili bulunan 
ishak b. ibrahim'e gondererek, halki, Kur':n'm mahluk oldugu gorusiinu benimsemeye 
tesvik etmistir. Bu. mektuplari Mu'tezile iis-tadlarmdan ve fakihlerle muhaddislerin 
amansiz diismam olan Ah-med b. Ebi Duad (61. 240 H)'m yazdigi tahmin edilmektedir. 
Bu maksatla dini baski, once devlet dairelerindeki vazifelerden hicbirine, bu goriisu 
kabul etmiyenleri tayin etmemekle baslamis ve hicbir meselede bu goriisii 
benimsemiyenlerin sahitligi kabul edilmemistir. Birinci mektupta soyle denilmektedir: 
«Onlara (kadilara) bildir ki, Emiru'l-Mii'minin, isinde kimseden yardim 
istememektedir. Raiyyesinden vazifeye tayin ettigi kimselerden dini, imam ve tevhid 
konusundaki ihlasina guvenilmeyen kimselere, itamat etmemektedir. Eger onlar, bu 
goriisii ikrar ederler, Emiru'l-Ma'minin'e uyarlar, hidayet ve kurtulus yolunda olurlarsa, 
onlara, insanlar icin sahitlik edecek kimselerin Kur'an hakkmdaki diisiincelerini tesbit 
etmelerini; Kur'an yaratilmistir, sonradan meydana gelmistir, diye ikrar edip bu goriisii 
kabul etmiyenlerin sahitligini dinlememelerini emret.» 455[20] 

Bu mektuptan anhyoruz ki, onun bu goriisunu kabul etmiyenlerin cezasi menfi 
(olumsUz) bir cezadir, miisbet (olumlu) bir ceza degildir. 

Fakat is, boyle menfi bir vaziyet alisla kalmamis, tersine, bazi insanlari siki imtihanlar 
gecirmeye sebep olacak kadar ileri gitmistir. Bu insanlara, Kur'an hakkmdaki goriisleri 
soruluyor, Halifenin ileri siirdiigii goriisii kabul etmezlerse, elleri kollari baglanip 
Emiru'l-Mii'minin'm ordugahina sevkediliyorlardi. Ciinkii o mektupta 456[21] fakih ve 


4531181 $iiphesiz bu bir mugalatadir. (Jiinkii isa; Allah'm kelimesidir demek, Allah onu, kendinden bir kelime (kiinol emri) ile yaratmistir 
demektir. Nitekim Kur'an'm diger ayetlerinde bu ve tsa'mn bizzat kelime olmadigi acikca belirtilmistir (Bak: Al-i imran: 59; Nisa: 171, 172; 
Maide: 72-75). 

454[i9] q^i^ k rjj rnem (^51 [24 H.), Emeviler devrinde Kur'an'm nmliiuk oldugunu soyleyen ilk sahistir. Bu fikri ileri siirdiigii icin Kiife Valisi 
Halid b. Abdillah el-Kasri tarafindan oldurulmiistiir. Ceviren. 
455[2o, xarihu i t . Xaberi 

456[2n Bak: Muhammed Ebu Zehra, el-Imam Ahmed b. Hanbel, Kahire 1947, s. 46. Ceviren. 
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muhaddislerin imtihan edilmesi de emrediliyordu. Onlardan bu goriisii kabul 
etmiyenler, prangaya vurularak Halifenin yanma gonderilecek ve bu goriisii 
benimseyenler de, fetva vermeye ve hadis rivayetine devam edeceklerdi. 
Bagdad'ta Halifenin vekili kendisine verilen emri yerine getirmek icin derhal harekete 
gecti. Fakih ve muhaddisleri cagirtti. Aralarinda Ahmed b, Hanbel de vardi. Onlara, 
istenileni yerine getirmezlerse iskence ve ceza goreceklerini ve hicbir tereddiit 
gosteril-meksizin Me'mun'un arzusuna gore muhakeme edileceklerini soyle- 
yerek,'tehditler savurdu. Fakih ve muhaddisler istenileni yerine getirdiler ve Kur'an 
hakkmda bu mezhebi benimsediklerini ilan ettiler. Ancak dort kisinin kalbini Allah 
bundan korudu. Onlar cesaret ve israria inanclarmdan fedakarlik etmediler. Bunlar 
Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Nuh, el-Kavariri ve Seccade'dir. 457[22] Bunlar yaka- 
lanip elleri kelepcelendi, ayaklarma zincir baglandi. Ertesi gun olunca Seccade, 
Halifenin vekili ishak'm emrini kabul etti ve baglari cozulerek serbest birakildi. Diger 
iicii inanclarinda direndiler. Obiirgiin olunca aym soru tekrar edildi ve cevap istendi. 
el-Kavaviri'nin tahammiilii bitmisti. istenilen cevabi verdi ve baglari cozulerek o da 
serbest birakildi. Geriye iki kisi kalmisti. Allah onlarla beraberdi. Bunlar, zincirlerle 
bagh olarak Tarsus'taki el-Me'mun'unun hUzuruna gonderildi. Yolda Muhammed b. 
Nuh sehid oldu. Ahmed b. Hanbel, tek basma inanci ugruna iskence ve zulme gogiis 
geriyordu. Fakat halinden memnundu. Ahmed b. Hanbel yolda iken Me'mun'un oliim 
haberi geldi. Fakat Halife, diinyadan ayrihrken kendisinden sonrakilere bir 
vasiyetname birakmis ve bunda fakihlerle muhaddis-lere, Kur'an'm mahluk oldugunu 
soyleyinceye kadar iskenceye devam edilmesini vasiyet etmistir. Bu vasiyetnamede 
sunlar yer almistir. 

«iste bu, Emiru'l-Mu'minin Abdullah (el-Me'mun) b. Harun er-Resid'in yaninda 
bulunanlarin hepsini sahit kildigi seydir. O, kendisi ve yanmdakilerin hepsi soyle 
sahadet etmislerdir: Allahu Teala birdir, O'nun mulkunde ortagi da yoktur. islerini 
kendisinden baska bir tedbir eden de yoktur. O, Halik (Yaratici) dir, O'ndan baska her 
sey mahluktur. Kur'an da, her sey gibi mahluktur. Hi?bir sey Allah'a benzemez.» Bu 
vasiyetnamede kendisinden sonra Halife olan kardesi el-Mu'tasim'a soyle 
hitabetmektedir: «Ey ishak'm babasi, bana yakm ol, gordiiklerinden ibret al, Kur'an'm 
yaratilmis olmasi konusunda kardesinin yolundan git.» 

iste bu yiizden Ahmed b. Hanbel ve inanclarindan ayrilmayan diger fakih ve 
muhaddislerin ugradigi mihnet Uzayip gitti. Bu mihnet Me'mun'un 218 H. yihnda 
olumiiyle sona ermedi, daha da yaygm bir hal aldi ve istirap artti, daha ?etin ve daha 
siddetli devrelere girdi. Me.mun'un vasiyetleri arasmda, insanlarm siddet ve baskiyla 
Kur'an'm mahluk olusunu kabule zorlanmalari ve Ahmed b. Ebi 

Duad'm 458[23] (61. 240 H.) gorevinde kalmasi yer ahyordu. iste bu belanm basi o idi. 
iskence etmek icin Halifeyi o kiskirtiyordu. Hatta Halifenin mektuplarini o kaleme 
ahyordu. Oliim hastahginda iken Me'mun'un iradesine hakim olan o idi. Nihayet 
Halife onun tesiriyle bu emirleri vermis ve bu vasiyetlerde bulunmustur. 
Ahmed b. Hanbel, zircirlerle bagh olarak kendisine getirilirken Me'mun olmustu. 
Oliim haberi ilan edilince Ahmed b. Hanbel Bagdad'a geri getirildi. Hakkmda yeni bir 
emir cikincaya kadar zindanda kaldi. Sonra Halife Mu'tasim (61. 227 H)'in hUzuruna 
cikarildi. Urkutulup korkutulmak icin her tiirlii yola basvuruldu. Fakat hicbirisi fayda 


el-Kavarm'nin adi Ubeydullah b. Omer'dir. Seccade'nin adi da el-Hasen b. Hammad'dir. Qeviren. 
Bu zat, Halife Mu'tasim devrinde daha cok itibar gormiis ve baskadi (kadil-kudat) olmustur. (Jeviren. 
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vermedi. Ahmed b. Hanbel'in hicbir seye aldirmadan inancinda sebat etmesi iizerine 
tehditler gerceklestirildi. Onu nobet nobet kirbaclamaya basladilar. Her defasmda 
bayilmadikca birakmiyorlardi. Oyle ki kihcla diirtuldugii zaman bile bir sey hissetmi- 
yordu. Bu ameliye, fasilalarla tekrarlaniyordu. 28 ay kadar zindanda bu iskence devam 
etti. Umitleri kesilince onu serbest birakarak evine iade ettiler. Fakat imam Ahmed b. 
Hanbel, zindanda Uzun bir zaman kahsi, 50k siddetli bir sekilde durmadan doviilusu 
ve viicudundaki yaralar sebebiyle yiiriiyecek bir halde degildi. Lakin O, yine de 
mUzafferdi. 

Ahmed b. Hanbel, yaralari iyi olup mescide gelme imkanma kavusuncaya kadar ders 
ve hadis okutmaktan mahrum kaldi. iyilesince fetva ve hadis derslerine basladi. 
Ugradigi mihnet, insanlarm onu daha 50k takdirine sebep oldu. Onu dinlemek icin 
daha 50k ragbet ettiler ve onun derslerine kostular. Mu'tasim'dan sonra el-Vasik (61. 
232 H.) Halife oldu. iskence vasiyetnamesi yiiriirliikte idi. Bu sebepten Ahmed b. 
Hanbel'e tekrar mihnet cektirmeye basladilar. Fakat bu sefer, Ahmed b. Hanbel'in 
Mu'tasim devrinde oldugu gibi kirbacla doviilmesi emredilmedi. £unkii bu, halk 
nazarinda onun mevkiini 50k yiikseltiyor ve Halifenin fikrinin yayilmasina engel 
oluyordu. Fikirler, baski ve zorla yayilmaz. Ustelik ona yapilan iskence, halkin 
nefretine sebep oluyor ve bu kotulugiin anasi olan 1 Ahmed b. Ebi Duad gibi milletin 
basbelasmdan intikam almak duygusunu siddetlendiriyordu. Ahmed b. Hanbel'in 
karsilastigi yeni mihnet, onu insanlarla diisiip kalkmaktan, hadis rivayet etmekten ve 
fetva vermekten ahkoymakti. el-Vasik, ona soyle demistir: 

«Senin yanma hicbir kimse gelmeyecek ve sen benim bulundugum hicbir yerde 
oturmayacaksm!» Bunun iizerine imam Ahmed b. Hanbel, el-Vasik olunceye kadar 
kosesine gizlenmistir. 459[24] el-Miite-vekkil (61. 247 H.) Halife olunca bu mihneti 
kaldirmis, fakih ve muhaddislere yakmhk gostermis, Mu'tezilileri de saraydan 
uzaklastarak ellerindeki imkanlan almistir. 

Tarihin hakkmi yerine getirmek icin soylemeliyiz ki, fitne (mihnet) umumi idi. Ahmed 
b. Hanbel'e mahsus degildi. Diger fakih ve muhaddislere de samildi. Bunlar arasinda 
imam §afii'nin talebesi el-Buvayti de vardi. O da bu ugurda zindana atilmisti. 460[25] 
Rivayete gore omriinun sonuna dogru el-Vasik bu isten usan-mistir. ^iinkii bu is, onu 
bazan 50k gulunc bir duruma dusiiriiyordu. Soylendigine gore, kendisiyle alay etmek 
icin komik birisi hUzuruna girmis ve' Ey Emiru'l-Mii'minin, Kur' an hususunda Allah 
senin ecrini artirsm (yani basm sagolsun), demis. el-Vasik da: Vay haline! Kur' an oldii 
mii? diye sormus. O sahis da: Ey Emiru'l-Mii'minin, her mahluk oliir. insanlar teravih 
namazim ne ile kilacaklar? diye cevap vermis. Bunun iizerine Halife gulmiis ve: Allah 
seni kahretsin, sus, demistir. 

Demiri, Halife eKVasik'm hayatmm sonuna dogru iskenceden vazge?tigim teyid 
sadedinde soyle rivayet eder: Kur'an'in yaratilmis olup olmamasi meselesinden iskence 
goren bir bilgin, el-Vasik'm hUzuruna gelmis ve Ahmed b. Ebi Diiad ile miicadeleye 
tutusmus ve bu miicadele sirasmda soyle demistir: 

«Oyle bir sey ki, ona, ne Allah'in El?isi, Ne Ebu Bekr, ne Omer, ne Osman ve ne de 
Ali (RA.) davet etmistir. Sen, insanlan ona davet ediyorsun. Onlar ya bunu 
biliyorlardi veya bilmiyorlardi diyebilirsin. Eger onlar biliyorlardi, fakat soylemediler 
dersen, bu konuda sana da bana da susmak diiser. Fakat onlar bilmiyorlardi, ben 


Zehra, el-Imam Ahmed b. Hanbel, Kahire 1947, s. 66.Ceviren. 

el-Buvayti, zindanda prangaya vuralmu? olarak 61mu§tiir (61. 231 H.) Bak: Muhammed Ebu Zehra, aym eser, aym sahife. Ceviren. 
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biliyorum, dersen (Ahmed b. Ebi Diiad'a hitaben), ey hayvan oglu hayvan, Peygamber 
ve Hulefa-i Rasidin'in bilmedigi seyi sen mi biliyorsun?» demistir. Bu sozii isitince el- 
Vasik yerinden sicramis ve aym kelimeleri tekrarlamaya baslamistir. Bunun iizerine o 
bilgini affetmis ve bu iskenceden vazgecmistir. 

iste bunlar, biitiin mihnet tarihini ozetleyen kisa ifadelerdir. Bu tarih, muttaki imam 
Ahmed b. Hanbel icin 50k sikici gecmistir. 14 sene kadar O, boyle iiziicii bir hayat 
yasamistir. Bu 14 yilm en az yansi iskence ile gecmistir. 

Ahmed b. Hanbel, namaz kilmak icin camiye dahi gidemiyordu. Bak : Muhammet! 
Ebu 

Burada soyle bir soru hatira gelebilir.- Bu biiyiik mii'min icin, goriinuste onlarin 
re'yine muvafakat ederek ve dogru bildigi seyi kendi icinde gizleyerek, hem nefsini 
iskenceden kurtarmak, hem de fetva ve hadis rivayetini aksaimamak daha iyi olmaz mi 
idi? Ciinkii kendi inancmda acikca direnmesi, Kur'an'm yaratilmis oldugunu 
soylemesinden 50k daha zararh olmustur. Halbuki Kur'ari yaratilmistir, demek, insani 
kafir de etmez. Belki, Kur'an yaratilmistir dememek, istidlal ve tetkik bakimindan ona 
gore daha saglam bir yoldur. 

Buna soyle cevap verilebilir: islami hiikiimlerin tatbik edildigi bir Islam diyarinda 
takiyye (inancini korktugu icin gizleme), emri bi'l-ma'ruf ve nehyi ani'I-munker 
esasma aykiri diiser. Ahmed b. Hanbel gibi hadis ve fetvada biiyiik bir mevki isgal 
eden kimse icin susmak caiz degildir, iyiligi emr ve kotiiliigii nehyetmek, onuii va- 
zifesidir. isterse bu ugurda O, en agir iskenceye ugrasm, goriisiinde israr etmesi 
gerekir. Muslumanlarm iktida ettigi Imamlar i?in takiyye caiz degildir. £unku bu, 
insanlarm sapitmasina sebep olur. Ote yandan imamlar, inanclarina muhalif olan 
seyleri soylerse halk tabiatiyla onlarin kalblerinin i?ini bilmemektedir onlara uyar, 
soylediklerini hakikat sanir ve boylece fesat umumilesmis olur. Kanaatimizce bu 
yiizden imam Ahmed b. Hanbel'in iskenceye sabretmesi daha iyi olmustur. Gerci isin 
basinda biz, onun diisiincesine katilmamistik. 461[26] 

Kur'an'm Yaratilmi§ OIup Olmamasihakkinda Ahmed B. Hanbel Ve 
Digerlerinin G6rii§leri 

Bu mihnet hikayesini burada birakip Ahmed b. Hanbel'in goriisuyle Mu'tezililerin 
goriislerinin hakiki mahiyetini anlaimamiz daha iyi olacaktir. 

Mu'tezililer, Kur'an'm yaratilmis oldugunu soyliiyorlardi; onlara gore, Kur'an'm 
yaratilmis olmasi, onun Allah kelami ve Peygam-ber'in mu'cizesi olusuna engel teskil 
etmez. Ciinkii onu yaratan ve Peyganiber'e vahiy suretiyle gonderen Allah'dir. O, 
Kur'an'i Peygamber'ine parca par?a 23 senede, beser kudretinin iistiinde bir kitap 
olarak gondermistir. Biitiin insanlik birleserek bu kitabin bir benzerini yapmak 
isteseler, bunu gerceklestiremezler. Mu'tezililerin Kur'an'm yaratilmis olduguna dair 
ileri siirdiikleri deliller su ii? esasa dayanir: 

1 — Allah'dan baska her sey mahluktur. Sonradan yaratilmistir. §iiphesiz Kur'an da, 
Allah' dan baska bir sey olduguna gore, o da ancak mahluk olabilir. 

2 — Kur'an, insanlar tarafindan okunan (telaffuz edilen) harf ve kelimelerden meydana 
gelmistir. Bu harf ve kelimeler olmaksizm Kur'an var olamaz. Bu da, onun ancak 
yaratilmis oldugunu gosterir. Ciinkii hem okunurken, hem de yazilirken yaratilmis olan 


islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/377-382. 


239 


harf ve kelimelere dayanmaktadir. 

3 — Kur'an'in mahluk olmadigi farzedilince kadim olmasi gerekir. £unkii 
yaratilmamis bir seyin baslangici yoktur. Baslangici olmayan bir sey de, ancak kadim 
olabilir. Kur'an'in kadim oldugu kabul edilirse kadim olan varliklar birkac tane olur. 
Bu da hiristi-yanlarm Uz. Isa hakkinda ileri siirdiikleri goriise benzer. 462[27] 
Mu'tezililerin goriislerini hakli gostermek icin soyle soylenebilir.Yuhanna ed-Dimaski; 
isa, Allah'm Meryem'e ilka ettigi bir kelimesi olup O'nun ruhundandir, diyerek 
musliimanlan sapitmaya calisiyordu. Allah'm kelimesi mahluktur, denilirse onun bu 
gayreti bosa gidecekti. Dolayisiyla, Allah'm sozii olan Kur'an da mahluktur, demek 
suretiyle bu hiristiyan propagandalari onlenecek ve onlarm silahlari kendilerine 
cevrilmis olacakti. Evet, Hiristiyanlarin delilleri batildi; cunkii Uz. isa hakkinda 
Allah'm kelimesi (sozii) demek, onu Allah, sirf «ol = kiin» kelimesiyle yaratmistir 
demektir. Yani Allah, Uz. isa'yi, diger canlilarin yaradilisina hakim olan kanunlara 
gore yaraimamistir.-Isa, Allah'm ruhundandir demek de, Allah isa'-nm ruhunu 
dogrudan dogruya kendi emriyle yaratti ve diger canhlarm yaradilismdaki sebepleri 
kullanmadi demektir. £unku sebepleri yaradan da Allah'dir ve O, siipnesiz biitiin 
sebeplerin ustundedir. «0, diledigini yapar» 463[28] Allah'm kudreti yiiksek ve iradesi 
sonsuzdur. 

iste bu konuda Mu'tezililerin goriisleri bundan ibaret olup ileri siirdiikleri deliller 
aciktir. Oyleyse bu konuda Ahmed b. Hanbel'in goriisu nedir? Bu soruya cevap 
verirken once sunu belirtmeliyiz: imam Ahmed b. Hanbel, bu gibi meselelere dalmak 
istemiyordu. Nitekim selef-isalih de boyle meselelere girmemistir. ^iinkii Ahmed b. 
Hanbel, ilim olarak selef-i salihin ilmini kabul ediyordu.Onlarm tartisma konusu 
yaptigi meseleleri o da tartisima konusu yapiyordu. Onlarm dalmadigi konulari bid'at 
sayiyor ve bu gibi konulardan kesin olarak uzak duruyordu. Kur'an'm yaratilmis olup 
olmamasi da selef-i salihin iizerinde miinakasa etmedigi bir meseledir. Dolayisiyla, 
Ahmed b. Hanbel de, bu mesele iizerinde hicbir sey soylemiyordu. Ona gore bu mesele 
iizerinde konusanlar bid'at?i kimselerdir. Kendisi de bunlarm ardmdan gitmek 
mecburiyetinde degildir. 

Burada bazi bilginler, bu meselede Ahmed b. Hanbel'in tevakkuf ettigini, asla bir sey 
soylemedigini ileri siirerler ve Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilen asagidaki sozlerle 
de, bu goriislerini desteklemeye calisirlar. Rivayete gore Ahmed b. Hanbel soyle 
demistir: 

«Kelep?e ve zincirlere dayanamadigini i?in oturdum. Biraz durduktan sonra 
yanimdakine: Konusmama miisaade eder misiniz? dedim. Bunun iizerine o: 
Konusabilirsiniz, dedi. Ben de: Allah'm Resulii insanlari neye davet etmistir? diye 
sordum. O da: Allah'dan baska Tann olmadigma ve Uz. Muhammed'in Allah'm El?isi 
olduguna sehadet etmeye, namazi kilmaya, zekati vermeye, Ramazan orucunu tutmaya 
ve ganimetin beste birini vermeye davet etmistir, 
dedi.» 464[29] 

Ahmed b. Hanbel'in bu sozii, Kur'an'in yaratilmis olup olmamasi meselesinde hicbir 
sey soylemedigini gosterir. 465[30] Ayrica Ahmed b. Hanbel'den su soz de rivayet 


462[27] Mu'tezililere gore Kur'an'in kadim oldtragnu ileri siiren miisliimanlar, bir nevi Allah'a ?irk kojmada hiristiyanlann durumuna 

dii§mektedirler.(Jeviren. 

4631281 Buruc suresi, 16. 

464P9, Hiiyetu'l-Evliya, c IX, s. 198. 

465P0] Yj n j tj z Peygamber, insanlara Kur'an'm yaratilmi? oldugunu bildirmemi? ve onlan buna inanmalan icin davet etmemi$tir. Bu rivayete 
gom Ahmed b. Hanbel, bunu kendisine i§kence edenlere de itiraf ettirmektedir. Ceviren. 
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edilmistir: «Bir kimse, Kur'an'in mahluk oldugunu iddia ederse o cehmidir. 1 J Bit 
kimse, Kur'an'in mahluk olmadigmi iddia ederse o da bid'atciciir.» 
Alimlerden bir kismi da soyle demistir: Ahmed b. Hanbel'e gore Kur'an harfleri, 
kelimeleri, ibare ve manalari ile birlikte mahluk degildir. Bu goriislerine delil olarak 
onlar, Ahmed b. Hanbel'in, Halife Mutevekkil tarafindan kendisine Kur'an hakkmdaki 
goriisu soruldugu zaman cevap olarak yazdigi mektubu ileri siirmiislerdir. Bu 
mektupta aynen su sozler vardir: 

[Allah Kur'an'da: «Eger miisriklerden birisi senden eman dilerse ona eman ver, ta ki 
Allah'm kelamini dinlesin.» 467[32] ve «Bilesiniz ki yaratma (halk) da, emir de O'na 
mahsustur.» 468[33] buyurmus ve emrin de, yaraimanin da kendisine ait bulundugunu, 
emrin yaratmadan baska bir sey oldugunu haber vermistir. ! 

iste yukaridaki mektupta yer alan bu ifadelere gore Ahmed b. Hanbel, yaratma ile emir 
arasmda bir fark bulundugunu, Kur'an'in Allah'in emrinden, kelam ve ilminden 
oldugunu, yaratmasmdan olmadigmi gostermektedir. Buna gore Ahmed b. Hanbel, 
Kur'an'i mahluk saymamaktadir. 

Yine soz konusu mektupta soyle denilmektedir: «Gecmis (selef) lerimizin bircogundan 
rivayet edildigine gore onlar; Kur'an Allah kelamidir; mahluk degildir, demislerdir. 
Ben bu goriise uyuyorum, kendimden bir sey soylemiyorum. Bu konuda konusmayi 
liizumsUz gdriiyorum. Ancak Allah'in Kitabinda, Peygamberin Hadisinde, Sa-habi ve 
Tabiilerden nakledilen haberlerde ne varsa ben onlari anlatiyorum. Bunlarin disindaki 
meseleler iizerinde konusmak hos kacmaz.» 

Ahmed b. Hanbel, bu mektubu mihnet'den kurtulup hiizura kavustuktan sonra 
yazmistir. Bu mektuptaki a?ik ifadeye gore Ahmed b. Hanbel, siiphesiz ki Kur'an'in 
yaratilmis olmadigmi benimseyenlerin goriislerinin dogru oldugunu soylemektedir. 
Ahmed b. Hanbel'e ait.oldugu rivayet edilen bu iki goriisu birlestirmek icin su iki 
hakikati a?iklamamiz gerekir: 

1 — Ahmed b. Hanbel, onceleri Kur'an'in mahluk olup olmadigmi soylemekten 
^ekinmisti. ^iinkii bu hususta konusmayi bid'-at sayiyordu. Fakat, mihnet'den 
kurtulduktan sonra eski cekimserliginde devam edemezdi, iki goriisten birini 
benimseyip desteklemesi gerekirdi. Mutevekkil de ondan bunu istemisti. Bunun 
iizerine kendisi icin daha dogru gelen goriisu tercih etmistir. Bu da, Kur'an'-m 
yaratilmamis olusudur. Bunun manasi, Kur'an'm kadim olmasi demek degildir. £unku 
Ahmed b. Hanbel'den Kur'an'in kadim olduguna dair hi?bir sey intikal etmemistir. 
Ancak O, Allah kelami olan ve Allah'in ilmine dahil bulunan Kur'an i?in mahluktur 
demeyi kendisine yakistiramamistir. Zira Allah, Kur'an'i yaratmasi degil, kendi kelami 
ve emri olmak iizere zatma nisbet etmistir. 

Eger biz; biitiin bu mihnetlere sebep teskil eden ihtilafin, sadece isim verme iizerinde 
oldugu sonucuna varirsak, aradaki fark basit bir sey olur. 

2 — Ahmed b. Hanbel, hayatinin sonuna dogru yukaridaki goriise sahip olmakla 
beraber bu mevzuda munakasa yapilmasini menederdi. el-Me'mun'a gonderdigi bir 
mektubunun basmda Peygamber (S.A)'den ve sahabilerden bir?ok rivayetleri 
zikrettikten sonra, Peygamber (S.A.)'in soyle buyurdugunu soylemistir: «Kur'an 
iizerinde miinakasalara girmeyiniz. ^iinkii bu konuda munakasa etmek kufurdur.» 


4661311 Cehmi, Cehm b. Safvan (81. 128 H.)'a nisbet edilen kimsedir. Ciinkii Kur'an'ra mahluk oldnugnu ve Allah'in kelam sifatim ji 
bulunmadigim soyleyenler arasmda Cehm b. Safvan da vardir. 
4671321 Tevbe Suresi, 6. 
4681331 A'rafSuresi, 54. 
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Yine Ahmed b. Hanbel, bu mektubunda ibni Abbas'm Kur'an iizerinde miinakasa 
etmekten cekindigini ve kendisine Emiru'l-Mii'minin (Hz. Omer) bunun sebebini 
sordugunda soyle cevap verdigini rivayet eder 469[34] : Ey Emir'ul-Mii'minin, insanlar ne 
zaman bu konuda miinakasaya girisirlerse herkes kendisinin hakli oldugunu iddia eder, 
herkes kendisinin hakli oldugunu iddia edince birbiriyle cekismeye baslar, birbiriyle 
cekismeye baslayinca ihtilafa diiser, ihtilafa diisiince de kavgaya tutusurlar.» Halife 
Omer (RA.) de; «Babana rahmet, vallahi ben de bunu 470[35] insanlardan gizliyordum, 
nihayet onu sen getirdin (soyledin).» dedi. 

Boylece biz, Ahmed b. Hanbel'in Kur'an'in mahluk olmadigi goriisiinde karar kildigi 
neticesine varmis oluyorUz. Ahmed b. Hanbel'in sozleri arasmda Kur'an'in kadim 
olusuna dair de bir sey mevcut degildir. Fakat Kur'an'm kadim oldugunu, ondan sonra 
soyleyenler mevcuttur. Ahmed b. Hanbel, bu konu iizerinde miinakasa edilmesini de 
caiz gormezdi. Kendisi de boyle bir miinakasaya girismezdi. Ancak, el-Miitevekkilin 
istegi iizerine Kur'an'm mahluk olmadigi goriisiinii aciklamistir. £unku selef-i salihin, 
Kur'an mahlukitur, dedigi varit degildir. Ayrica Kur'an, Allah'in emri ile alakalidir. 
Allah'in emri de yaratmasmdan baskadir. 

Fakat, Kur'an kadim midir, degil midir? Bu soruya cevap verebilmek icin Kur'an'm iki 
yonii iizerinde duracagiz: 

1 — Kur'an'm manalan: Bunlar, Allah'in ezeli ilmine taalluk etmektedir. Yani Allah'i» 
ilmine dahildir. Allah'in ilmi de kadimdir. 

2 — Kur'an'in lafiz ve harfleri: Bunlan Allah, Peygamber'ine Ruhu'l-Emin olan 
Cebrail vasitasiyla vahyetmistir. Cebrail, bunlan Uz. Peygamber'e okumus, Hz. 
Peygamber de sahabilere okuyarak ogretmistir. Sahabiler de, aym sekilde onu tabiilere 
ogretmistir. Boylere Kur'an tevatur yoluyla okunup ogretilmistir. iste bize gore Kur'an, 
bu yonuyle mahluktur. Boyle bir anlayis. Kur'an'in Allah katindan gonderilisine ve 
Peygamber (A.S.)'in bir mu'cizesi olusuna aykm diismez. Kur'an, Peygamber'in oyle 
bir mu'cizesidir ki, butiin musriklere meydan okumus; eger Kur'an, uydurma bir seyse 
kendilerinin de onun bir mislini veya on suresini, yahut da bir tek suresini 
getirmelerini soylemistir. Fakat miisrikler, bundan aciz kalmislardir. 471[36] 


Ahmed B. Hanbel'in Ya§ayi§i 

Imam Ahmed b. Hanbel'in hayatini ve cektigi mihnetleri anlattik. Fakat yasayisi ve 
ge?im kaynagmi soylemedik. O, bolluk i?inde mi, yoksa darlik i?inde mi yasamistir? 
Acaba halife ve emirlerin ihsanlarini kabul eder miydi? Biitiin bu sorularm 
cevaplandirilmasi gerekir. Ahmed b. Hanbel, fakir bir hayat surmus ve bol bir servete 
sahip olmamistir. O, fakirligi, nereden geldigi bilinmeyen bir mala sahip olmaya tercih 
ederdi. Aym zamanda kendi iizerinde ihsan ve yardimda bulunan bir elin 
mevcudiyetinden nefret ederdi. 

Cogu zaman ihtiyac, onu bedeni olarak bir iste calismaya mecbur etmistir. Mesela, bir 


469[34i g u nvayetin ba?tarab §6yledir: «Bir ki$i Uz. Omer'e geldi. Omer (R.A.), ona insanlann duramnu sordu. O da: Ya Emiriil-Mu'mmm, 
insanlardan bazisi Kur'an'i soyle soyle okudu, dedi. Bunun iizerine ben (Abdullah b. Abbas) soze kan^ip: Ben, bu giinlerinde onlann Kur'an 
iizerinde boyle miinakasa etmelerini sevmiyorum, dedim. Omer de beni susturdu. Bunun iizerine ben iizgiin bir sekilde evime gittim. Biraz 
sonra birisi geldi ve bana: Emiriil-Mii'mine'e cevap ver, dedi. Bir de baktun ki, Emirul-Mii'minin kapida beni bekliyor. Elimden tuttu, beni 
bir, kenara cekti ve hoslanmadigin §ey nedir? dedi. Ben de §6yle cevap verdim:...» (Bak; Hilyetu'I-Evliya', Kahire 1938, c. IX, s. 216, 217) 
Ceviren. 

4701351 Kur'an iizerinde miinakasa etmenin dogru olmadigim soylemeyiCeviren. 

471[361 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/383-387. 
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yolculuk sirasinda yiyip icecegi kalmadigi icin iicretle calismistir. O, bu turlu zahmetli 
isleri, hediye ve yardim kabul etmekten ustun tutardi. Cunkii bu durumda hediye ve 
yardim, karsiligini yapmaktan insani aciz birakir, izzeti nefis sahibi olan Ahmed b. 
Hanbel, buna tahammul edemezdi. Bu suretle O, cismini yorardi. Fakat, ruhunu 
hurriyete kavustururdu. Ahmed b. Hanbel, bedeni yorgunlukla ruhi yorgunluk arasinda 
kaldigi zaman daima boyle yapardi. 

Ahmed b. Hanbel'in gecim kaynagma gelince: O, babasmdan kendisine miras olarak 
kalan bir akarm geliriyle yasiyordu. ibnu'l-Cevzi'nin Menakibu'l imam Ahmed b. 
Hanbel'inde soyle denilmektedir : 

«Ahmed b. Hanoel'e babasi miras olarak bir dokuma atolyesi (turz) birakmisti. O, bu 
atolyenin gelirini yerdi. Bunun kirasiyla kimselere muhtac olmazdi. 472[37] 
Ihtimal ki baska kitaplarda «diikkanlar» diye ifade edilen sey bu atolye idi. Ebu 
Nuaym'ui «Hilyetu'l-Evliya»smda soyle denilmektedir : «Ahmed b. Hanbel'in kuyuya 
makasi dustii. Kiracisi geldi ve bunu cikardi. Buna karsilik olarak, Ebu Abdillah 
(Ahmed b. Hanbel), ona yarim dirhem veya daha az, yahut daha 50k bir miktar para 
verdi. O da; makasm kendisi bir kirat degerindedir. Ben bir sey almam, dedi ve cikip 
gitti. Birkac gun sonra Ahmed b. Hanbel, ona: Dukkanin kirasma ne veriyorsun? dedi. 

da: Uc ayhk kiraladim ve her ay icin uc dirhem verecegim, dedi. Bunu, Ahmed b. 
Hanbel onun hesabma saydi ve helal olsun, dedi.» 

GoriiyorsunUz ki bu fikra, Ahmed b. Hanbel'in son derecede baskalarinin hakkini 
gozettigini anlatmaktadir. O, bu kiracisindan boyle bir iyilik gormus, daha sonra onun 
uc ayhk kirayi -odemekte gucliik cektigini anlayinca ona kalan hakkini helal etmis ve 
onun iyiligine karsilik kendisi de bir iyilikte bulunmustur. Ahmed b. Hanbel'in 
gecimini temin ettigi bu gelirinin, ibn Kesir, 17 dirhem oldugunu soylemektedir. 
Tarih'inde O, soyle anlatir «Ahmed b. Hanbel'in mulkunun ayhk geliri 17 dirhem idi. 
Bunu ailesine harcar ve bu kadara kanaat ederdi. Allah, sabirli ve kendisinin rizasini 
uman bu kuluna rahmet eylesin!» 

§uphesiz ki onun bu geliri 50k azdi. ibni Kesir'in soyledigi miktar ister dogru olsun 
ister dogru olmasm, bircok haberler gosteriyor ki onun geliri ihtiyacini karsilamiyacak 
kadar azdi. Fakat o, gayet kanaatli ve sabirli idi. 

Ahmed b. Hanbel, bu kadar az bir gelire kanaat ederek Allah'a hamd ediyor ve hicbir 

kimsenin ihsanina razi olmuyor ve yardimini kabul etmiyordu. 

O, bu az geliri ihtiyacini karsilamadigi zaman su uc yoldan birine basvuruyordu: 

1 — Bore almak mecburiyetinde kaliyordu. O, kira alma zamani yaklasmca, kendisine 
bore veren kimsenin verdigi seyi bore olarak kabul edip yardim olarak kabul 
etmediginden emin olursa ve yolcu olmazsa buna basvuruyordu. Bore aldigi kimsenin 
takva sahibi ve malmm helal olmasma, supheli olmamasina dikkat ediyordu. Rivayet 
edildigine gore, bir defa bir sahistan iki yiiz dirhem bor? almisti, sonra bunu geri 
vermek iizere ona gitti. Bore veren kimse: Ey Abdullah'm babasi (Ahmed b. Hanbel), 
bunu sana geri almak niyetiyle vermedim, dedi. Ahmed b. Hanbel de: Ben bunu ancak 
sana geri vermek niyetiyle aldim, dedi. 

2 — Bir is arardi. isin cesidi ne olursa olsun, o iste calismaktan cekinmezdi. Qinku eli 
uste ?ikaran ve alta dusiirmeyen her issel reflidir. 473[38] Baskalarinin artiklarmi ve 
mallarmm dokiintiilerini alinak gibi insani asagi bir duruma diisiirmeyen ve dinin 

4721371 Tura, tiraz'in gogulu olup kuma? dokunan yere denir. Biz buna giinumiizde (Misir'da) «Anbar» adim veriyorUz. Anla$ildigma gore 
Ahmed b. Hanbel'e bu miras olarak kalmi§tir. Kendisi bunu icara verir ve onunla gecimini temin ederdi. 
473[38] Z j ra p e yg amDer Efendimiz iistteki (veren) d. alttaki (alan) elden hayirlidir.» buyurmustur.Ceviren. 
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miisaade ettigi hicbir is kuciimsenemez. 

Yukarida gordiik ki, yolda kalmca Ahmed b. Hanbel ucretle yiik tasiyor, bazan da 
dokumacilik yapiyordu. Zehebi, Tarih'inde aynen soyle der: 

«Bizim bir komsumUz vardi, bir gun bir kitap getirdi ve bu yaziyi tamyormusunUz? 
dedi. TaniyorUz : Ahmed b. Hanbel'in yazisidir, bunu senin icin nasil yazdi? dedik. O 
da soyle soyledi: Mekke'de Sufyan b. Uyeyne'nin yanmda kaliyorduk, Ahmed'i birkac 
giin kaybettik. Sonra onu sormak icin geldik, kapisi ortuk idi. Ne haber? dedim. 
Elbiselerim cahndi, dedi. Ben de: Yanimda birkac dinar var, istersen arkadashk hatiri 
icin, istersen bore olarak vereyim, dedim. Kabul etmedi. Bunun uzerine bana ucretle 
yazi yazar misin? diye sordum. Evet, dedi. Bir dinar cikardim. Ahmed b. Hanbel: 
Bununla bana bir kumas al ve ikiye ayir, yani biri pestemal biri de ustluk olsun, biraz 
da kagit getir, dedi. Ben de dedigini yaptim ve biraz da kagit getirdim. O da, bunu 
bana yazdi.» 

Ahmed b. Hanbel, bazan bir kisim basit dokuma isleri de yapardi. Zehebi, ishak b. 
Rahuye'den soyle rivayet eder: 

«Ahmed b. Hanbel ile Yemen'de Abdurrazzak'm yanmda idik. Ben ustte, O da alttaki 
odada oturuyorduk. Ben, istesem bir cariye satinalabilecek durumda idim. Ogrendim 
ki Ahmed b. Hanbel'in nafakasi bitmistir. Ona bir seyler vermek istedim, kabul etmedi. 
is-tersen bore olsun, istersen yardim olsun, dedim; yine kabul etmedi. Sonra baktim ki 
O, uckur bagi dokuyor ve bunu satip nafakasmi temin ediyordu.» 474[39] 
3 — Ahmed b. Hanbel, herkes icin serbest olan ekin kalmtilarmi toplardi. O buyuk 
bilgin ve muhaddis ipini omUzuna ahr, arazi iizerinde birakilmis olan ekin kalmtilarmi 
toplamak icin giderdi. Ancak sahibinin musaadesi olmadikca hicbir tarlaya girmemeye 
cahsirdi. Bu konuda ondan soyle rivayet edilir: «Yaya olarak yaziya cikmistim, bir 
seyler topladik. Bir kisim insanlari gordiim ki halkin tarlalarmi mahvediyorlardi. 
Sahibi miisaade etmedikce hicbir kimsenin herhangi bir tarlaya girmesi dogru 
475[40] olmaz. 476[41] 

Halifelerin t hsanlarim Ve Vazife Almayi Reddedisi 

Unu saghginda her tarafa yayilan, olumunden sonra nesiller bo: yu adi anilan, 
diinyanm degersiz ve fani seylerini degil, biiyiik bir ilim mirasi birakan Ahmed b. 
Hanbel Iste budur. £ahsmak onun serefini azalimamis, aksine nesiller boyu 
yukseltmistir. ^iinkii insanlarin ruhuna madde hakim ise de, ruhi ve akli ustunlugu 
takdir edenler de vardir, insanlar, bu deger ve meziyetleri kendileri elde etmemis 
olsalar da, iclerinde insaf ve insanhgm manasmdan bir eser bulunanlar, onlara sahip 
olanlara hayranhk duyarlar. Ahmed b. Hanbel'in su iki seyden kacindigini 
ogrendigimiz zaman, onun buyiiklugunii daha iyi anlamis oluruz: 

1 — Bir devlet memuru olmak, 

2 — Vali veya halifenin ihsanmi kabul etmek. 

Ahmed b. Hanbel'in resmi vazifeye tayin meselesi ile ilgili olarak soyle rivayet edilir: 
Imam Safii, ilk defa 195 H. yihnda Bagdad'a gelip kendi goruslerini burada yaymaya 
basladigi zaman Ahmed b. Hanbel ondan ayrilmiyordu. Bagdad'ta olsun, sefere cikmis 
olsun, hadis tahsili icin onu takip ediyordu. imam Safii, daha once de soyledigimiz 


4741391 Zehebi, Tereeinetu Ahmed b. Hanbel,Bu haltetrcemesi, merhum Ahmed fjakir'in ne^rettigi el-Miisned'in ba§ tarafinda yayimlanmi^tir. 
4751401 Ibnul-Cevzi, Menakibull-tmam Ahmed b. Hanbel. 

4761411 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/388-390. 
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gibi, onun Yemen'e Abdurrazzak b. Heramam'dan hadis rivayeti icin gidecegi ve bu 
ugurda cekecegi zahmeti gozonune alarak, kendisine bir yardimda bulunmak 
istemistir. Safii'nin durumu el-Emin 477[42] 'in yanmda 50k iyi idi. el-Emin, Safii'ye 
Yemen'e tayin edilmek iizere bir kadi bulmasmi teklif edince, Safii, de Ahmed b. 
Hanbel'i tavsiye etti. Boylece Ahmed b. Hanbel'in.adi gecen Abdurrazzak'dan hadis 
dinlemesi kolayca mumkun olacakti. Durumu Ah-med'e anlatti, o da bu teklifi reddetti. 
Safii aym teklifi birkac kere tekrarladi ise de, Ahmed b. Hanbel, daima saygi duydugu 
hocasina, kesin olarak su cevabi verdi: «Ey Abdullah'in babasi (Safii), bunu senden 
ikinci defa isitirsem, beni bir daha yanmda goremezsin.» 478[43] 

Goriiyoruz ki, Ahmed b. Hanbel, hocasinin bu teklifini reddetmistir. Ciinkii O, tarn 
manasiyla adaletli olmayan sultanin emrinde calismayi uygun bulmuyordu. Bu 
noktada onun hocasiyla goriis birliginde olmadigini goriiyorUz. Hocasi Safii, daha 
once Yemen' de dort yil kadar bir zaman vazife yaptigi icin hiikumdarlarm ne derecede 
adaletli olmalari gerektigini bildigi halde, takva bakimmdan Ahmed b. Hanbel'den 
daha mi geri idi? Bu sorunun cevabi sudur: Safii, eger adaleti yerine getirmek icin 
caginlmissa, isterse onu cagiranm kendisi adaletsiz biri olsun, adaleti yerine getirmeyi 
bir vazife sayiyordu. Ciinkii bu durumda O, kendisini bu vazifeye tayin eden icin degil, 
Allah icin calisacaktir. Onu tayin edenin adil olmayisi, kendisinin adaletli olmasina 
mani degildir. Mesela, Omer b. Ab-dilaziz, Suleyman b. Abdilmelik'in veliahdi 
olmadan once iman, takva ve adaletiyle bilinen bir kimse idi. Adi gecen Suleyman ise, 
diger Emevi hukumdarlarmdan farksizdi. Eger vazifeye tayin edilmesi istenilen kimse, 
kendisinde adaleti gerceklestirme yetkisini go riiyorsa tayin edilebilir. 
iste Safii'nin goriisii budur. Ahmed b. Hanbel ve ondan onceki Ebu Hanife gibi 
imamlarin goriisune gelince; bunlar, zalim hiikiimdarlar tarafindan vazifeye tayin 
edilmeyi, onlara bir nevi yardim etmek ve onlarin haksiz olarak topladiklari mall 
yemek gibi bir sey addediyorlardi. Bunun icin onlar, vazife almayi reddederek takva- 
dan ayrilmiyorlar ve haksiz gordiikleri kimselere yardimci olmaktan uzaklasiyorlardi. 
Ahmed b. Hanbel, kadilik vazifesine tayini reddettigi gibi, halife veya vali tarafindan 
gelen her tiirlii ihsani da reddetmistir. Esasen bu konuda fakihler uc kisma 
ayrilmaktadirlar: 

1 — Sultan veya halifenin malindan bir sey almayi hos gormeyen ve kendilerine bir 
sey verilince onu siddetle reddeden fakihler. Ebu Hanife ve Siifyan-i Svri bunlar 
arasindadir. Mesela, Ebu Hanife boyle bir sey almaktan siddetle kacinirdi. Halbuki O, 
bu suretle kendisini tehlikeye attigmi biliyordu. Ciinkii el-Mansur, onun kendisine 
bagh olup olmadigini, ihsanlarmi kabul edip etmemesiyle anhyordu. Kisaca, bu kisma 
giren fa,kihler, hem vazifeyi hem de ihsani kabul etmiyorlardi. 

2 — Halifelerin ihsanlarmi kabul eden fakihler. Bunlar, boylece herhangi bir ihtiyac 
sahibine veya ianeye muhtac olan ilim ehline yardim etme imkanma kavusuyorlardi. 
Bu suretle ilim adaminin, ilmin serefine layik bir hayat gecirmesini temine ve 
miisliiman-lann israfa dusmemelerine ?alisiyorlardi. Bu fakihlerin basinda Ha7 san el- 
Basri ve imam. Malik gelir. Onlara gore halifelerin verdigi ihsanlar, muslumanlarm 
mail olup ilim ve dini tahsil yapan, muslu-manlara dini meseleleri ogretmek i?in 
kendilerini vakfeden kimseler buna daha layiktir. Bu bakimdan onlar asker gibidirler. 
Askerler, memleketi diismandan korumak i?in kendilerini vakfetmis olup nasil vatani 


4771421 Halife Hanm er-Re 5 id'm ogludur (61. 198 H.). Ceviren. 
4781431 Adi gecen el-Menakib, s. 371. 
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savunuyorlarsa, ayni sekilde alimler de sapikligi onlemek, dinde bir gedik acilmamasi 
ve iimmetin manevi butunlugiiniin bozulmamasi icin calisiyorlar. Bu ikinci kisma 
giren fakihler,halifelerin ihsanlarmi boyun egmeksizin kabul ediyor ve valilerce 
verilenleri de aliyorlardi. 

3 — Hem kadilik vazifesini, hem de ihsani kabul edip bunu bir sadaka olarak ihtiyaci 
olanlara veren fakihler. iste imam §afii bunlar arasmdadir. O, aldigi hicbir ihsani 
(ata'yi) kendisi yememistir. Ancak Misir'da Muttalib ogullan icin ganimetin 
bestebirinden (1/5) kendisine aynlan hisseyi yemistir. 

§uphesiz ki Ahmed b. Hanbel, Ebu Hanife'nin yolunu benimsemistir. Bununla beraber 
O, Abbasileri sever ve onlar aleyhinde hareket etmezdi. Mihnetten once de sonra da, 
ne ihsan (armagan) ne de vazife kabul etmistir. Fakat, bazan ihsan ve hediye kabul 
etmek mecburiyetinde kalirdi. Lakin bunu evine sokmaz ve ihtiyaci olanlara dagitirdi. 
Bu hususta soyle bir rivayet vardir: Halife Mutevek-kil'in Veziri, Ahmed b. Hanbel'e 
bir yazi gondermis ve soyle demistir: «Emiru'l-Mii' minin, sana bir armagan tahsis 
etmistir. Huzuruna cikmani emrediyor. Bu hususta ya Allah'a siginirsin veya bu mail 
reddetmek suretiyle sana karsi ofkelenen (Halife)'nin cezasma layik olursun.» 479[44] 
Bu durumda Ahmed b. Hanbel, armagani kabul etmek zorunda kaldi ve boylece 
kendisini tezvirci Vezirin zulmiinden kurtardi. Fakat aldigi bu mala elini surmedi ve 
oglu Salih'e, bunu alip muhtac oldugu halde sabredenlere, muhacir ve anasar'm 
cocuklanna dagitmasini emretti. £iinkii onlari bu mala daha layik goriiyordu. Ustelik 
O, helal olup olmadigi siipheli bulunan veya hosuna gitmeyen bir malm sadaka olarak 
verilmesini daha uygun bulurdu. Boylece Ahmed b. Hanbel, nefsini temizlemis ve 
Peygamber (SA.V)in «Sana siipheli geleni birak, siipheli gelmeyene bak.» hadisine 
uyarak siipheli seyden Uzaklasmistir. 

Bununla beraber tezvir isi durmamistir. Fakat su hikayeden anlasildigina gore 
Miitevekkil, bu tezvir isine kesin olarak son vermistir. §6yle ki; ser vasitasi olan bir 
kisim insanlar gelip Miitevekkil' e; Ahmed b. Hanbel senin yemegini yemiyor, 
dosegine oturmuyor, i?tigin su seyin haram oldugunu soyliiyor.» demisler; O da, bu 
tezvirlere butun tezvirciieri kesin olarak susturmaya yeten su cevabi vermistir-. «el- 
Mu'tasim kabrinden cikip gelse ve bana oniin hakkmda bir sey soylese onu da kabul 
etmem.» 480[45] 

Ahmed b. Hanbel, Halife Miitevekkil' in boylesine bir giivenini kazanmca tezvirciler 
susmak mecburiyetinde kalmislardir. Miitevekkil de, onun kendisine , verilen 
armaganlari alip almamakta tamamen serbest oldugunu bildirmistir. Dolayisiyla 
Ahmed b. Hanbel, bundan sonra her tiirlii ihsani reddetmistir.Rivayet edildigine gore, 
Miitevekkil, ihtiyaci olanlara dagitmasi i?in Ahmed b. Hanbel'e bin dinar vermis, O 
da: «Ben evden cikmiyorum. Emiru'l-Mii'minin beni sevmedigim seylerden affetti. Bu 
da sevmedigim bir istir.» demistir, Ahmed b. Hanbel, Halifenin verdigi bu mall 
almamis, o da bunu almasi icin kendisini rahatsiz etmemistir. Fakat, yine de bu biiyiik 
ilim adaminm gonlii hUzura kavusmamistir. ^iinkii akraba ve ?ocuklan, Halifenin- 
verdigi mall aliyorlardi. Belki de bu isi Ahmed b. Hanbel'in akrabaligi adma 
yapiyorlardi. Lakin imam Ahmecl, onlari bundan menettigi halde vazgecmiyorlardi. 
Imam Ahmed onlara soyle derdi: «Bunu ni?in aliyorsunuz? Halbuki hudutlar, muattal 
ve bostur, ganimet'deiehline taksim edilmemektedir.» 481[46] 


4791441 Adi gepen el-Menakib. 
4801451 Adi gegen el-Menakib, s. 369. 
4811461 Ayni el-Menakib, s. 384. 
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Sonra bunlarla iliskisini kesmis ve birlikte yemek yememistir. Hatta onlarm tandirinda 
pisen ekmegi dahi yememistir. Rivayete gore oklunun evindeki tandirda kendisi icin 
ekmek pisirilmis, fakat O, bu ekmekten yemeyi kabul etmemistir. £unkii oglu, Halife- 
nin ihsanlarmi kabul ediyordu. Bu durum Halifeye soylendigi zaman ofkelenmeniistir. 
£unkii Halife, onun iman ve ihlasini biliyordu. Bunun uzerine Halife.«Ahmed, bizi 
ogluna iyilik yapmaktan menediyor.» demis ve Ahmed b. Hanbel'in haberi olmadan 
akraba ve cocuklarma yardim yapilmasmi emretmistir. 

Ahmed b. Hanbel, Halifenin verdigi mall almamak hususunda boylesine siddetli 
davrandigi halde, halifenin malmm haram oldugunu acikca soylemezdi. Sadece 
kendisinin bu mall siipheli buldugunu soylerdi. Anlatildigina gore, hasta yatarken oglu 
kendisini ziyaret icin gelmis ve babasina: Babacigim,, Miitevekkilin yardim olarak 
verdigi seyden bir miktar kaldi, bununla hacca gidebilir miyim? demis; Ahmed b. 
Hanbel de: Evet, diye cevap vermistir. Bunun uzerine oglu: Sana gore bu boyle ise 
nicin kendin kabul etmedin? diye sormus, babasi da: Yavrum, bana gore o haram 
degildir, ancak ben, onu nezahet bakimindan kabul etmedim, demistir 482[47] 
Bu hale gore Ahmed b. Hanbel, Halifenin ihsanmi haram oldugu icin degil, siipheli 
gordiigii icin kabul etmiyordu. O siipheli buldugu her seyden Uzak dururdu. Dahasi 
var, Ahmed b. Hanbel, minnet altmda kalmak korkusuyla arkadaslannin hediyelerini 
bile kabul etmezdi. Kaldi ki halife ve emirlerin hediyelerini kabul etsin! iste imam 
Ahmed b. Hanbel'in boylesine zahidane, Uz. Peygamber'in Sunnetine ve sahabilerle 
tabiilerin ilmine bagh bir hayat yasadigmi goriiyorUz. O, zahid, miitevazi ve husu 
sahibi idi. Peygamber'in Siinnetinden baskasma onem vermezdi. Hatta siinneti yerine 
getirmek i?in bir cariyeyi teserri etmistir. 483[48] Zira biliyordu ki Peygamber (A.S.), 
Mariyye-i Kiptiyye'yi teserri etmisti. Ahmed b. Hanbel, teserriden ka^inmasinin 
Sunnetten Uzaklasma olacagindan korkmus ve kansmdan bu hususta miisaade istemis, 
o da kendisine miisaade etmistir. 484[49] 

O, Siinnete simsiki bagh kalmak ugruna her tiirlii iskenceyi umursamamis ve 
Sunnetten aynlmamistir. Aksine biitiin mihnetlere ragmen selef-i Salih'in yolunda 
devam etmistir. O, selef-i salih'-den intikal eden seylere sanldigi i?in en siddetli 
iskencelere marUz kalmis, fakat onlarin soylediklerini soylemis, soylemediklerini de 
soylememis; kisaca onlarin anlayis ve yollarindan kil kadar aynlmamistir. Bu ziihd ve 
takvasi, boylesine selef-i Salih'in yoluna bagh kalisi sayesinde durmadan yiikselmis ve 
nihayet hakkiyle Daru's-Seiam (Bagdad)'m imami olmustur. 

Hadis ve fikih ogrenmek i?in islam aleminin dort bucagindan bilginler gelip ona 
basvuruyorlardi. O, — Allah kendisinden razi olsun — fakir bir hayati tercih ettigi 
halde, bu yiiksek ilim mevkiinde devamli olarak kalmis; dolayisiyle, insanlarm 
yanmda deger ve itibari durmadan artmistir. 

Bu sebeple, Ahmed b. Hanbel, 241 H. yilinda oldugu zaman ilim ve takvasini takdir 
ederek, bu buyuk imamin sahsinda temsil ve ihya ettigi, simsiki sanldigi, yaymaya 
?alistigi ve ugrunda her seyden vazge?tigi Peygamber (SA.)'in Siinnetiyle selef-i 
Salih'in ilmini tebcil icin cenazesinde biitiin Bagdad halki hazir bulunmustur. 485[50] 


4821471 Aym el-Menakib. 

483[48] jgggjj-j^ (jj r car iy e yi odalik edinmek manasinadir. Ceviren. 

484[49] ^jj mer ] t, Hanbel, kansinin miisaadesi uzerine az bir meblag kar^iliginda bir cariye satin almis ve admi (Reyhane) koymustur. Pak: 
tnbul-Cevzi, Menakibul-Imam Ahmed b. Hanbel, s. 177. Ceviren. 

485[501 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/391-395. 
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§ahsiyet Ve Karakteri 


Ahmed b. Hanbel'in hayatmi anlatirken sifatlarinin da bir kismmi kisaca belirtmis 
olduk. Fakat burada, onun sifatlarini daha genis bir sekilde ele alacagiz ve kisaca isaret 
etmekle yetinmeyecegiz. 

Ahmed b. Hanbel'in sifatlarinin bir kismi Allah vergisidir. Bir kismmi da O, ruhi 
egitim ve ogretimi sayesinde kazanmistir. Biz burada her iki kisma dahil olan 
sifatlarim anlatmaya calisacagiz. 486[51] 

1- Hafizasi 

Ahmed b. Hanbel'in sifatlarinin basinda kuvvetli bir hafizaya sahip olusu gelir. Bu, 
butun muhaddislerde ve ozel olarak imamlik mertebesine ulasanlarda mevcut olan bir 
sifattir. Bu sifat, aym zamanda her turlu ilim icin esas teskil eder. ilim sahibinin 
mutlaka hafizaya dayanan bir kisim konularla ugrasmasi gerekir. O, bunlari hafizasma 
yerlestirir ve baska seyleri bunlar iizerine bina eder; yeni hukum ve goriislerini 
aciklarken bunlara dayanir. Yeni ve eski psikolo)i, zeka olcusiinun hafiza ve gerektigi 
zaman malumati aciga cikaran hazircevaplilik oldugunu kabul eder. Ahmed b. 
Hanbel'e, Allah, bu sifatlardan bol bir nasip vermistir. Bu konuda birbirini teyid eden 
bircok rivayet vardir. 

£agdaslari onun kuvvetli bir hafizaya sahip olduguna sahitlik ederler ve onu aralarinda 
en buyuk hafiza sahibi bir kimse sayarlardi. Ebu Zur'a'ya; «Muhaddis ve ustadlar 
arasinda hafizasi en kuvvetli olan kimdir?» diye sorulmus, O da; «Ahmed b. 
Hanbel'dir.» demistir. 

Ahmed b. Hanbel, Uz. Peygamber'in hadis-i seriflerini, saha-bilerle tabiilerin soz ve 
fetvalarmi hifzetmistir. Aym zamanda O, bu hifzettigi seyleri tarn manasiyla anhyor ve 
bu anlayisina dayanarak hiikiimler istibat ediyordu. iste O, ?agindaki diger 
muhaddislerden bu ozelligi ile ayriliyordu. Diger muhaddisler sadece rivayetle iktifa 
ediyorlar; fikih, dirayet ve istinbati fakihlere birakiyorlardi. Ahmed b. Hanbel ise, 
buyuk bir ravi oldugu gibi, siinnet fikhma da onem veriyordu. C a gdasi V e bazi 
seyahatlarmda kendisinden ayrilmayan arkadasi ishak b. Rahuye bu konuda soyle der: 
«Irak'ta Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main ve diger arkadaslanmizla bir arada bulunur 
ve hadis miizakere ederdik. Ben: Bundan murat nedir? Bunun tefsiri ve fikhi yonii 
nedir? diye sorardim. Ancak, Ahmed b. Hanbel haric, herkes susardi.» Yine bu konuda 
talebesi ibrahim el-Harbi 487[52] soyle der: Benzeri goriilmemis uc kisiye ulastim: Ebu 
Ubuyd el-Kasim b. Sellam'i gordiim, onu ancak canh bir daga penze-tebilirim. Bisr b. 
el-Haris'i gordiim, onu da basmdan tirnagina kadar akil ile yogurulmus bir kimseye 
benzetebilirim. Ahmed b. Hanbel'i gordiim; Allah sanki, oncekilerin ve sonrakilerin 
ilmini onda toplamistir. O diledigini soyler, dilemedigini de soylemezdi.» 488[53] 

2- Sabir Ve Tahammiilii 

Ahmed b. Hanbel'in en buyiik ve adini her tarafa yayan sifati, sabir ve tahammuludur. 


4861511 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/396. 

4871521 Bu zat, Ibrahim b. ishak el-Harbi'dir (51. 385 H.) Ahmed b. Hanbel'den rivayetlerde bulunmu§tur. Bircok eserleri arasmda «Garibul- 
Hadis» adh eseri meshurdur. Ceviren. 
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Bu sifat, yiiksek bir seciyenin mahsuludiir. Bu sifatin esasmi irade giicii, gercek azim 
ve biiyiik bir himmet sahibi olmak teskil eder. Beden ne kadar yorulursa yorulsun, bu 
sifata sahip olanlar yilmak bilmezler. Ahmed b. Hanbel, kendisinde ahlaki bir mizac 
haline gelen bu sifati ile fakirlikle comertligi, iffetle izzeti, biiyiikliikle 
musamahakarligi ve iskenceye tahammiil etmeyi birlestirmistir. O, bu sifati sayesinde 
hadis tahsili icin seyahatlar yapmis ve bu seyahatleri sirasinda karsilastigi 
mesakkatlere gogiis germistir. Yine bu sifati sayesinde O, hediye ve ihsanlan almaya 
tahammul edememis, hammalhk ve dokumacilik yapmaya razi olmustur. Keza, onu, 
akarmm geliri yetmedigi zaman ekmegini cikarmak icin bazi sanatlari ogrenmeye 
sevkeden bu sifatidir. 

iste 28 ay gibi bir zaman icerisinde maruz kaldigi biiyiik felakete, siddetli kirbaclara ve 
cehennem gibi zindanlara tahammul etmesini saglayan, yine bu sifatidir. Keza, Onu, 
hemen heme'n Halife el-Vasik'in iktidari boyunca insanlardan ayri kalmaya, hadis 
rivayetinden ve dini mes'eleleri aciklamaktan mahrum birakilmaya tahammul ettiren 
bu sifatidir. 

Burada soylemeliyiz ki, Ahmed b. Hanbel'in sabn, sabr-i cemil (giizel sabir) 489[54] 
nev'indendir. Bu da inlemeden, feryad etmeden ve sikayette bulunmadan yapilan bir 
sabirdir. O, oyle saglam bir kalbe sahipti ki hicbir sey onu korkutamazdi. Rivayet 
edildigine gore Ahmed b. Hanbel, mihnet giinlerinde Halifenin huzuruna getirilmis ve 
sorguya cekiliyordu. istedikleri gibi konusup kendisini kurtarmu si icin tehdit ettiler ve 
gozlerinin oniinde onu korkutmak icin iki kisinin boynunu vurdular. Fakat O, bu 
korkunc manzara karsismda iken gozleri §afii'nin bir talebesine ilismis ve ona: «Mest 
iizerine meshetmek hususunda imam §afii'den hatirmda bir sey var midir?» diye 
sormustur. Ahmed b. Hanbel'in bu sogukkanliligi orada hazir bulunanlari dehsete 
diisiirmiis ve onlari kendisinin boylesine saglam bir kalbe sahip olusuna hayran 
birakmistir. Hatta onun en azili diismam olan Ahmed b. Ebi Diiad; «§u adama bakiniz 
ki, boynu kesilmek iizereyken bile fikih mes'elelerini miinakasa ediyor!» 
demistir. 490[55] 

Buradaki sir sudur: Ahmed b. Hanbel, yalniz Allah'in yiiceligini tanimis ve yalniz O'na 
giivenmistir. O'nun elinde olanlara bakmis, insanlarm elinde olanlara bakmamis ve 
O'ndan baskasmin azametini duymamistir. Boylece o, kendisine iskence edenlerin 
seviyesine inmemis, siddet ve baskilari kucumsemis, hayati ve diinya zevklerini hice 
saymis, az bir diinya mall ile kanaat etmis, fakat Allah icin 50k amel ile dahi 
yetinmemistir. 

Ahmed b. Hanbel, halife ve avenelerinin seviyesinden 50k yiiksek bir seviyede 
oldugundan, onlara Allah'in yanmda hicbir deger vermemistir. Allah'm yiiceligini 
tanidigi i?in insanlara karsi niiiter vazi davranmis ve onlarm kusurlarma bakmamistir. 
^iinkii Allah'-dan baskasmin yiiceligine inananlar kaba ve kibirli olurlar. Allah'in 
yiiceligini taniyanlar ise nazik ve 50k affedici olurlar. Ahmed b. Hanbel, Peygamber 
(S.A)'den rivayet ettigi seyleri iyi kavrar ve onlarla amel ederdi. O, Uz. Peygamber' den 
su hadis-i serifi rivayet etmis ve bunu nefsinde uygulamistir: «Sadaka mall azaltmaz, 
kul affetmekle ancak serefini artirir, Allah icin tevazu' gostereni Allah yiikseltir.» 491[56] 


41 Kur'an-i Kenm'de, Uz. Yakub'un kaybolan oglu Yusuf igin ettigi sabir, sabr-i cemil diye vasiflandinlir. (Jeviren. 
| 51 Hiiyetul-Eviiya', c. IX. s. 186. 
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3- Nezaheti 


Kelimenin en genis manasiyla Ahmed b. Hanbel, nezahet sifatina sahipti. O, ruh 
bakimindan nezihti; ister az ister 50k olsun, baskasmin malmi asla almazdi. Iffetli idi, 
nefsine ve sehvetine boyun egmezdi. imam yoniinden de nezihdi; O, Allah'dan baska 
kimsenin hakimiyetini tanimamistir. Dusiincesinde de,nezihdi. Selef-i Salih'in tartisma 
konusu etmedigi bir mes'eleyi O da tartisma konusu yapmamistir. O, ifadesinde de 
nezih idi; inanmadigi seyi soylemek istemezdi. Bu ugurda siddet ve baskilara gogiis 
germistir. Fikhmda da nezihti; bu yiizden kendisine, aralarmda ihtilaf bulunan 
sahabilerin goriislerini karsilastirmak icin miisaade etmemistir. Sahabile-rin her birinin 
goriisunii miistakil bir goriis olarak kabul etmistir. Ahmed b. Hanbel, tabiilere karsi da 
aym tutumu gostermistir. 

Bu nezaheti, Ahmed b. Hanbel'i, helal olan bazi seyleri terket-meye kadar 
goturmustiir. Bu sebepten O, ne arkadasmm, ne de halifenin hediye ve ihsanmi 
almistir. Halbuki ogullarindan birine, halifenin verdigi mal ile hacca gitmenin caiz 
oldugunu, fakat kendisinin bunu ruhi bakimdan bir nezahet mes'elesi saydigi icin 
kabul 

etmedigini aciklamistir. 

Ahmed b. Hanbel'in ziihd ve nezaheti, hayatm giizel nimetlerinden mahrum olmak 
degildir. Ancak helal olan seyleri arastirmak esasina dayaniyordu. O, giizel ve helal 
olan nimetlerden istifade ederdi. Fakat, az dahi olsa, §upheli §eylerden kacinirdi. 
Ahmed b. Hanbel'e gore kalbleri yumu§atan ve nefsi olgunla§tiran ziihd, seksiz ve 
§uphesiz helal olan §eylerden ka^mmak degildir, ancak ziihd, seksiz siiphesiz helal 
olan seyi taiebetmek hususunda titizlik gostermektir. 

Bu konuda rivayet edildigine gore Ebu Hafs Omer b. Salih et-Tarsusi soyle demistir: 
«Ebu Abdiilah CAhmed b. Hanbel)'a gittim ve ona: Kalbler ne ile yumusar? diye 
sordum. Talebelerine bakti, sonra basmi bir miiddet egdi ve soyle dedi: Helal yemekle 
yavrucugum. Ebu Nasr Bisr b. el-Haris'e ugradim ve ona: Ey Ebu Nasr, kalbler ne ile 
yumusar? dedim: «Biliniz ki kalbler, ancak Allah'm zikri ile hUzura kavusur.» 492[57] 
dedi. Ben de Ebu Abdillah'in yanmdan geliyorum, dedim. Bunun uzerine: Ebu 
Abdiilah sana ne dedi? diye sordu. Helal yemekle, dedi diye cevap verdim. Ebu Nasr 
da; O, isin esasim soylemistir, dedi. Abdul- Vahhab b. Ebil-Hasen'e geldim ve: Kalbler 
ne ile yumusar? diye sordum. O da; «Biliniz ki kalbler, ancak Allah'm" zikri ile 
hUzura kavusur.» 493[58] dedi. Ben de: Ebu Abdillah'm yanmdan geldim, deyince 
sevincten yanaklari kizardi ve: Ebu Abdil-lah (Ahmed b. Hanbel) ne dedi? diye sordu. 
Ben de: Helal yemekle, dedi, diye cevap verdim. O da: Ebu Abdiilah sana isin 
cevherini vermistir, dedi ve: Asil olan onun dedigi gibidir, asil olan onun dedigi 
gibidir, diye ilave etti.» 

Rahmetli, her tiirlii siipheden uzak olan helal nzk ile iktifa etmeyi seref mertebelerinin 
en ustunu sayardi. Bu mertebeye ancak azimli insanlar ulasabilirler. Ahmed b. 
Hanbel'e gore insan icin hakiki guc, beden giicii degil, nefse hakim olmak, onu helal 
ve temiz nzk ile iktifaya sevketmektir. Kendisine bir defasmda: Yigitlik nedir? diye 
soruldugunda: «Yigitlik, nefsinin arzu ettigi seyi korktugun sey icin terketmendir.» 
dedi. 


4921571 Ra'd, 28. 

4931581 Ayni sure ve aym ayet. 


250 


Temiz ve helal rizkla iktifa etmek, Allah'in: «Ey iman edenler, Allah'm size helal 
kildigi temiz seyleri haram kilmaym.» 494[59] ayet-i kerimesinde nehyetmis oldugu 
mutlak mahrumiyetle, Allah'in mubah kildigi seyleri tecaviizii veya haram olan seylere 
dalmaya sebebiyet veren ve yapilmasmda ruhi mesakkat bulunan mutlak basibosluk 
arasinda bir mertebedir. £unku nefis, faydalanmak icin daimi bir arzu icindedir. Ya 
mahrum edilmek suretiyle onun bu arzusu kirilmis olur veya istegi yerine getirilmek 
suretiyle harama dusmus olur. Sapmaksizm saglamca bu iki noktanin ortasinda du- 
rabilmek, ruh kuvvetine ve nefse hakim olmaya muhtactir. 495[60] 


4- thlasi 


Ahmed b. Hanbel'in en bariz sifatlarindan biri de ihlasidir. Biitiin biiyiik imamlar, bu 
sifatla imtiyaz etmislerdir. Allah u Teala, Kitab ve Siinnet ilmini tahsilde imam Ahmed 
b. Hanbel'e ihlas bakimmdan biiyiik bir nasip vermistir. Nefsi arzular, tahsil sirasinda 
ona musallat olmamistir. Tahsilinde selef-i Salih'in yoluna uymayan hicbir seyi ortaya, 
atmak istememistir. £unkii, bu ilim din ilmidir. Herhangi bir bid'atciliga degil, bu ilme 
uymak zaruridir. O, bu ilmi mevki' ve sohret elde etmek icin tahsil etmemistir. 
Rahmetli soyle derdi : «Bilinmemek icin Mekke'ye gitmek ve kendimi oranm mahal- 
lelerinden birine atmak istiyorum.» Ahmed b. Hanbel, adi sam unutulmus olan 
alimlere imrenir ve: «Admi Allah'in unutturdugu kimselere ne mutlu!» derdi. Ahmed 
b. Hanbel, muttakilikle ogunmenin takvayi eksiltecegine inanirdi. Yahya h. Main soyle 
der: «Ahmed b. Hanbel'in emsaline raslamadim. Onunla bes yil arkadaslik ettim. O, 
salah ve hayir ile bize asla 6gunmedi.» 496[61] 

Ahmed b. Hanbel'in en 50k nefret ettigi sey riyadir. O, ne amelde, ne ibadette ve ne de 
ilim tahsilinde riyakarlik etmistir. Daima riyayi menederdi. Hatta alim veya talebenin 
ilim aletlerini yanmda tasimasmi riya sayar ve : hokka ve kalemi gostermek de riyadir, 
derdi. Bunun icin kendisi onlari gostermezdi. 

O, — Allah kendisinden razi olsun — Allah'in Kitabi, Resulullah'in Siinneti ve selef-i 
salih'in yolundan ayrilmamak icin ugradigi seyleri azimsard.'Dini vicdaninin kuweti 
sayesinde O, dinini korumak ugruna karsilastigi felaketleri de 50k gormezdi. C un ku 
nefs-i' levvame, sahibini kusur islemekle su?lar ve ibadetle simarmasini 6nler. 497[62] 


5- Heybeti 

Ahmed b. Hanbel'in onemli sifatlarindan biri de heybetidir. Bu sifat, onun soz ve 
rivayetinin ruhlar uzerindeki tesirini artirmistir. Heybet sifatmm yaninda ona mutlak 
bir surette itimat edilirdi. O, heybetli idi. Asia korkak degildi. Emniyet mensuplari 
onun evinin yanindan gecerlerken korkarlardi. Rivayete gore Ahmed b. Hanbel'in 
kapisinda gece beklemekle gorevlendirilen bir polis (surti) onu ^agirmak i?in gitmis, 
fakat kapisini vurmaktan korktugu icin amcasinin kapisini ?almayi tercih etmis ve 
kendisini boyle heybetli bir sahisla karsilasmaya alistirdiktan sonra bu kapidan Ahmed 
b. Hanbel'in yanma varabilmistir. 

Ahmed b. Hanbel'in, talebeleri uzerindeki heybeti, onlarla fazla iilfet etmesine ragmen 


mim Maide, 87. 

4951601 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/399-400. 
4961611 Hilyetu'I-EvUya', c. IX, s. 181. 
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cok buyiiktu. Bir talebesi bu konuda soyle demistir: Ahrned b. Hanbel'i bir seyden 
dolayi reddetmekten veya herhangi bir sey iizerinde onunla tartismaktan korkardik.» 
Baska bir talebesi de soyle demistir: «Ahmed b. Hanbel'den daha heybeyli birini 
gormedim. Bir sey soylemek icin yanina gitmistim, Onu goriince heybetinden beni bir 
titreme aldi.» 

Ahmed b. Hanbel'in halleri onun bu heybetini artirmakta ve ruhlar iizerindeki tesirini 
kuvvetlendirmekte idi. O, her zaman ciddi idi. Alay ve saka etmezdi. Hatta O, ciddi 
olmak gereken bir yerde saka etmenin, akil kitligmdan veya dini vicdanin 
uyusuklugundan ileri geldigini soylerdi. Ahmed b. Hanbel'in meclisinde ne bos laf, ne 
de kotii soz bulunurdu. O, ya Kur'an ve Siinnet ilminden bahsederdi, ya da susardi. 
Heybet ve vakari; bos laf, liizumsUz yere 50k munakasa etmek kadar hicbir sey 
azaltmaz. Ahmed b. Hanbel, bunlarm hepsinden Uzak durmus, kalb ve dilini 
bunlardan korumustur. 498[63] 

6- tyi Mua§ereti 

Ahmed b. Hanbel, boylesine heybetli olmakla beraber aym zamanda iyi muaseret 
sahibi idi. Kati kalbli degildi. Genis ruhlu, giilec yiizlii, yumusak huylu ve biiyiik bir 
haya sahibi 1 idi. Allah' dan hakkiyla haya eder, munafiklik ve riyakarlik bilmezdi. 
insanlardan da haya ettigi icin onlara emir vermez ve buyukluk satmazdi. Bir cagdasi 
soyle der: «Ahmed b. Hanbel'in caginda gordiiklerim arasinda ondan daha dindar, daha 
muttaki, daha nefsine hakim, daha fakih, daha edepli, daha ahlakh, daha sebath, daha 
iyi muaseretli ve gosteristen daha Uzak hicbir kimse gormedim.» 
iste Ahmed b. Hanbel'in ahlak ve sifatlari bunlardir. Onun sahsiyet ve karakteri 
Peygamber'in Siinnetinin golgesinde tesekkiil etmistir. O, Resulullah'm Siinnetine tarn 
olarak uymus, O'nu kendisine ornek edinmistir. Peygamber (S.A) 'in ahlakini iyice 
ogrenmis, hi?bir riyaya kapilmaksizm veya insani siliklestiren sohret pesine 
dusmeksizin nefsini bu yonden simsiki kontrol altma almistir. Dolayisiyla Ahmed b. 
Hanbel, hem soziinde, hem de isinde. miitevazi davranirdi, biiyuk bir haya sahibi idi. 
Yalniz Allah'a itaat ederdi. Hakka sanhrdi. Sadece yiice ve sonsUz Kudret sahibi olan 
Allah'a guvenirdi. 499[64] 


Ahmed B. Hanbel'in G6rii§leri 


Ahmed b. Hanbel, Siinnet adami idi. Yani Siinneti tarn olarak hifzetmisti. Onun fikhi 
Siinnete dayanmaktadir. Fakat kendisinden, . miicadelelere dalmaksizm, akaid 
me's'eleleri iizerinde bir kisim goriisler ileri siirdiigii rivayet edilmistir. Yani Ahmed b. 
Hanbel'in iman, kader, insanin fiilleri, biiyiik giinah isleyen kimselerin durumu ve 
Kur'an'm yaratilmis olup olmamasi hakkmda kendine has goriisleri vardir. Kur'an 
hakkmdaki goriisunii, mihnetinden bahsederken anlattik. Burada, diger konular 
hakkindaki goriislerini kisaca belirtmek istiyoruz. 500[65] 

t man Hakkindaki G6rii§u 
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Ahmed b. Hanbel'in cagindaki ve kendisinden onceki alimler, imanin hakikati uzerinde 
miinakasa etmislerdir. Bunlardan bazisi: iman bir marifettir, demis; bazisi: iman tasdik 
ve iz'andir, ne artar ne de eksilir, demis; kimisi de: iman artar ve eksilir, demistir. El- 
bette Ahmed b. Hanbel de, miinakasaya girmeksizin kendi olcusune gore ve Siinnetin 
lsug altinda goriisiinii aciklamak mecburiyetinde idi. Ahmed b. Hanbel'e gore iman: 
Kesin olarak- inanmaktan, iz'an ve amelden ibarettir. Bu konuda onun soyle soyledigi 
rivayet edilmistir: 

«iman, hem soz hem de ameldir; artar ve eksilir. Yani iman, iyi amellerle artar, kotii 
amellerle eksilir. insan, imandan cikar; fakat, islam'dan cikmaz. Tevbe edince yeniden 
imana doner, insani .ancak Allah'a sirk kosmak veya farzlardan birini inkar ederek 
yapmamak imandan disari cikanr. insan herhangi bir farzi tembellik veya gevseklik 
sebebiyle terkederse, onun durumu Allah'm iradesine kalmistir. Allah dilerse ona azap 
eder, dilerse onu affeder.» 

Bu sozlerden anlasiliyor ki Ahmed b., Hanbel su iic hakikati birbirinden ayiriyordu: 

1 — iman: Kalb ile tasdik, dil ile ikrar ve Uzuvlarla ameldir. 

2 — islam: Tasdik ve ikrardan ibarettir. Kisi, Allah'a sirk kos-maksizin veya Kur'an ile 
Siinnetin bildirdigi herhangi bir emri inkar etmeksizin amelden geri kalirsa, islam'dan 
cikmis olmaz. 

3 — Kufr: Bu da, Allah'a sirk kosmak veya dinin emir ve nehiylerinden birini inkar 
etmektir. 

Ahmed b. Hanbel, bu goruslerinde sadece nass'lara dayanir ve akli munakasalara 
girismezdi. 501[66] 

Biiyiik Giinah t§Ieyenler Hakkindaki G6rii§ii 

imam Ali — Kerremallahu vechehu — zamanmdan beri muslu-manlar, biiyiik giinah 
(kebire) isleyenlerin durumu uzerinde munakasalara daliyorlardi. £unku Hariciler, 
biiyiik giinah isleyenlerin musrik olduklarma hiikmediyorlar ve bu konuda cok siddetli 
davraniyorlardi. Dolayisiyla alimler, bu konuda ihtilafa diismiislerdir. Hasan el-Basri: 
Biiyiik giinah isleyen miinafiktir, demis; Miircie'nin sapiklari: iman olduktan sonra 
giinahm hi?bir zarari yoktur, nitekim kiifiir ile taatin da hicbir faydasi yoktur; yani 
iman olduktan sonra azap da yoktur, hesap da yoktur, demislerdir. 
Ebu Hanife ve fakihlerin biiyiik cogunluguna gore kebire isleyen kimse, tevbe-i nasuh 
ile tevbe ederse Allah onun tevbesini kabul eder. Nitekim Allah, kullari icin boyle 
va'detmistir. Eger tevbe etmezse durumu Rabbma havale edilir. Allah isterse ona azap 
eder, isterse onu affeder. Mu'tezililer biiyiik giinah isleyen kimseyi mu'-min saymazlar 
ve onun iki menzile arasmda kalacagmi soylerler. 

Ahmed b. Hanbel'in goriisu de diger fakihlerin goriisii gibidir. O, mu'minin vasiflarmi 
soyle anlatir: 

«Mii'min kendisine gizli olan isleri Allah'a havale eder, kendi isini de O'na birakir. 
Giinahlarla Allah'm "magfiret kapismi kapatmaz. Her seyin, biitiin hayir ve serrin, 
Allah'm kaza ve kaderiyle oldugunu bilir. Muhammed ummetinden ikilik edenler i?in 
Allah'dan iimidini kesmez. Kotiiliik edenlerin akibetinden korkar. Ummet-i 
Muhammed'den hi?bir kimse, yaptigi iyilik sebebiyle cennete ve kazandigi giinah 
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sebebiyle cehenneme girmez. Ancak Allah kullarini diledigi yere gonderir.» 502[67] 
Bundan anliyorUz ki, Ahmed b. Hanbel gunahkarlarm isini Allah'a havale ediyor. 
Fakat, onlann akibetinden korkuyor. Mu'tezi-lilerin, kebire isleyen rriii'min degildir, 
soziinii de reddediyor ve soyle soyliiyor: «Eger bir kimse, kebire isleyenlerin mii'min 
olmadiklarma inanirsa, o, Hz. Adem ve babalarma yalan soyledikleri icin Uz. Yusuf un 
kardeslerinin de kafir olduklarini iddia etmis 503[68] o i ur- 504 [ 69] 


Kader Ve t nsanin Fiilleri Hakkindaki G6ru§ii 


Ahmed b. Hanbel'in dini nies'eleleri inceleme metodu selefm metodu idi. Nakli birakip 
sadece akla itimat etmezdi. Selefm soyledigi seyleri soyler, onlann soylemekten 
kacindigi seylerden kacmirdi. Kaza, kader ve insanm fiilleri hakkindaki tutumu da 
boyle idi. Bu konuda selefin kabul ettigi seyleri soyler, onlann miinakasa etmedigi akli 
mes'eleler iizerinde durmaz ve miinakasa etmezdi. Onun kader hakkindaki su goriisiine 
bakmiz. O, sadece bu husustaki selefin goriisunu naklediyor ve kendisi susmayi uygun 
buluyor: 

«Tabiilerden, miislumanlarm imamlanndan ve biiyiik sehirlerin fakihlerinden yetmis 
kisi Peygamber (S.A.)'in biraktigi, su siinnet iizerinde icma' etmistir: Allah'in kazasma 
nza, emrine teslimiyet, hiikmiine - sabir, emrettigini yapmak, nehyettiginden 
Uzaklasmak, hayir ve seniyle kadere iman etmek, dinde miicadele ve husumeti 
birakmaktir.» 505[70] 

iste goriiyorUz ki Ahmed b. Hanbel, hayir ve seni ile kadere iman ve itaatin vacip 
olduugnu beyan etmektedir. Kader, teklif ve taat'da irade ve ihtiyara aykm diismez. 
Gerci o, bunu acikca soylemiyor. Fakat yukandaki ifadesi bu goriisii i?erisine 
almaktadir. 

Allahu Teala, kullarmin yaptigi her seyi bilir ve onu kendisi murad eder. Kainatta 
O'nun murad etmedigi hicbir sey olmaz. Ahmed b. Hanbel, bazi kaderiyecilerin 
goriislerini begenmez ve daima kendi goriisiinii soyle a?iklar: «Ben soz sahibi degilim. 
Bu konuda herhangi bir soz soylemeyi diisiinmiiyorum. Ancak Kitab, Siinnet veya 
Peygamber'in Hadisinde ve sahabilerden rivayet edilenlerde ne varsa onu soyluyorum. 
Bunlann dismda soz soylemek hos bir sey degildir.» 506[71] 


Allah'in Sifatlari Hakkindaki Goriisii 


Allahu Teala yiice zatmi bir kisim sifatlarla vasiflandirmistir. Mesela, Allah'in kudret, 
irade, ilim, hayat, semi' (isitme), basar (gorme) ve kelam sifatlan vardir. Nitekim 
Kur'an'da; «Allah Musa'ya hitab ederek konustu.» 507[72] buyurulmustur. Yine Allahu 
Teala yiice zatmi, bunlardan baska Esmau'l-Husna'smda zikrettigi sifatlarla tavsif 
etmistir. 

iste Ahmed b. Hanbel, Kur'an ve hadislerde zikredilen Allah'in butiin sifatlanni aynen 
kabul etmistir. Ona gore Allah isitici (semi), konusucu (miitekellim), kudret sahibi 
(kadir), irade sahibi (miirid), her seyi bilen (alim), her seyden haberdar (habir), latif ve 
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hakimdir. Kur'an'da da; «Onun benzeri dahi yoktur.» 508[73] buyurulmaktadir. Ahmed b. 
Hanbel, Allah'm kendi zatmi vasiflandirdigi biitiin sifatlarini sayar ve bunlari te'vile 
calismazdi. Yine O, bu hususta Uz. Peygamber'den rivayet edilen seyleri de te'yil 
etmezdi. Oglu Abdullah'-dan babasinm, Allah'in sifatlanndan bahseden hadisler 
hakkinda; «Biz bu hadisleri oldugu gibi rivayet ediyoruz.», dedigi nakledilmistir. 
Buna gore Ahmed b. Hanbel, Allah'm sifatlarimn hakikat ve kunhunden bahsetmedigi 
gibi, bir nassa dayanmayan te'vili de Sunnet ve Kur'an'in disma cikma sayardi. Ciinkii 
miitesabihlere uymak, fitne pesine diismek ve islam'da bid'at cikarmaktir. Bunun icin 
O soyle derdi: 

«Mu'minin sifati, kendisine gizli olan isleri Allah'a havale etmektir. Peygamber'in 
hadislerindeki seyleri de oldugu gibi tasdik etmek ve bunlari misallerle 
anlaimamaktir.» 509[74] 

Goriiyoruz 'ki, Ahmed b. Hanbel i'tikadi meselelerde nakle sarilmakta ve aklm ortaya 
koydugu neticeleri kullanmamaktadir. Ciinkii O, tam manasiyla Sunnet adamidir. 
Felsefe adami degildir. Felsefi kaziye (onerme) lere ve akli prensiplere 
dayanmamaktadir. Zira akil, duyulan (mahsus) ve goriilen alemin otesini kavrayamaz. 
Yunan filozoflarindan tutunUz da gunumuze kadar biitiin insanlar, gayb alemi veya 
onlarm tabiriyle tabiatotesi (metafizik), bizim deyisimizle, duyulanlar-otesi alem 
hakkinda degisik goriisler ortaya atmislardir. . . 

Ahmed b. Hanbel, Allah veya Peygamber" tarafindan bildirildigi kesin olarak anlasilan 
nass'lara itimat etmekle saf lam bir kaleye sigmmis, aklm kuruntu ve saptantilanndan 
Uzak kalmistir. O, faydasiz seyleri birakarak ancak faydali seylerle, insanlara 
islerinde, diinya ve ahiretterinde yararh olan ilimlerle 510[75] ugra§mi§tir. 511[76] 


Siyaset Hakkindaki G6rii§leri 


Ahmed b. Hanbel'in siyasetle ilgili mes'eleler hakkindaki metodu da selefin metoduna 
uygundur. O, hilafet ve halife konusunda sahabi ve tabiilerin cogunluguna uyar. 
Dolayisiyla burada da se-lef-i salih'e uyulmasi gorii§unu benimser. Selefin bu 
husustaki tutumuna gore, halife kendisinden sonra elveri§li gordiigii birini hilafet icin 
tavsiye edebilir. Burada son soz, mu'minlerin bi'atidir. Nitekim Peygamber (S A.),Hz. 
Ebu Bekr'in kendi yerine ge?mesine isaret buyurmus, fakat bunu a^ik^a soylememistir. 
Soyle ki: Hz. Peygamber Ebu Beki"i miisliimanlara namaz kildirmak icin imam olarak 
secmistir. iste bu O'nun diinya isleri bakimindan da imamet'e (hilafet'e) tam olarak ehil 
olduguna bir isarettir. Bu itibarla saha-bilerin «Peygamber (S A.) Ebu Bekr'i din isimiz 
i?in se?mistir. O halde biz, onu diinya isimiz icin nasil secmiyelim?» sozii, ona yapilan 
bi'at'm yerinde oldugunu gosterir. 

Ebu Bekr (RA.), kendisinden sonra halife olmak iizere Hz. Omer'i se?mis ve 
miislumanlarm biat edip etmeme hususunda serbest olduklarini bildirmistir. 
Miisliimanlar da Hz. Omer'e biat etmislerdir. Daha sonra Hz. Omer, Peygamber'in 
hosnutlugunu kazanan alti kisiyi se?mis ve bu alti kisiye, aralarindan birini halife se?ip 
muslumanlan buna bi'at'a davet etmelerini tavsiye etmistir. Bunlarm dordii. Hz. 


5081731 $uraSuresi, 11. 
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Osman'i secmis ve muslumanlar da ona biat etmislerdir. Hz. Ali de ona bi'at edenler 
arasindadir. 

Ahmed b. Hanbel, «Onlarm isleri, aralarmda danisma (sura) iledir.» 512[77] ayetine 
uyarak, halifenin sura ile secilmesini kabul ederdi. O, Siinnete uyarak, Peygamber 
(S A.Ve halife olacak kimselerin Kureys'den olmasini ileri siirerdi. 
Ahmed b. Hanbel'in diger fakihlerle birlestigi siyasi goriisu de, hilafeti zorla ele 
gecirip halki memnun eden ve adaleti yerine getiren kimsenin hilafetini mesru 
saymasidir. Hatta Ahmed b. Hanbel, daha ileri giderek, hilafeti zorla ele geciren 
kimseye, facir bile olsa, itaatin vacip oldugunu soyler. Ciinkii bu suretle fitnelerin 
oniine gecilmis olur. Bir risalesinde aynen soyle der: 

«imamlara (halifelere), yani emiru'l-mii'minine, halifelik mevkiine gelen ve halk 
tarafmdan memnunlukla kabul edilen veya kilicla halkin uzerinde, hakimiyet 
kurduktan sonra emiru'l-mii'minin unvanini alan devlet reisine, ister facir olsun isterse 
muttaki olsun, itaat gerekir. Emirlerle, 513[78] ister facir ister mutaki olsun gaza isi, 
kiyamete kadar surecektir. Ganimeti taksim ve cezalan infaz etmek de imamlara aittir. 
Hicbir kimsenin onlari ta'n etmek (yermek) veya onlarla munazaada bulunmak hakki 
yoktur. Sadakalari (vergileri) onlara vermek caizdir. Bir kimse, facir olsun muttaki 
olsun, onlara bu sadakalari verirse borctan kurtulur. Cum'a namazi bunlarm tayin ettigi 
imamlann arkasinda da kalinabilir. Bir kimse, bunlarm arkasinda kildigi namazi iade 
ederse bid'at islemis, hadisleri ter-ketmis ve siinnete muhalefette bulunmus olur. Bir 
kimse, musliimanlarm imamlarmdan birine karsi ayaklansa, bu imam etrafmda , 
toplanmis olan halkda herhangi bir sekilde ister nza ile, ister tahakkiim karsisinda 
onun hilafetini tamsa, ayaklanan kimse muslu-manlarm birligini bozmus ve 
Peygamber'in hadislerine aykiri davramnis sayilir. Eger ayaklanan bu kimse, aym hal 
iizere oliirse ca-hiliye oliimii ile olmus olur.» 514[79] 

Bu- goriisler tuhaf karsilanabilir. Ciinkii, zulmii kabul etmekte, zalime karsi isyani 
itaatsizlik saymaktadir. Ahmed b. Hanbel, bunlari nasil soyler? §uphesiz Ahmed b. 
Hanbel, zalimin zulmiinu kabul etmemektedir. O, zalimin zulmii miktarmca Allah'm 
hUzurunda hesaba cekilecegine inanmaktadir. Kendisi bu konuda bircok hadis rivayet 
etmistir. Fakat, bu meselede O, muslumanlann maslahatini gozetmektedir. Ona gore 
istikrarli ve sabit bir nizam, mutlaka bulunmalidir. Bu nizamin disina ?ikanlar 
ummetin kuvvetini par?alamakta ve onu temelinden sarsmaktadir. Ahmed b. Hanbel, 
Haricilerin bir kisim haber ve fitnelerini gdzdnune alarak her seyden once sabit bir 
nizamin bulunmasmi liizumlu gormiistiir. Bu nizami bozmak isteyenler, zalim 
hiikumdarlarm isledikleri su?tan daha fazla sue islemis olurlar. 

Ayrica Ahmed b. Hanbel, bu meseleyi selefe tabi olmak yonunden ele almaktadir. 
Ciinkii tabiiler, Emeviler devrinin ucte ikisinden ?ogunu teskil eden yillarda 
yasamislardir. Bir?ok' zuliim ve fisk-u fiicur ile karsilasmislardir. Bununla beraber 
isyani nehyetmisler ve isyancilara katilmamislardir. Onlar, halife ve valilerde 
dinleyecek kulak ve anhyacak kalb bulduklari zaman nasihat etmislerdir. Durum ne 
olursa olsun onlar, isyan etmedikleri gibi isyancilan da desteklememislerdir. 
Ahmed b. Hanbel, hiikiimdarm vasfi ne olursa olsun, istikrar ve nizamin korunmasini 
isteyen boyle bir goriise sahip olmakla beraber, halife ve valilerle hi?bir sekilde temas 
kurmamistir. Asia onlarm hediye ve armaganlarmi kabul etmemistir. Ger?ekten O, ca- 
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ginda adaletin yerine getirildigini gormiiyordu. Devrin halifelerinde insaf yoktu. Hatta 
onlar, zulumde 50k ileri gidiyorlardi. Fakat Ahmed b. Hanbel, yine de kimseyi isyana 
tesvik etmemistir. Lakin, nefsini tenzih icin bizzat onlardan Uzaklasmistir. Allah Ona 
rahmet etsin ve Ondan razi olsun. O, hakka inanan, zulmii tanimayan, fesat ve 
karisikligi istemeyen biiyiik bir kalbe sahipti. 515[80] 

Ahmed B. Hanbel'in Hadis Ve Fikhi 

Bilginler, Ahmed b. Hanbel'in muhaddis oldugunu, ittifakla kabul ederler. Fakat bir 
kismi, onun fakih oldugunu" kabul etmez. Bizim, burada soyle .soylememiz uygun 
olur: §uphesiz Ahmed b. Han-bel hadiste Imamdir. iste onun fikihtaki imamligi da 
buradan gelmektedir. Zira onun fikhi; mantigi ve prensipleri, olcusu ve rengi itibariyle 
hadislere dayanmaktadir. Bunun icindir ki ibni Cerir et-Taberi, O'nun fakih oldugunu 
kabul etmemistir. ibni Kuteybe de O'nu mahaddislerden saymis ve fakihler arasmda 
zikretmemistir. Bunlardan baska bilginlerin goriisleri de onlara yakindir. Fakat Ahmed 
b. Hanbel'den intikal eden goriis ve fetvalar dikkatle incelenirse, daha once 
soyledigimiz gibi, onun hadis yonii iistiin gelen bir fakih oldugu anlasihr. 
Ahmed b. Hanbel'in fakih olup olmadigma dair bilginlerin kanaati ne olursa olsun, 
gercek odur ki, kendisine kadar ulasan se-nedlere'dayanan cesitli rivayetlerle Ona 
nisbet edilen elimizde bir yigm fikhi miras vardir. Bu mirasi insanlar kabul 
etmektedirler. insanlarm kabul ettigi bir seyi, delilsiz reddetmek hakkimiz degildir. . 
Ahmed b. Hanbel'in fikhi etrafinda koparilan gurultu, gercekte sunlardan ileri geliyor: 

1 — Ahmed b. Hanbel, rivayeti fetvaya tercih ederdi. Onun hadis ile meshur olusu ve 
hadiste imamlik derecesine cikisi, bir muddet kendi fikhmi perdelemistir. 

2 — O, fetvalarinin yazilmasmi menederdi. £unku, insanlarm istinbata dayanan fikha 
onem verip bu fikhin asil kaynagina onem vermemeleri endisesiyle, Peygamber 
(S.A.V)'in hadislerinden baska bir seyin yazilmasmi hos gormezdi. Oyle anlasihyor ki, 
Onun fetvalarinin yazilmasmi menedisi, fikih hayatinm baslarma raslamak-tadir. Bu 
sebeple daha sonraki rivayetler, Ahmed b. Hanbel'in bazi fetvalari kendisinin yazmis 
oldugunu ve bunlari naklettigini gostermektedir. Belki de O, hadislere yakm olan veya 
hiikmii hadislerle belirtilen fetvalari nakletmistir. 

3 — Ahmed b. Hanbel, ihtilafa diisen sahabilerin goriislerini ayri ayri kabul eder ve 
bunlari meselenin cesitli yonlerden izahi (vecihleri) sayardi. ihtilafa diisen tabiilerin 
goriislerini de meselenin vecihleri olarak kabul ederdi. Kendisine onlarin sozleri 
arasinda tercih etme yetkisi tanimazdi. Ote yandan Ebu Hanife'nin tabiiler hakkmda; 
«Onlar da insan, biz de insaniz...» dedigi, §afii'nin de sahabilerin goriisleri arasinda 
Allah'in Kitabi ve Peygamber (S.A.V.)'-in Siinnetine en yakm olani tercih ettigi 
bilinmektedir. 

4 — Bilginler, hadis hakkmdaki «el-Musned» in Ahmed b. Habel'e nisbetinin sihhati 
uzerinde birlesmislerdir. Fakat bilginlerin ?ogu, bazi fikhi meselelerin Ona nisbetinde 
siipheye dusmuslerdir. Ger?i onlarin bu siipheleri bir mesnede dayanmamaktadir. 

Biz, once muhaddis olan Ahmed b. Hanbel'i anlatahm. Sozii bu noktaya getirince, ilk 
kez el-Miisned'den bahsetmemiz gerekmektedir. 516[81] 
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El-Musned 517[82] 


el-Miisned, imam Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi hadislerin bir kolleksiyonunu 
teskil eder. Bu hadisler Onun giivenilir (Sika) ravilerden yapmis oldugu rivayetlerin 
bir hulasasidir. Ahmed b. Hanbel, ilk once el-Musned'deki hadisleri toplamaya hadis 
rivayetine basladigi zaman tesebbiis etmis ve hayati boyunca bu isi birakmamistir. 
Fakat, gayretini hadisleri tertip isine yoneltmemis, sadece onlari toplamak ve tedvin 
etmekle ugrasmistir. O, hadisleri ayri ayri kagitlara yaziyordu ve bu kagitlar, onun 
toplamis oldugu biitiin hadisleri icine aliyordu. Yasi ilerleyince topladigi bu 
hadislerimi zayi olmasindan korkmus ve bunlari cocuklariyla yakinlarina yazdirmaya 
baslamistir. Bu hadisleri onlara, tertiplenmis bip. sekilde olmasa da, tarn olarak 
okutmustur. 

§emsiiddin el-Cezeri soyle der: «imam Ahmed b. Hanbel, el-Miisned'i toplamaya 
baslamis, onlari ayri ayri kagitlara yazmis, miisveddesinde oldugu gibi ayri ayri 
ciizlere bolmustiir. Daha sonra yaslaninca, olumiinden evvel el-Miisned'i cocuklariyla 
aile efradina okutmaya baslamistir. Fakat onlari iyice ayiklayip tanzim etmeden once 
olmus ve el-Miisned eski hali iizere kalmistir. Bundan sonra oglu Abdullah, el- 
Miisned'e kendi isittigi benzeri hadis ve rivayetleri de ilave etmistir.» 518[83] 
Bu sozler su iki hususu gosterir: 

1 — el-Miisned'in toplanmasi ve tertibi Ahmed b. Hanbel'e ait degildir. Belki 
kendisinden sonra rivayet edene aittir. Onu rivayet eden de Ahmed. Hanbel'in oglu 
Abdullah olduguna gore, tertibi de ona aittir. Bu bir eksiklik degildir. £unku Abdullah, 
babasinm rivayet ettigi biitiin- hadisleri hifzetmis bir muhaddis oldugu gibi, 
babasindan baskalarindan da hadis tahsil etmistir. 

2 — Abdullah, el-Miisned'i bir kitap haline getirmekle yetinmemis, aym zamanda 
kendi isittigi benzeri seyleri de ona ilave etmistir. «Benzeri seyler» den maksat, el- 
Miisned'de Abdullah'in rivayet ettigi herhangi bir mesele hakkinda sahabilere ait olan 
hukumlerdir. Mesela, Abdullah babasindan veya baska birinden isitmis oldugu benzeri 
seyleri, babasinm kendisine yazdirmis oldugu mecmuaya ilave etmistir. ihtimal ki 
bunlar 50k fazla degildir. O, el-Miisned'e babasinm dismdaki ravilerden pek az bir sey 
ilave etmistir. £unku bilginler, el-Miisned'in Ahmed b. Hanbel'e ait olusunda ihtilaf 
etmemislerdir. 

Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah, hem babasinm sagliginda, hem de babasinm 
oliimiinden sonra hadisle ugrasan bir kimsedir. Ebu'l-Hiiseyin b. el-Miinadi'nin 
kitabmda Ahmed b. Hanbel'in oglu Salih ve Abdullah'dan bahsedilir: «Salih 
babasindan az bir sey yazmistir. Abdulah'a gelince, diinyada babasindan en 50k hadis 
rivayet eden sahis odur.» 519[84] 

Alimler, Abdullah'i babasinm faziletini devam ettirdigi, biiyiik himmet sahibi oldugu 
ve babasinm biraktigi zengin ilim mirasi iizerinde ?alistigi i?in 50k overler. 
iste el-Miisned'i tertip ve tedvin eden bu Abdullah olmustur. Fakat, onun bu tertibi 
bambaska olup hadis kitaplarinm tertibine benzememektedir. £unku diger sahih hadis 
kitaplari, umumiyetle fikih bablanna gore tertip edilmistir. Fikihla ilgili olmayan 


5 7[8 ] ^]j mec j b Hanbel'in bu eseri, otUz binden fazla hadis tfhtiva eder. O, bunlan ikiyiizelli bin hadis arasindan sectigini ve bu eserinin 
hadis konusunda imam oldugunu soyler. Bak: Ahmed Muhammed $akir, el-Baisul-Hasis $erhu thtisari Ulumil Hadis, Misir 1951, s. 210.el- 
Miisnea, birinci defa alti cilt halinde 1313 yilinda Misir'da basilmi^tir, Ahmed $akir tarafindan tahkik edilerek, ancak 15 cildi yeniden 
ne^redilebilmi^tir. Ceviren. 

[ 1 Ahmed $akir'in nesrettigi el-Miisned'in mukaddimesine bakimz. 
3191841 Ibni Ebi Ya'ia, Tabakatul-Hanabile el-Muhtasara, s. 133, §am baskisi. 


258 


hadisler de ravileri gozoniine almmaksizm dahil olduklari konulara gore 
diizenlenmistir. Boylece edeple ilgili hadisler, tefsirle ilgili hadisler, ilimle ilgili 
hadisler, vahiyle ilgili hadisler vb. bir araya toplanmistir. Uz. Peygamber'den riayet 
edilen herhangi bir seyi ogrenmek isteyenler ilgili boliime (bab'a) kolayca 
basvurabilirler. 

el-Miisned'in tertibine gelince, bu, sahabilerin sirasina gore yapilmistir. Mesela Ebii 
Bekr'in rivayet ettigi hadis ve ondan intikal eden sunnetler bir kitapta toplanmis ve 
adina «Musnedu Ebi Bekr» denmistir. Keza, Omer b. el-Hattab, Osman b. Affan, Ali 
b. Ebi Talib ve bu minval iizere biitun sahabilerin rivayetleri birer kitap halinde 
toplanmistir. Bu yiizden hadislerin ihtiva ettigi ilmi konulara gore bulunmasi guc 
olmaktadir. Bununla beraber el-Miisned'in bu tertibi, herhangi bir sahabinin fikih ve 
rivayetini ogrenmek isteyen tarihci icin 50k faydali olmaktadir. Sozgelimi, Hz. 
Omer'in fikhini ogrenmek isteyen bir kimse, siiphesiz Miisnedu Omer'de onun degerli 
fikhmi gosteren esasli ve ilmi bir malzeme bulacaktir. Gercekten bu 50k faydali bir 
seydir. Fakat, Hadis fikhini ve Sunnet-i Se-niyyeyi Ogrenmek isteyenlerin maksadina 
elverisli degildir. 

Zehebi, Ahmed b, Hanbel'in oglu Abdullah'in tedvin etmis oldugu, el-Miisned'in tertibi 
hakkinda soyle der: «Eger O, el-Miisned'in tertibini daha giizel ve daha diizgiin 
yapsaydi en biiyiik hizmeti yapmis olurdu. Yine de bu kiymetli esere emegi gecen, onu 
bolumlere ayiran, ravilerini anlatan ve ona bu sekil ve diizeni veren kimseyi Allah'm 
miikafatlandirmasmi umarim. Ciinkii el-Miisned, Hz. Peygamber'in hadislerinin 
cogunu i?ine almakta ve ondan sadir olan her hadis, hemen hemen bunda 
bulunmaktadir.» 520[85] 

Ahmed B. Hanbel'in El-Musned'i Rivayetteki Metodu 

Ahmed b. Hanbel, cagmdaki giivenilir kimselerden rivayet ederdi. Rivayet ettigi 
hadisin sened bakimmdan Uz. Peyganiber'e ulasmasina 50k dikkat ederdi. Sened 
bakimindan Peygamber (S.A.V)'e ittisal etmeyen hadisleri zaif sayardi. isterse bu 
hadislerin ravisi giivenilir kimselerden olsun. Zehebi'nin deyisiyle, Ahmed b. Hanbel, 
bu metodla en biiyiik hadis mecmuasini meydana getirmistir. Fakat O, topladigi 
hadisleri daima ayiklar, rivayet ettigi bazi seyleri sonradan silerdi. Bazan O, 
kendisinden hadis rivayet ettigi sahsin Hadisi ogrenip hifzetme (zapt) bakimindan 
mukemmel olmadigini veya rivayet ettigi seyde aldandigini anlarsa ondan yaptigi 
rivayeti ?ikarirdi. O daima, olum doseginde bile yaptigi rivayetleri ayiklar, duzeltir ve 
zaif gordiiklerini silerdi. Ekseriya meshur ve sahih hadislere aykiri diisen seyleri 
hazfederdi. Birbirine zit.olan her iki rivayeti de once yazar, sonra sahih hadislere 
aykiri dustugunu veya biriiifn digerinden kuvvetli oldugunu gordiigu i?in ayiklama 
sirasmda bunlardan birini hazfederdi (silerdi). 

Lakin bu hazf ve ayiklama (ten'kih) isinden sonra el-Miisned'in ihtiva ettigi biitiin 
hadislere itimat edilebilir mi? Bu soruya alimler soyle cevap vermislerdir: imam 
Ahmed b. Hanbel, hazf ve ayiklamaktan kendisini alamamis ise de, hazf isinde son 
derecede iktisath hareket etmistir. Kendisinden hadis rivayet ettigi ravinin bir kusu- 
runu g6rmedik?e onun hadisini hazfetmezdi. Bu konuda oglu Abdullah'a soyle 
soyledigi bilinmektedir: 


islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/411-413, 
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«el-Miisned'de meshur hadislere yoneldim. insanlari Allah'a havale ettim. Eger bana 
gore sahih olan hadislere yonelmek isteseydim, bu el-Miisned'de ancak pek az bir sey 
rivayet etmis olurdum. Fakat, ey ogulcugum! Sen, benim hadisteki metodumu 
biliyorsun; ben zaif hadis'e, bu babda onu reddeden bir sey yoksa muhalefet et- 

medim.» 521[86] 

El-Musned'de Zaif Hadis Var Midir? 

Ahmed b. Hanbel'den rivayet edilen yukaridaki paragrafa gore el-Musned'de bazi zaif 
hadis vardir ve elbette boyle dusiinmek gerekir. 

el-Miisned'de zaif hadisin bulunmasi,'onda yalan veya uydurma oldugu sabit olan 
hadislerin bulunmasi demek degildir. Zaif hadisle uydurma (mevzii' > hadis arasinda 
fark vardir. Zaif hadis diye, ravileri arasinda sika (guvenilir kimse) derecesine 
ulasmayan sahis bulunan veya sened zincirinde kesiklik olan, Peygamber (S.A.)'e 
nisbetinin batil olduguna dair herhangi bir delil bulunmayan ve sika kimselerden ona 
muhalif bir sey sabit olmayan hadis'e denir. Yalan veya mevzu' (uydurma) hadis ise, 
Sunnetten sayilmasinin batil ol-duugna dair delil bulunan, sika ravilerce red ve 
Peyganiber'e nisbeti iptal edilen hadistir. 

Fakat, el-Miisned'de uydurma oldugu sabit olan hadisler var midir? Bazi alimlere gore 
el-Miisned'de zaif sayilabilecek hadisler vardir. Uydurma oldugu sabit olan hadisler de 
vardir. Fakat, bunlar 50k az, hatta nadirdir. el-iraki 522[87] bu goriistedir. 
ibni Teymiyye de el-Miisned'de zaif hadislerin bulundugunu, fakat hicbir zaman 
uydurma hadislerin mevcudiyetinin- sabit olmadigmi soylemistir. 523[88] Ekseri alimler, 
ibni Teymiyye'nin bu goriisune katilmislardir. 

Taassuba saplanan bazi alimler de el-Miisned'de asla zaif hadisin bulunmadigim iddia 
etmislerdir. Biz, bu konuda sozii Ibnu'l-Cevzi'nin su satirlanyla bitirmek istiyoruz: 
«Bazi hadisciler, bana, Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'inde sahih olmayan hadis var 
midir? diye sordular. Ben de: Evet, dedim. Bu, Hanbeli mezhebinde olan bir topluluga 
agir geldi. Ben de„ onlarm bu durumlarmi avamdan oluslarina hamlettim ve onem 
vermedim. Bir de gordiim ki, onlar fetvalar yazmislar, bu arada bir topluluk da bu sozii 
yermis ve reddetmistir. Onlar, bu sozii soyleyeni de bir hayli kotiilemislerdir. Bu 
durum karsisinda sasirdim kaldim ve kendi kendime soyle dedim: Cok acaip bir sey! 
Ilimle ugrasan kimseler de, avamdan ayirdedilmez oldu. CimM onlar, hadisi isiti- 
yorlar, fakat bu hadisin sahih veya illetli olup olmadigmi arastirmiyorlar. Benim 
soyledigim sozii soyleyenlerin Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigi seylere dil Uzattigmi 
saniyorlar. Hi? de boyle degildir. Cunku imam Ahmed b. Hanbel meshur, hasen ve 
zaif hadisleri rivayet etmis, sonra bunlarm cogunu atmis ve kendisi de kabul etme- 
mistir.» 

ibnu'l-Cevzi sozunu soyle bitiriyor: 

«Beni iizen sey, bu devirde alimlerin ilim bakimmdan yetersizlikleri ve avam 
durumuna dusmeleridir. Onlar, uydurma bir hadisle karsilastiklari zaman bile boyle bir 
rivayet vardir, diyorlar. Himmetlerin bu derecede azahsma aglamak gerekir. Lahavle 


5211861 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/413-414. 

5221871 Bu zat, Ebul-Fadl Abdurrahim b. ei-Hiiseyin b. Abdirrahman olup Zeyniiddin el-Iraki diye bilinir (61. 806 H.). Qeviven. 
5231881 tbni Teymiyye, «Minhacu's-Siinne» adh eserinde bu konu iizerinde durur ve §6yle der: «Ahmed b. Hanbel'in el-Musned'ine, Ebu Bekr 
el-Katii (61. 368 F£.) bircok mevzu hadis ilave etmistir. Cahiller de, bunlan el-Miisned'de Ahmed b. Hanbel'in rivayet ettigini sanmislardir. 
Bu, cok cirkin bir yanhstir.» Bak: Muhammed Ebu Zehra, el-imam Ahmed b. Hanbel, Misir 1947, s. 166. (Jeviren. 
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vela kuvvete ilia billahi' 

Soziin kisasi, el-Miisned'in ihtiva ettigi hadislerin ekserisi salih olup bunlar 
sayilamayacak kadar coktur. Onda zaif hadisler ve vardir olarak mevzu' (uydurma) 
hadisler de vardir. Fakat, bazi alimler onda mevzu' hadisin bulundugunu kabul 

524[89] etmezler. 525[90] 


Ahmed B. Hanbelin Fikhi 


Buraya kadar soylediklerimizden anlasilmistir ki, Ahmed b. Han bel'in fikih imamligi 
hadis imamligindan sonra gelmektedir. Bu nun icin O'nun fikhi hadis'e daha yakmdir. 
Hanbeli mezhebinin fa kinleri, Hanbeli fikhinin dayandigi usulii (delilleri) tesbit 
ederek or taya koymuslardir. Ahmed b. Hanbel'in fikhi', kendisinin siinnet ve ya 
benzerinden faydalanarak vermis? oldugu fetvalarinda mevcut tur. ibni Kayim el- 
Cevziyye, bu fetvalarm dayandigi usulii (delille ri)' ozetlemis ve bunlarm su bes 
esastan ibaret oldugunu soylemis tir: 

1 — Nass'lar : Ahmed b. Hanbel, bir nass bulursa onunla fetva verir ve baska bir seye 
iltifat etmez. Bu sebepten O, nassi sahabile rin fetvalarina tercih eder. Ibni Kayyim el- 
Cevziyye, Onun nass karsisinda sahabilerin fetvalarini terkettigine dair bircok misaller 
verii ki, bunlardan bir - ikisini zikrediyorUz : Ahmed b. Hanbel, kocasi olmus.hamile 
kadmin iddetinin dogumu iie sona erecegini bildiren hadisi tercih etmis ve boyle bir 
kadmm iki iddetden en Uzun olanmi beklemesi yolundaki fetvaya uymamistir. 526[91] 
Nitekim ibni Abbas'in fetvasi da Ahmed b. Hanbel'in goriisune uygundur. Keza, 
Ahmed b. Hanbel, muslim ile gayrimuslim arasmda miras cereyan etmeyecegini 
bildiren hadisi tercih etmis ve Muaz b. Cebel ile Muaviye b. Ebi Sufyan'm fetvalarini 
nazan itibara almamistir. 

2 — Sahabilerin vermis oldugu fetvalar: Ahmed b. Hanbel, sahabilerden bazisinin 
vermis oldugu fetvalara digerlerinin muhalif oldugunu tesbit edemez ise bu fetvalari 
esas olarak alir ve baskasma ehemmiyet vermez. Buna icma da demez. Takvasmdan 
oturii, «Bunu reddedecek bir sey bilmiyorum.» der. Kolenin sahitligini kabul edisi de 
boyledir. O, bunu, Enes'ten rivayet etmistir. Bu hususta Onun, «K61enin sahitligini 
hicbir kimsenin reddettigini bilmiyorum.» dedigi, rivayet edilmistir. 

ibni Kayyim el-Cevziyye de soyle der: «imam Ahmed, sahabilerden boyle bir sey 
bulursa ona herhangi bir ameli, re'yi ve kiyasi tercih etmezdi.» 527[92] 

3 — Sahabilerin goriisleri: Ahmed b.. Hanbel, sahabuer arasmda ihtilaf oldugu zaman 
bunlarm goruslerinden Kitab ve Siinnete muvafik olanlari tercih eder ve sahabilerin 
goriislerinin disma ?ikmaz. Ahmed b. Hanbel, eger sahabilerin goruslerinden herhangi 


524[89] j)ig er eS erleri: Ahmed b. Hanbel, kitap teliflni caiz gormediginden eserleri kendisinin Oliimiinden sonra rivayet ve nakledilmek 
suretiyle meydana getirilmistir. Dolayisiyle onun el-Musned'den baska bircok eserler bilinmektedir : 

1 — Kitabu's-Siinne, 2 — Kitabu'z-Ziihd, 3 — Kitabu's-Salat (1223 H. yi lmda Kahire'de basilmistir), 4 — Kitabul-Vera vel-tman, 5 — 
Kitabu'r Reddi ala'I-Cehmiyye Ve'z-Zenadika, 6 — Kitabu'I-Esribe, 7 — Kitabu'l Mesail, 8 — Ciiz' fi Usuli-Sunne, 9 — Fadailu's-Sahabe, 
10 — er-Reddii ala Men iddea't-Tenakuda fil-Kur'an, 1 1 — et-Tefsir, 12 — en-Nasii vel-Mensuh, 13 — et-Tarih, 14 — Hadisu fjulte, 15 — 
el-Mukaddem veT Muahhar fil-Kur'an, 16 — Viieubatul-Kur'an, 17 — Mcnasiku'l-Kebi ve's-Sagir, 18 — el-Ceirhu ve't-Ta'dil, 19 — 
Kitabul-tlel ve Ma'rifetu'r-Rical. (Bak: llmu'I Cevzi el-Menakib, s. 191; Brockelraann, GI. 181, SI 309.) 

«Kitabul'ilel ve Ma'rifetu'r-Rical» adh eserin Ayasofya (Istanbul) Kutiiphanesinde bulunan tek niishasi, ilahiyat Fakiiltesi Profesorlerinde) 
Dr. Talat Kocyigit ve Dr. ismail Cerrahoglu tarafindan iki cilt halind nesredilmekte olup I. cildi Ankara'da 1963 yilinda ilahiyat Fakiiltesi yi 
ymlan arasmda cikmistir. Sayin Prof. M. Tayyib Mariclin hem Arapci hem de Turkce bir onsoziinii ihtiva eden bu eilt'de Talat Kocyigit'in d 
Tiirkce uzun bir mukaddimesi vardir. Ceviren . 

523(90] Js^jn'jfo Fjifhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/414-415. 

526[9i] g u f etvaj tj z Ali'ye aittir. Yani boyle bir kadin hamile olmasaydi dort ay on gun iddet bekliyecekti. Uz. Ali'ye gore kocasimn 
Oliimiinden hemen sonra dogum yapan kadimn iddetmi dort ay on siine tamamlar.(Jeviren. 
5271921 ilam el-Mavakkiin, c. I, s. 22. 
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birinin Kitab veya Siinnete uygun oldugunu anliyamazsa, sahabilerin ihtilaflarmi 
anlatir ve kesin olarak bir sey soylemez. ishak b. ibrahim b. Hani' Mesal'inde soyle 
soyler: «Ahmed b. Hanbel'e: in-sana, kavmi icerisinde ihtilafli bir sey sorulsa nasil 
yapacaktir? denildi. Ahmed b. Hanbel de: bu goriislerden O, Kitab ve Siinnete uygun 
olani ile fetva verecek, Kitab ve Siinnete uygun olmayani hakkmda bir sey 
soylemeyecektir, demistir.» 528[93] 

Burada Ahmed b. Hanbel'in Safii'den ayrildigmi goriiyoruz. Ciinkii Safii, kiyas ile de 
olsa, tercihlerde bulunur. Safii, kiyas bakimmdan daha kuwetli olani ahr ve tercih 
eder, kiyas bakimmdan kuwetli olmayani biralar. Ahmed b. Hanbel ise, sahabilerin 
goriisleri arasmdan Kur'an veya Hadis nassi ile desteklenmis olani tercih eder ve 
kiyas'a basvurmaz. Ciinkii O, kiyasi sahabinin goriisii ne tercih etmez- 

4 — Mursel hadis: Ahmed b. Hanbel, miirsel hadisi delil olarak kabul eder. Bir hadis'i 
rivayet eden sahabi bilinmezse ona mursel hadis denir. Zaif hadis ise, uydurma oldugu 
sabit olmayan hadistir. Ahmed b. Hanbel, zaif hadisi de, bu babda onu reddedecek bir 
sey yoksa, kiyasa tercih eder. ibni Kayyim el-Cevziyye, zaif hadisi soy-,le aciklar: 
Zaif hadis batil, miinker ve kabulii miimkiin olmayacak sekilde rivayet bakimmdan 
miittehem olan hadis degildir. Zaif hadisten murat, "ravileri sika derecesine ulasmayan 
ve ayni zamanda ittiham derecesine de diismeyen hadistir. 

GoriiyorUz ki, burada ibni Kayyim el-Cevziyye, Ahmed b. Hanbel'in tabiilerin 
goriisleri karsisindaki tutumunu anlaimamaktadir. ibni Kayyim el-Cevziyye, tabiilerin 
goriislerinden bazismi Ahmed b. Hanbel'in miicerret olarak ve kendisini onlara 
uydurmak mecburiyetinde gormeksizin tercih ettigine dair mevcut olan rivayeti benim- 
semis goriiniiyor. Buna gore, tabiinin sozii Ahmed b. Hanbel'in el-Musned'i icin bir 
hiiccet degildir. Eger O, tabiilerden birinin soziine uymussa, bu, onun deliline 
giivendigi icindir, sahibinin hiiccet olusundan dolayi degildir. Diger rivayete gore ise, 
Ahmed b. Hanbel, tabiinin soziine uymanm vacip oldugunu soyler. Bu itibarla Kitab, 
Siinnet ve Sahabilerin fetvasmi bulamadigi zaman Tabiinin soziinii delil olarak ahr. 
Eger tabiiler ihtilaf etmislerse ve bunlardan herhangi birinin sozii bir sahabi soziine 
uygun 'dusmuyorsa, bunlari kendi mezhebinde ayri ayri birer goriis olarak birakir, 
degilse Siinnete uygun diiseni tercih eder. Cimkii Siinnet, tabiilerin iistiinde olup 
Peygamber (S.A.V.) veya sahabilerin sozleridir. 

Bu rivayet daha meshurdur. imam Ahmed'in bize intikal eden sozleri ve risaleleri de 
bunu teyit etmektedir. Bunlarin bir kismmi daha once isaret ettik. O, selefin soz ve 
metodunu uyulmaya daha layik goriir ve tabiileri de seleften sayardi. 

5 — Kiyas: Ahmed b. Hanbel, elinde Kitab ve Siinnetten bir nass, sahabilerle meshur 
rivayete gore — tabiilerin sozii, mursel veya zaif bir hadis bulunmazsa kiyasa basvurur. 
el-Hallal 529[94] Ahmed b. Hanbel'den soyle nakletmis tir: «Safii'ye kiyasi Sordum. O 
da: Kiyasa.ancak zaruret anmda basvurulur, diye cevap verdi.» 530[95] 

Goriiyoruz ki, Ah'med b. Hanbel, kiyasi hiiccet olarak kabul etmekte ve ona ancak 
zaruret halinde basvurmaktadir. Eger imkan bulursa kiyasa hi? yanasmamaktadir. O, 
bu konuda Safii'den rivayet ettigi yukaridaki goriise yaklasmaktadir. Fakat Safii, kiyasi 
terkedip zaif hadisi delil olarak almaz. Her iki imamm kiyasi kabul edisi degisiktir. 


528[931 Ayni eser. 

[ 1 Bu zat, Ebu Bekr el-Hallal diye bilinir, Asil adi, Ahmed b. Muhammed b. Harun'dur (Ol. 3 1 1 H.). Ahmed b. Hanbel'in fikhim yayan ve 
gelecek " nesillere intikal ettiren Ebu Bekr el-HallaTdir. Bu zat, Ahmed b. Hanbel'in fikhi g6rii§lerini, mes'ele ve fetvalanm yirmi cildi asan 
«Camiu'I-Kebir»'inde toplamak suretiyle Hanbeli fikhma en biiyiik hizmeti yapmi^ ve bu mezhebin hakiki nakili sayilmi§tir. (Bak: Ibni 
Kayyim el-Cevziyye, Mm el-Muvaklain, c. I, s. 23.) Ceviren, 
530[951 Ayni eser, s. 26. 
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§afii, kesin bir delil bulamadigi zaman kiyasa yonelir. Ahmed b. Hanbel ise, kiyasi, 
reddetmek icin bir delil yoksa, her tiirlii nass veya nass kabilinden olan seylerden 
sonraya birakir. 

Goriiyoruz ki, ibni Kayyim el-Cevziyye'nin anlattigi bu usul (deliller) nass'lara 

dayanmaktadir. Miirsel ve zaif hadisler, sahabilerin fetvalari, sonra — miinakasa kabul 

etaneKle beraber — tabiilerin sozleri, daha sonra da kiyas bunlara dahildir. 

Fakat ibni Kayyim el-Cevziyye icma', masalih, zerayi', istihsan ve istishab'm Ahmed 

b. Hanbel'e gore birer asi (delil) olup olmadigim soylememektedir. Halbuki bunlar, 

Hanbelilere gore, usulden sayilmakta ve kitaplarmda anlatilmaktadir. 

Bunun icindir ki biz, bu esaslari kisaca aciklamak mecburiyetinde kaldik. Eger kiyas, 

nass'lar haric, diger istinbat vasitalanni icine alacak sekilde genis manada tefsir 

edilirse masalih, istihsan, zerayi' ve istishab'm kiyasa dahil oldugunu 

soyleyebiliriz. 53 1 [96] 

Icma' 

icma', herhangi bir asirda ummetin muctehidlerinin Kitab, Siinnet veya — bazi 
fakihlere gore — kiyas delillerinden birine dayanarak ser'i bir hukum iizerinde ittifak 
etmeleridir. 

Daha once de belirttigimiz gibi icma' ikiye ayrilir: 

1 — Farzlarm asillari iizerindeki icma': Mesela, farz olan namazlar, bunlarin rek'atleri, 
oruc, hac, zekat. vs. iizerindeki icma' boyledir. Bu tiirlii, icma', her musluman 
tarafmdan kabul edilmistir. Onu inkar eden, dinin kesin olarak bilinen emirlerinden 
birini inkar ettigi icin kafir olur. Ciinkii, bu gibi emirler iizerindeki icma', Kur'an ve 
Siinnetle kesn olarak sabit olan meseleler hakkmdadir. Bu meseleler, dinin asil 
simrlarmi ve miistahkem surlarmi teskil eder. Bunlarin disma cikan kimse, dinin disina 
?ikmis olur. 

2 — Birinci kisimda zikredilen farzlarm asillarma dahil olmayan meseleler iizerindeki 
icma': Mesela, fethedilen memleketlerdeki arazinin mulkiyeti devlete ait olmak iizere 
eski sahiplerinin elinde birakilmasi ve miirted (dinden donen) lerin olduriilmesi vs. 
iizerindeki sahabilerin icma'i hakkinda Ahmed b. Hanbel'den degisik rivayetler 
yapilmistir. Alimlerden bir kismi, Ahmed b. Hanbel'in: icma'm mevcudiyetini iddia 
eden yalancidir.» dedigini nakletmistir. ibni Kayyim el-Cevziyye; «Ahmed b. Hanbel 
icma' iddiasinda bulunanlari yalanlardi ve icma'm sabit olan bir hadis iizerine takdim 
edilmesine cevaz vermezdi.» demistir. Ahmed b. Hanbel'in oglu Abdullah da soyle 
rivayet etmistir: «Babamin soyle dedigini isittim: Bir sey iizerinde icma' oldugunu 
iddia eden kimse yalancidir. Belki insanlar bir sey iizerinde ihtilafa diismiisler, fakat o 
sey iizerinde icma' oldugunu iddia.eden kimse buna vakif olamamistir. Dolayisiyla, o 
kimse, icma olup olmadigim bilmiyoruz, desin.» 

Bu a?iklamalardan, Ahmed b. Hanbel'in icma'm aslmi inkar etmedigi, fakat sahabiler 
asrmdan sonra vuku'unun bilinmedigine kani oldugu sonucuna varabiliriz. Dolayisiyla 
O, sahabilerin bazi meseleler iizerinde icma' ettigini soylerdi. Ciinkii onlar malumdur- 
lar, bilginleri de mahdut ve belli kisilerdir. Uz. Omer, bunlari Medine'de alikoymustur. 
O, muslumanlan ilgilendiren her miihim meselede kendileriyle istisarede bulunmak 
i?in, miisliimanlarla bilgin sahabileri bir araya toplar ve onlar sayesinde kesin bir 
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goriise ulasirdi. Boylece kendisi, mesuliyeti tek basma iizerine almazdi. 

Bundan sonraki devirlere ait oldugu ileri siiriilen icma'lar hakkinda Ahmed b. Hanbel; 

«Bunlara muhalif olan bir sey bilmiyoruz.» ' derdi. 

Buna gore Ahmed b. Hanbel'in iki dereceli bir icma' kabul ettigini soyleyebiliriz: 

1 — Yuksek icma': Bu sahabilerin icma'idir. Bu tiirlii icma'lar, sahabilerin karsilastigi 
ve neticede hakkinda tek bir goriis beyan ettigi meselelere aittir. Boyle icma'lar 
hiiccettir. £iinku Kitab ve sahih Siinnetin esaslarmdan birine dayanmaktadir. 
Sahabiierin sahih bir sunnete muhalif hareket ettikleri dusunulemez. Zira onlar, Pey- 
gamber (S;A.V.)'in sozlerini rivayet eden kimselerdir. Onlardan bir kismi, bazi 
hadisleri bilmeyebilirler. Fakat, imam §afii'nin deyisiyle, hepsinin butun hadisleri 
bilmemesi imkansizdir. 

2 — ikinci derecede yer alan icma': Herhangi bir goriis, herkesce bilinir ve buna 
birinin muhalefet ettigi bilinmezse boyle bir goriis, eger buna icma' diyebilirsek, bu 
tiirlii icma'a dahil olur. Bu icma', sahih hadisten sonra ve kiyastan once gelir. £unku, 
buna muhalif olan bir fakih bulunursa icma' bozulur. 

Burada gozonune alinmasi gereken husus sudur: Yukarida anlatilan icma'm her iki 
derecesi de dinin kesin emirlerinden olan farzlarm» asillari iizerindeki icma'dam sonra 
gelir. Zira, dinin kesin emirlerinden olan farzlarm asillarindan birini inkar eden kafir 
olur. Mesela, bes vakit namazi ve namazui rek'atlerini inkar eden kimse boyledir. 
Cunkii, bunlar iizerindeki icma'm derecesi, diger butun istinbat esaslarmdan once 
gelir. 532[97] 


Kiyas 

Buradaki «kiyas» sozii ile Ebu Hanife, §afii ve diger kiyasa dayanan fakihierin 
istilahmdaki kiyasi kastediyoruz. Buna istihsan, masalih-i miirsele ve zerayi' dahil 
degildir. O halde buradaki kiyas, hiikiim bakimindan hakkinda nass bulunmayan bir 
meseleyi, aralarmdaki ortak ve hiikme esas teskil eden bir vasif sebebiyle hakkinda 
nass bulunan bir meseleye baglamaktir. 

Ahmed b. Hanbel'den rivayet edildigine gore kiyastan miistagni olunamaz. Sahabiler 
kiyasa basvurmuslardir. Ahmed b. Hanbel, prensip olarak kiyasi kabul ettigi icin 
kendisinden sonraki Hanbe-Hler de kiyasa onem vermisler, Peygamber (S.A.V) ve 
sahabilerin hukmunu beyan etmedigi hadiselerle karsilastiklarinda kiyastan olduk?a 
faydalanmislardir. 

Fakat oyle anlasihyor ki, ibni Teymiyye ve talebesi ibni Kayyim el-Cevziyye gibi 
Hanbeli yazarlari, tesbit edilen mucerret illete gore degil, miinasip vasiflara 533[98] gore 
kiyas yapiyorlardi. Mesela, Hanefiler selem akdini kabul ederler. Bu akid, para pesin 
ve mal veresiye olmak iizere borcu (deyn'i) mal (ayn) karsiliginda satmaktir. Bu akid, 
aslmda kiyasa uymamaktadir.£unku, iizerine akid terettup eden sey mevcut degildir. 
Mevcut olmayan seyin satilmasi ise caiz olmaz. Fakat ibni Teymiyye bu akdin kiyasa 
uygun oldugunu soylemektedir. £unku, satilan malm bulunmasmdaki hikmet, burada 


532P7] jjjafn'jja Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/419-421. 
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da, §eriatin genel amaclanndan elde edilir, yani maslahati celb, mazac-rati defetme prensibine dayamr, (Bak : Muhammed Ebu Zehra, el- 
lmam Ahmed b. Hanbel, Misir 194T, s. 276, 277.) Ceviren. 
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da mevcuttur. O da, mal hakkindaki cehaletin ortadan kalkmasidir. Burada cehalet 
veya oziir bulunmadigina gore akid kiyasa uygundur. 

Baska bir misal: Hanbeliler bir sahsin baska, bir sahsa olan borcunun havalesini kabul 
ederler. Buna gore alacak (bore), baska bir sahsa havale edilir ve bu, o sahistan istenir. 
Bu, kiyasci Hanefilerin goriisune aykiridir. £unkii bu, bir nevi bore karsiliginda borcu 
satmaktir ki, caiz degildir. 534[99] Hanbelilere gore ise, bu, borcu odemek demektir. Zira 
borcu havale eden kimse havale ettigi sahis vasitasiyle onu odemis oluyor. Borcu 
odemek ise gayet tabiidir ki caizdir. 

iste goriiyorUz ki, boylece bircok mes'elelerde Hanbeliler illetlere iltifat etmiyorlar; 
buna mukabil, mes'elelerdeki hiikiim ve miinasip vasiflara onem veriyorlar. 535[100] 


Masalih 


Burada masalihderi maksat, niasalih-i miirseledir. O da, hakkmda Kitab, Siinnet ve 
icma'a dayanan musbet veya menfi ozel bir delil bulunmayan maslahatlardir. Tabiidir 
ki bunlarm, seriatin kabul ettigi maslahatlardan olmasi gerekir. Malikiler, seriatin 
genel amac) larina uygun diismek, herhangi bir guclugu kaldirmak ve bir nassa aykiri 
olmamak sartiyla bu turlu maslahatlari kabul ederler. 

Hanbelilerle digerleri, bu maslahatlari kiyastan sayarlar. £iinku bunlar, Kur'an ve 
Siinnet nass'larmm toplamindan elde edilen umumi maslahatlardir. Gerci bunlar, bizzat 
ozel bir nass iizerine kiyas edilmemistir. 

Esasen, sahabiier bu maslahatlari kabul ettigi icin Ahmed b. Hanbel de kabul etmistir. 
Ahmed b. Hanbel, siyaset-i ser'iyye'de maslahati esas alir. Siyaset-i ser'iyye,l imam 
(halife)'m insanlari lslah maksadiyla onlari yararh islere tesvik etmek ve zararh 
islerden Uzaklastirmak icin takip etmis oldugu yoldur. Ahmed b. Hanbel — Allah 
ondan razi olsun — bir nass mevcut olmasa dahi bu konuda bir kisim cezalarm 
tatbikini kabul etmistir. Onun bu kabil' fetvalarindan bazilari sihit lardir: Fesat ve 
kotiiliik cikaranlar, serlerinden emin olunabilecek bir memlekete siirgiin edilirler. 
Ramazanda giindiiz sarap i?enlerin cezalari artirilir. Sahabi'ye dil Uzatan 
cezalandirilir. Yani Ahmed b. Hanbel, sahabi'ye dil Uzatanm cezalandinlmasmi zaruri 
goriir. Hiikiimdar, onu affedemez; mutlaka cezalandirir ve tevbeye davet eder. Eger o, 
tevbesinde durursa mesele yok, durmazsa tekrar cezalandinlir. 536[101] 
Hanbeliler, bu hususta Ahmed b. Hanbel'e uyarak ve seriatin kabul ettigi maslahatlar 
nev'inden olan maslahatlara dayanarak bircok konularda fetvalar vermislerdir. Mesela : 
Bir ev sahibini, eger evi miisaitse, barmacak yeri olmaya'n bir kimseyi evinde iskan et- 
mesi i?in icbar etmek caizdir, diye fetva vermislerdir. Bu hususta ibni Kayyim el- 
Cevziyye soyle der: «Eger bir cemaat herhangi bir sahsin evinde oturmak 
mecburiyetinde kalsa bundan baska bir yer veya bir han (otel) bulamasa, o sahsin 
miinazaasiz bir sekilde evini bunlara vermesi gerekir. Fakat, karsiliginda bir iicret 
alabilir mi? Alimler burada ayri ayri iki goriis beyan etmektedir. Bu goriisler, aslinda 
Ahmed b. Hanbel'in talebelerine aittir. Bunlardan iicret almasini caiz gorenler, ev 


534[99] yani Hanefilerin kiyas prensiplerine giire borcun havalesi caiz olmamak gerekir. Fakat Hanefiler borcun havalesini, ilgililerin nzasi 
varsa caiz goriirler. (^iinkii bunun cevazina delalet eden bir hadis-f serif vardir, (Bak: Mecma'u'l-Enmir, Istanbul 1310, c. II, s. 146.) Ayraca, 
havale, ahm-satim nev'inden degil, hakki Odemek nev'indendii. Borclu borcunu birine havale ettigi zaman kendisi bir nevi borctan 
'kurtuluyor ve bore havaleyi kabul eden kimsenin zimmetine giriyor. (Bak: Muhammed Ebu Zehra, el-lmam Ahmed b. Hanbel, s. 279, Misir 
1947.) Ceviren. 
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sahibinin ecri misilden fazla bir iicret istemesinin haram oldugunu 
soylemislerdir . » 537 [ 102] 

Ahmed b. Hanbel'in talebelerinin verdigi fetvalardan diger bir misal: «insanlarin 
muhtac oldugu giftgi vs. sanatkarlar, ecri misliyle calismak iizere icbar edilirler. Bu 
sanatkarlarin calismaktan imtina etme haklan yoktur. Eger imtina ederlerse 
cezalandinhrlar.-£unku maslahat, ancak boyle tamam olur. Yine onlara gore korun- 
masi vacip olan maslahata dayanilarak sanatkar yetistirilmesi farz-i kifayedir. £unkii 
insanlarm sanatkarlara ihtiyaci vardir.» 538[103] 

Ahmed b. Hanbel, maslahatlari kiyasm bolumlerine dahil olan bir esas olarak kabul 
etmis ve boylece kiyasin manasim genisletmistir. Diyebiliriz ki, O, maslahatlari 
umumi olarak, islam fikhmda muteber olan ve belli bir nass'dan degil, topluca butiin 
nass'lardan cikanlan maslahatlara kiyas etmistir. 

Maslahatlar, kiyasin bolumlerine dahil oldugu icin Ahmed b. Hanbel, bunlari 
hadislerden sonraya birakir. Hadisler, isterse kuvvetli olmasm, yalan oldugu sabit 
olmadikca kiyastan once gelir £unku Ahmed b. Hanbel'in kaidesine gore, kiyasla 
ancak zaruret anmda Kitab, Sunnet veya sahabilere ait bir nass (hukum) bulunmadigi 
zaman amel edilir. 539[104] 


tstihsan 


Hanefilere gore istihsan; nass, icma' ve zarurete dayanan bir delil veya zahir kiyam 
daha kuvvetli bir kiyas ile catismasi sebebiyle bir mes'eleye benzeri bir mes'elenin 
hiikmiinden baska bir hukum vermektir. §uphesiz bu esas, Hanbeli usul-i fikhi'na da 
dahildir. ^iinkii istihsan ya nass, ya icma' gibi bir delile dayanmakta veya zaruretin 
hukmune uyularak kabul edilmektedir. Bunlann hep si Hanbeli mezhebinde muteber 
olup Imam Ahmed b. Hanbel'in bunlara muhalefet etmesi mumkiin degildir. 
Malikilere gore istihsan, sabit bir kaideye dayanarak maslahatla hukmetmektir. 
Hanbelilerin kabul ettigi maslahatlar da Maliki mezhebine aykiri degildir. £unku bu, 
malsahatim hiikmiine' uymak demektir. Hanbeliler, nass bulunmayan yerde Hulefa-i 
Rasidin ve diger sahabilerin fakihleri gibi selef-i salih'e uyarak, maslahati esas olarak 
alirlar. 540[105] 


Zerayi 

Bu fikhi esasi Hanbeliler, imamlari Ahmed'e uyarak kabul ederler. £unku seriatin 
yapilmasini istedigi bir ise vasita olan her sey matluptur. Yasakladigi bir ise vasita 
olan her sey de memnu'dur. Zerayi' iste bu vasitalardir. Bunlar vasita oldugu seyin 
hiikmunii alir. Dolayisiyla bunlar, emredilen bir seye vasita oluyorsa matlup, 
menedilen bir seye vasita oluyorsa yasaktir. 

Hanbeli mezhebi, zerayi' ile amel etme bakimmdan, mezheble-rin en siddetlisidir. Bu 
konuda ibni Kayyim el-Cevziyye soyle der: 

«Maksatlara, ancak onlara gotiiren vasita ve yollarla ulasildigina, gore, bu vasita ve 
yollar da onlara tabi olur ve onlarin hiikmiinii alir. Dolayisiyla, haram ve masiyete 


53711021 Ibni Kayim el-Cevziyye, et-Turukul-Hikmiyye, s. 239. 
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vasita olan seyler, sebep oldugu ve gotiirdiigu gayelere gore mekruh veya haramdir. 
Allah bir seyi haram etmisse, bu haramm islenmemesi icin ona gotiiren birtakim yol ve 
vasitalari da haram etmis demektir. Eger Allah harama gotiiren vasitalar, (zerayi) 1 
mubah kilsaydi, haram edisi (tahrimi) bozmus ve ruhlari ona tesvik etmis olurdu. 
Allah'm hikmet ve- ilmi buna manidir. Mesela, tabibler bir hastaligin oniine gecmek 
istediklerinde, hastayi buna sebep olan seylerden menederler. Aksi takdirde 
iyilestirmek istedikleri hastayi fenalastirmis olurlar. O halde hikmet, maslahat ve 
kemal derecelerinin en iistiinde olan bu seriat hakkinda ne diisiiniilur? Bir kimse, bu 
seriatm kaynaklarini iyice incelerse, Allah ve Resulullah'm harama gotiiren yollari 
tikadigini (seddii'z-zerayi'i), yani harama sebep olan seyleri yasakladigini 
g6riir.» 541[106] 

Bundan anlasihyor ki Hanbeli mezhebi, Ahmed b. Hanbel'e uyarak, zerayi'i hem 
emirler icin, hem de nehiyler icin bir esas olarak kabul etmistir. Dolayisiyla, yapilmasi 
istenilen hususlara vasita olan seyler matlup, yapilmamasi istenilen hususlara vasita 
olan seyler de, seddu'z-zerayi' olmak iizere memnudur. Hanbeli mezhebinde zerayi' iki 
tiirlii ele alinmaktadir: 

1 — Fiillerin yapilmasma vasita olusu yoniinden; sahis, bu fiilleri yapmakla haram mi, 
yoksa mubah mi islemeyi kasdetmistir. £iinkii Peygamber (SA.V.) : «Ameller 
niyetlere baglidir. Herkesin ameli niyetine goredir.» buyurmustur. 

2 — Miicerret haller yoniinden; isterse iyi niyete bagh olsun. Mesela, bir kimse putlara 
sovse, fakat bunu iyi niyetle yaptigi halde neticede bu, musriklerin Allah'in yiice zatma 
sovmesine sebep olsa, o kimse kotii bir sey yapmis olur. 

Buna gore zerayi'i ele almak, sirf niyete dayanmaz. Belki bazan niyete dayanir, cogu 
zaman da sebep oldugu neticeye gore degerlendirilir. Hanbeliler, bu iki hususu da 
gozonune alirlar. Bu sebeple zarar ve kotiiliige sebep olan seyler menedilir; isterse bu 
seyler aslinda mefsedet (zararh) olmasin. Bir kimse; bunlan yapmakla ser kastederse 
ve bu fiili de kendisinin kotiiliik yapmasina sebep olursa giinah islemis olur. Mesela, 
bir kimse uyuyan herhangi bir insana, oldurmek kasdiyle ok atsa, fakat bu oku ona 
degmese, orada bulunan ve bu uyuyan sahsi sokmak isteyen yilana degse, o sahis 
Allah huzurunda giinahkardir; isterse yaptigi isin neticesi iyilik olsun. 
Hanbeli mezhebinin zerayi'a gore vermis oldugu fetvalar icin birkac misal daha 
verelim: 

a) Pazara gelmeden once mall almak ve onu, pazara tahakkiim etmek icin elde tutmak 
menedilmistir. £unku bu, ihtikara ve saticiyi fahis fiyata sevkeder. Bu sebepledir ki, 
Ahmed b. Hanbel'e gore saticmm, malinin degerinin sattigmdan baska olgunu anlasm 
veya anlamasm, muhayyerlik hakki vardir. isterse o, seddii'z-zerayi'a uyarak akdi 
fesheder. 

b) Ahnaed b. Hanbel'in zerayi'a dayanarak verdigi fetvalardan birine gore, bir kimse 
herhangi bir sahsi yemek ve icmekten menetse, sonunda da o acliktan olse, diyet 
vermesi gerekir. ^iinkii o kimsenin yemek ve icmekten menedisi, bu sahsin oliimiine 
sebep olmustur. 

c) Ahmed t». Hanbel, insanlarm komsusundan alis-veris yapmasmi onlemek i?in malm 
fiyatmi indiren kimselerden bir sey sa-tmalmayi mekruh sayardi. £unku fiyati 
indirmekle O, kardesini zarara ugratmak istemektedir. Boyle bir adamdan alls - veris 
etmemek, bu zaran onlemektir. Peygamber (SA.V.) 'den varid oldiiguna gore O, 
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birbiriyle yaris eden iki kisinin, yani fiyat indiriminde birbirini gecmek isteyen 
kimselerin yemeginden nehyetmistir. 

d) Ahmed b. Hanbel, fitne zamani silah satisinin haram oldugunu soylemistir. Cunkii 
bu, kotuluge bir yardimdir. Yol kesenlere silah satmak da boyledir; zira bu da, ciiriim 
islemeleri icin onlara bir yardimdir. Sarap imal edenlere, sarap yaptigi kuvvetle tahmin 
edilen kimselere iiziim satmak da haramdir. iste bu turlu alim - satimlar sahih degildir. 
Keza, haram olan eglenceler ve raks gibi giinah seyler icin kullanmak isteyen 
kimselere binayi icara vermek de haramdir. 542[107] 


Istishab 


Istishab'in manasi, sabit bir hiikmun, onu degistiren bir delil bulununcaya kadar devam 
etmesidir. 

Hanbeliler, bu esasi da 50k kullanmislardir. Onlarm istishaba gore fetva vermis 
olduklari bazi meseleler sunlardir: 

a) Menedildigine dair bir delil bulununcaya kadar esyada asil olan ibahattir Cmubah 
olmaktir). Bunun icindir ki, akid ve sartlarda asil olan ibahattir. Bunlari meneden bir 
nass bulununcaya kadar akid ve sartlara bagh kalmak vaciptir. 

b) Pis oldugunu gosteren bir delil bulununcaya kadar suda aslolan temizliktir. 

c) Bir kimse kansini bosasa, sonra bir talakla mi, yoksa uc talakla mi bosadigmda 
siiphe etse, onu bir talakla bosamis olur.^iinkii bir talakla bosadigi muhakkaktir. 543[108] 


Hanbeli Mezhebinin Geli§mesi Ve Yayih§i 


544[109] 


Mezhebin Rivayeti 


Ahmed b. Hanbel, fikhini yazmamistir. Hatta O, fikhmin yazilmasmi menetmistir. 
Halbuki imam §afii, kendi fikhmi daha once bizzat yazmistir. Ahmed b. Hanbel'in 
bazi fikih meseleleriyle ilgili birtakim yazilan mevcut ise de, bunlar, kendisi icin 
tutmus oldugu notlardir. O, bunlari nesretmedigi gibi baskalarmm nakletmesine de 
musaade etmemistir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi insanlar, teklif ifade eden 
hukumleri ogrenmek i?in basvuimayi unutmasinlar diye Kitab ve Siinnet'ten baska 
hi?bir seyin tedvinini hosgormezdi. 
Hanbeli fikhinm nakil ve rivayeti soyle olmustur: 

1 — Hanbeli fikhi imam Ahmed b. Hanbel'in talebeleri vasitasiyla rivayet edilmistir. 
Bunlann basinda Ahmed b. Hanbel'in oglu Salih (61. 266 H.) gelir. Bu, hem 
babasindan hem de baskalarmdan fikih tahsil etmistir. O, babasinm fikhmi, yazdigi 
mektuplar vasitasiyla yaymistir. ^iinkii O, kendisine gelen mektuplara cevap verirken 
babasinm goriislerine dayaniyordu. Salih, aym zamanda kadilik vazifesine tayin 
edildigi i?in babasinm fikhmi, sadece gelecek nesillere nakletmekle kalmamis, aym 
zamanda onu fiil ve tatbik sahasina' koymustur. 

2 — Ahmed b. Hanbel'in diger oglu Abdullah (61. 290 H.) da, el-Musned'i ve 
babasinm fikhini gelecek nesillere nakletmistir. Ger?i Abdullah, hadis rivayetiyle daha 
50k ugrasiyordu. 

54211071 tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/424-426. 
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3 — Ahmed b. Hanbel'in fikhmi nakleden talebelerinden biri de Ebu Bekr el- 
Esrem 545[110] (61. 261 H.) dir. Bu, imam Ahmed'in yanmda Uzun zaman kalmis ve 
onun fikhmi nakletmistir. 

4 — Talebelerinden Abdulmelik el-Meymuni 546[111] (61. 274 H.) de 

Ahmed b. Hanbel'in yaninda yirmi iki seneye yakm bir zaman kalmis ve hocasmin 
kendisini menetmesine ragmen, acikladigi mes'eleleri yazmistir. Ahmed b. Hanbel'in 
fikhmi rivayet isinde onun biiyiik bir mevkii vardir. 

5 — Ebu Bekr el-Mervezi 547[112] (61. 275 H), Ahmed b, Hanbel'in en seckin 
talebelerinden olup hocasinm bircok meselelere ait goriislerini nakletmistir. El-Hallal 
da ondan nakletmis olup Efou Bekr el-Mervezi'ye karsi biiyiik bir hayranhk duyardi. 

6 — Ahmed b. Hanbel'in fikhmi nakledenlerden biri de Harb 548[113] (61. 280 H.)'dir. Bu 
zat, Ahmed b. Hanbel'in yaninda kisa bir muddet kaldigi halde onun bircok fikhi 
goriislerini rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel'in aciklamis oldugu hiikiimleri arastiran 
Harb'in rivayetleri arasmda onun su sozii de bulunmaktadir: «insanlar ilme, ekmek ve 
su kadar muhtactirlar.» 

7 — Ahmed b. Hanbel'in talebelerinden ibrahim b. ishak el-Harbi (61. 285 H.) de 
hocasinm fikih ve hadisini nakletmistir. Bu zat, ziihd ve takva bakimmdan tamamen 
hocasina uymakta idi. Rivayet edildigine gore Halife el-Mu'tazid kendisine onbin 
dirhem gondermis, O da kabul etmemistir. Halife, bunu alip komsularina dagitmasini 
istemis ise de, ibrahim el-Harbi, elciye su cevabi vermistir: «Emiru'l-Mu'minin'e soyle, 
biz, toplamak icin mesgul olmadigimiz seyi dagitmakla da kendimizi mesgul etmeyiz. 
Yine Emirul-Mu'minin'e soyle, bizi biraksm, yoksa civarindan gideriz.» 
Bunlardan baska daha bircoklari, Hanbeli fikhmi nakletmislerdir. Fakat buuydigimiz 
zatlarin iistiin bir yeri, vardir ve bunlarin ?ogu, Uzun zaman Ahmed b. Hanbel'e 
arkadaslik etmistir. 

imam Ahmed b. Hanbel'den ayrilmayan bu talebelerinden sonra, Ebu Bekr el-Hallal 
(61. 311 H.) gelir. Bu zat, imam Ahmed b. Hanbel'in ilimlerini cem'etmek icin butun 
gayretini sarfetmis, bu maksatla seyahatlere cikmis ve bircok kitap telif etmistir. Onun, 
Ebu Bekr el-Mervezi ile Uzun zaman kalisi, Ahmed b. Hanbel'in fikhmi rivayet etme 
arzusunu kuvvetlendirmistir. Dolayisiyla Ahmed b. Hanbel'in fikhmi rivayet eden 
herkesten nakillerde bulunmustur. Mesela; Ahmed b, Hanbel'in cocuklarindan, 
Harb'den, el-Meymuni'-den ve bunlardan baska sayilamiyacak kadar ?ok kimselerden 
nakillerde bulunmustur, Bu yiizden el-Hallal, talebelerinden sonra Ah-med b. 
Hanbel'in fikhinin nakili sayilmistir. Ebu Bekr el-Hallal'dan sonra Hanbeli mezhebini 
nakleden bircok kimse gelmis ve bu mezheb insanlar arasmda yayilmistir. 549[114] 

Mezheb'deki Kaviller 

Hanbeli mezhebinde bir?ok kaviller (gorusler) vardir. Bunun sebepleri coktur: 
1 — Ahmed b. Hanbel, selefiyeci bir fakih idi. Tercih yapmaktan sakmirdi. Sahabiler 
veya tabiilerden iki tiirlii kavil naklettigi zaman, bunlardan birini Veya birkacmi 
terketmeyi gerektiren herhangi bir nass bulunmazsa her iki veya daha cok kavli de 


Asil adi, Ahmed b. Muhammed b. Hani'dir. Ceviren. 
1111 Tam adi, Abdulmeuk b. AbdoDiamid b. Mihran'dir. Ceviren. 
" 2 ' Asil adi, Ahmed b. Muhammed b. el-Haccac'dir. Ceviren. 
1131 Tam adi, Harb b. ismail el-Hanzali b-Kirmani'dir. Ceviren. 
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mezhebinde ayri ayri kabul ederdi. 

2 — Ahmed b. Hanbel, bazi hallerde hiikum verirken iki goriis veya iki vecih arasmda 
tereddude diiser ve her ikisini de, herhangi bir tercihe tabi tutmaksizm aciklardi. 

3 — Ahmed b. Hanbel'in bir kisim meselelere ait goriisu degisik sekilde rivayet 
edilmistir. Birinin dogrulugunu digerine tercih edecek bir sey bulunmadigi miiddetce, 
her rivayet mezheb'de ayri bir kavil olarak kabul edilir. 

4 — imam Ahmed, herhangi bir durumda muayyen bir mesele hakkmda fetva verirdi. 
Fakat, kendisine aym mes'ele tekrar soruldugunda, meseleyi soran kimsenin onceki 
durumu ile sonraki durumu arasmdaki degisiklige dikkat eder ve onun durumuna gore 
fetva verirdi. Halbuki bu fetvalari nakleden ravi, aym mes'ele uzerinde Ahmed b. 
Hanbel'in iki goriise sahip oldugunu zanneder. Lakin hakikatta, durum degistigi icin 
hiikiim (fetva) de degismistir. Ahmed b. Hanbel, fetva verirken, fetva soran kimsenin 
durumunu tetkik ederdi. Zira fetva soran kimse, belki alacagi fetvayi haram bir seye" 
vasita yapabilir. 

5 — imam Ahmed, maslahat veya kiyasa dayanan re'ye gore cok az fetva verirdi. Bu 
durumda degisik gorusler ortaya cikarsa, herhangi bir tercih yapmaksizm onlari oldugu 
gibibirakirdi. 550[115] 

Mezhebin Geli§mesi 

Hanbeliier, ictihad kapismm kapanmadigini soylerler. Bazi mezheblerin mutaassib 
cevreleri, ictihad kapismm kapali oldugunu ileri siirerken, Hanbeliier, miictehid 
olmaya ehil olan veya kendisinde ictihad sartlan bulunan herkes icin bu kapiyi acik 
tutmuslardir. Bunu kitabimizin bas tarafmda da soyledik. Hatta Hanbeliier, daha da 
ileri gitmisler ve her asirda bir mustakil (mutlak) miictehidin bulunmasmi farz-i kifaye 
saymislardir. ^iinkii, insanlarin karsilastigi yeni olaylar da bunu zaruri kilmaktadir. Ta 
ki sapitmasinlar, bu miictehid yeni olaylar hakkinda onlara fetva versin, Kitab ve 
Siinnet'e basvuracak yerde dinin bizzat esasi imis gibi mezheblere baglanip 
kalmasinlar ve mezhebleri Kitab ve Siinnetin iistiine ^lkarmasmlar. 
Bu ve baska amiller sebebiyle Hanbeli mezhebi olduk?a gelismistir. Bu mezhebin 
gelismesi su uc esasa dayanir: 

1 — Mezhebin usulu (dayandigi deliller), 

2 — Fetvalar, 

3 — Tahric. 

Once usulu ele alalim:Hanbeli mezhebinin dayandigi usulun ?ok zengin olduugnu 
goriiyorUz. Bunlari yukarida kismen anlattik. Bu mezhebin gelismesini saglayan en 
biiyiik amil, mezhebce hadis, siinnet, sahabi ve tabiilerin fetvalarmm genis capta ele 
alinmasi ve toplanmis olmasidir. Daha sonra bir?ok fetvalar, bunlarm iizerine bina 
edilmistir. Zira bunlar, muctehidler i?in bir kaynak teskil etmistir. Onlar, buna gore 
hiikiim cikarmislar, kiyaslar yapmislar ve yollarini tayin etmislerdir. 
Sonra diger deliller de cok verimli olmustur. Ozellikle masalih ve zerayi', ictihad icin 
genis bir kapi acmistir. Bunun icindir ki Hanbeli mezhebinin fiiru'u olduk?a 
zenginlesmistir. istishab babinda da Hanbeli imamlari genis ?apta ictihadlar 
yapmislardir. Bilhassa akid-lerle ilgili konularda en cok istishabdan istifade edilmistir. 
Fetvalara gelince; Hanbeliier' fetva verme (ifta) sartlarmi ?ok agirlastirmalardir. Buna 
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gore fetva verecek kimsenin Kitab, Siinnet ilimlerinde, sahabi-ve tabiilerin fetvalarina 
vukufda, mezhebin usul ve furu' ilminde 50k kudretli olmasi gerekir. Aynca muftinin 
idrak edici bir akil ve halis bir niyet sahibi olmasi, insanlarm hallerini ya-kinen bilmesi 
gerekir ls;c bu sartlan kendisinde' toplayan kimse, dogru ve insanlarm haline uygun, 
aym zamanda usulden aynlmak-sizin fetva verebilir. 

Hanbeli mezhebi fakihlermden cogunun mutlak miictehid oldugu iddia edilmistir. ibni 
Kayyim ei-Cevziyye soyle der: «Hanbeli fa-kihlerinden bir kismi Ahmed b. Hanbel'in 
derecesine ulasamamissa da, mutlak (miistakil) ictihad mertebesine cikmistir. Bir 
kismi da, bu dereceye yukselememisiir.Adi gecen muellif, Hanbeli faKinleri hakkinda 
yine soyle der : «Bir kimse bunlarin hallerini, fetvalarini ve tercihlerini incelerse, 
soyledikleri her konuda imamlarmi taklit etmediklerini, onlara muhalefet bile 
ettiklerini goriir. Bu durum inkar edilemiyecek kadar aciktir. Gerci onlar arasmda bu 
sekilde davrananlar az veya 50k olabilir.» 

Fetva ve fer'i meselelerle ugrasan bilginlerin ilmi kudreti nisbe-tinde mezheb gelismis 
ve isabetli tahricler yapilmistir. 

Tahric yapan mezheb bilginlerine ve bunlarin mezhebi gelistirmedeki hizmetlerine 
gelince; bunlar, mezhebi esasli bir sekilde tertip etmisler, fetva ve fer'i meseleler 
uzerindeki calismalanni bir diizene baglamislardir. Onlara gore fetva ve kaviller uc 
kisma ayrilir : 

1 — Rivayetler: Bunlar, Ahmed b. Hanbel'e nisbet edilen seyler olup hukumleri 
aciktir. Tahric yapan mezheb bilginleri, bu rivayetleri esas olarak almislar, kendi 
calismalanni bunlarin uzerine bina etmisler, bircok fer'i mes'eleleri ortaya koymuslar 
ve tahricler-de bulunmuslardir. 

2 — Tenbihler: Bunlar, acik ifadelerle Ahmed b. Hanbel'e nisbet edilmeyen kaviller 
olup imamin gorusiinun ne oldugu, onun bir hukmu gosteren herhangi bir hadisi 
soylemesi, bu hadisin «Hasen» oldugunu a?iklamasi veya bir ifade ile o hadisi 
kuvvetlendirmesi gibi herhangi bir ibarenin isaret ettigi tenbih yoluyla anlasihr. iste bu 
tenbihler, mezhebde ayri ayri birer kavil (soz goriis) olarak benimsenmis ve uzerine 
yeni mes'eleler bina edilmis; bilginler de fikhi istinbat kudretlerine ve sahabi, tabii ve 
digerlerinden rivayet edilen fetvalar hakkindaki bilgilerine gore tahriclerde bulunmus- 
lardir. 

3 — Vecihler: Bunlar ne nass, ne tenbih, ne de isaret ile imama ait kavillerdir. Bunlar, 
mezhebde miictehid olanlarla tahric yapanlarin sozleridir. itfa riitbesine ulasan 
fakihlerin biitiin ictihadlari mezhebe nisbet edilir ve mezheb'de bir vecih sayilir. 
imanim bu konuda, ibare (ifade) veya isaretle bir goriisu varid olmadigi halde, ba-zan 
bunlar ona nisbet edilir. En dogrusu, bunlarin mezhebe ait kaviller olmasi ve imama 
nisbet edilmemesidir. 

Bu bilginler, kiyasla ilgili mes'elelerde imama muhalefeti caiz gormiislerdir. Boylece 
imama nisbet edilmese dahi mezhebde diger bir kisim vecihler meydana gelmistir. 
Hanbeli mezhebindeki tahric ehlinin bu mezhebe hizmet hususunda biiyiik gayretleri 
olmustur. Belki bu gayretlerin en buyiigu, mezhebin fer'i ve dagmik mes'eleleri i9in 
kiilli kaideleri ortaya koymus olmalaridir. Onlar, muhtelif bolumlerde dagmik bir 
sekilde yer alan mes'eleleri ve cesitli bablarda belirtilen birbirine yakin hukumleri 
tesbit etmisler, sonra bunlari biraraya toplamislar, hiikiim ve illeti aym olan mes'eleleri 
kiilli kaidelere baglamislardir. Boyle bir gurup teskil eden fikhi konular, mes'eleleri 
biraraya toplayan kaidelerin dogmasini saglamistir. 
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Bu kaideler, mezhebin umumi hiikumlerinin kavranilmasini kolaylastirmis, furu'u 
ogrenmek icin bir kapi olmus, mezhebin mantik ve yonelisleri hakkmda acik ornekler 
vermistir. 

Bu kaidelerle ilgili cesitli kitaplar telif edilmistir. Misal olarak Necmeddin et-Tufi (61. 
717 H.)'nin «el-Kavaid es-Bugra»sini, ibni Receb 551[116] (Tin «el-Kavaid el-Kiibra»smi 
ve Ibnuh'l-Lahham diye bilmen Alauddin b. Muhammed b. Abbas (61. 803 H.)'in «el- 
Kavaid»ini zikredebiliriz. 552[1 17] 


Mezhebin Yayih§i 


Hanbeli mezhebi'nin fakihleri cok giicrii oldugu halde bu mezheb; fakihlerin bu 
gucleri, istinbat imkanlari ve ehline genis ictihad hiirriyeti tanimalari ile mutenasip bir 
sekilde yayilmamistir. Halktan bu mezhebe bagh olanlar azinlikta kalmislardir. Hatta 
hicbir Islam iilkesinde cogunlugu teskil edememislerdir. Fakat Saud 553[118] ailesi Hicaz 
bolgesine hakim olduktan sonra Arabistan yanmadasmda Hanbeli mezhebi oldukca 
kuwetlenmistir. 

Hanbeli mezhebi'nin boyle az yayilisinm sebebi ne olabilir? Bu soruya cevap vermek 
icin mezheb'in yayilisini yavaslatan su birka? sebebi aciklamak gerekir: 

1 — Hanbeli mezhebi ortaya ciktigi zaman, kendisinden once tesekkul eden u? 
mezheb, islam iilkelerindeki biiyiik sehirlerde yayilmis bulunuyordu. Mesela; Irak'da 
Hanefi mezhebi, Misir'da §afii ve Maliki mezhebi, Endulus ve Magrib'de yine Maliki 
mezhebi hakim durumda idi. 

2 — Kadilardan Hanbeli mezhebine mensup olanlar yoktu. Halbuki kadilar, bagh 
olduklari mezhebi yayiyorlardi. Mesela, Ebu Yusuf ve ondan sonra Muhammed b. el- 
Hasen, Irak mezhebini ve bilhassa Ebu Hanife'nin goruslerini nesretmislerdir. 
Magrib'de Esed b. el-Furat 554[U9] Maliki mezhebini nesretmistir. Ayrica Endulus 
Emevi Devleti de Maliki mezhebini nesretmekte biiyiik bir amil olmustur. Hanbeli 
mezhebi, son zamanlarda boyle bir imkana, ancak Arabistan yanmadasmda 
kavusmustur. 

3 — Hanbeliler ?ok siddetli ve mutaassib idiler. Baskalariyla olan bir?ok ihtilaflarinda 
huccet ve delile degil, daha cok fiile basvuruyorlardi. Kuvvetleri arttik?a «Emri bi'l- 
ma'ruf ve nehyi nail-munker» Ciyiligi emr, kotiiliigii yasak etme) adina insanlara baski 
yapiyorlardi. Bu konuda, ibnu'l-Esir'in «el-KamiMnde yazmis oldugu su satirlari 
okumak kafidir: 

«323 H. yilmda Hanbeliler isi buyutmustu. Kuvvetleri artmisti. Evlere ve halka hiicum 
ediyorlardi. Bulduklari i?kileri dokiiyorlar, sarkicilari doviiyorlar ve ?algi aletlerini 
kiriyorlardi. Alim-satim islerine karisiyorlar,; erkeklerin kadm ve ?ocuklarla birlikte 
gitmesine mani oluyorlardi. Gidenleri gordiiklerinde: yaninizdaki kimdir? diye 
soruyorlardi. Kim oldugunu haber vermeyenleri doviiyorlar, emniyet muduriine 
(Sahibu's-§urta'ya) gotiiriiyorlar ve bu fahisedir, diye onun aleyhinde sahitlik 
ediyorlardi. Boylece Bagdad'i birbirine katiyorlardi...» 

Hanbelilerin bu gibi davranislari yiiziinden, insanlar bu mez-hebden iirkmiislerdir. 
Dolayisiyla Hanbeli mezhebi, fazla bir mensup bulamamistir. 


Adi, Abdurrahman b. Ahmed'dir (01. 795 H.). Ceviren. 

tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/430-433. 
Bu isim, Turkcemizde «Suud» §eklinde soylenmektedir. Ceviren. 

Esed b. el-Furat, bir ara Hanefi mezhebini benimsemis ve Magrib'de bu mezhebi yaymaya cahsmistir. Ceviren. 
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isleri hikmet ve tedbiri ile yiiriiten, Yiice Allah' dir. 555[120] 


DAVUD EZ-ZAHtRI VE MEZHEBl 556[1] 

Zahiri Mezhebi 

Bu bolumde Zahiri Mezhebini anlatacagiz. Bu mezhebe' gore fikhi kaynaklar sadece 
nass'lardir. Seriatin hi? bir hiikmii re'y ile aciklanmaz. Bu mezhebe bagh olanlar, biitiin 
cesitleriyle re'y'i tanimazlar. Kiyas, istihsan, masalih-i miirsele ve zerayi'i delil olarak 
kabul etmezler. Sadece nass'lan delil sayarlar. Nasss bulunmadigi zaman istisbahm 
hukmiinii esas kabul ederler. istishabm hiikmii de : «Yerde ne varsa hepsini sizin icin 
yaratan 0'dur.» 557[2] ayet-i kerimesiyle sabit olan ibahat-i asliyyedir. 
Bu mezheb mensuplari, kabul ettikleri bircok hiikiimlerde diger fakihlere muhalefette 
bulunmuslardir. Mesela; biitiin fakihlere gore oliim dosegindeki hastasmin tasarruflari, 
varislerin terekedeki hakkma taalluk ettigi icin, bazi kayitlara tabidir. Sozgelimi, 
malini varislerinden birine hibe etmek gibi bir tasarrufla bazi varislerini kayirma 
endisesine kapilacagindan onun bu hibesi vasiyet hukmiinii alir. £unkii malinin 
tamamini veya cogunu varislerinden birine hibe etmekle onun oteki varislerini- 
mirastan mahrum birakmak istemis olmasindan endise edilmektedir. Fakat zahirilere 
gore boyle bir hastanm tasarruflari, aym saglam insanlarm tasarruflari gibidir. 
Dolayisiyle boyle bir hasta biitiin malmi hibe etse hi? bir kimsenin itiraz hakki yoktur. 
Zira oliim dosegindeki hastanin tasarruflarmi kayit altma alan esas, seddu'z-zerayi'a 
dayanan re'ydir. Halbuki zahiriler re'y'in hi? bir cesidini tanimamaktadirlar. Zahiriler 
re'y'i terkedip nass'lara sarilacagiz derken son derecede tuhaf hiikiimler ileri 
siirmiislerdir. Mesela; insanm idrari ile suyun pis olacagma hiikmetmislerdir. ^iinkii 
bu konuda hadis-i serif vardir. Ote yandan domUzun idranyla suyun pis olmayacagina 
hiikmetmislerdir. Zira bu konuda bir nass yoktur. Onlara: hayvanin idrari etine 
baglidir, domUzun eti ise pistir, denilse, onlar; bu bir reydir, isla-mm hiikiimlerinde 
re'y'in bir yeri yoktur, derler. 558[3] 

Davud Ez-Zahtri (202-270 H.) 

Asil adi Davud b. Halef el-isbahani'dir. 559[4] Hicriu?uncu yiizyilin baslannda dogmus 
ve 270 yilinda olmiistiir. Fikif tahsilini Safii'nin talebelerinden yapmis ve onun 
yanmdan ayrilmayan bir ?ok arkadasiyla goriismiistiir. O, imam Safii'ye son derecede 
hayranlik duyardi. Hatta Safii'nin faziletlerini anlatan bir de eser yazmistir. 
Davud, Safii'nin fikhmi tahsil ederken hadisle de mesgul olmustur. Qagimn bircok 
muhaddislerinden hadis dinlemis ve onlardan rivayetler yapmistir. Memleketi oldn 


555[i2oi [gjgjjj'jg Fi|{jji Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/433-434. 
556m tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/435. 
557121 Bakara, 29. 

558[31 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/437-438. 
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Bagdad'ta oturan muhaddisleri dinledigi gibi, Bagdad'ta bulunmayan muhaddislerden 
de hadis dinlemek icin seyahatler etmistir. Mesela; Nisabur'a gitmis, oradaki 
muhaddisleri dinlemistir. Rivayet ettigi hadisleri kitaplarinda toplamistir. Davud'un 
kitaplari hadislerle doludur. Zahiri fikhmi ortaya attigi zaman rivayet etmis oldugu 
hadislerden genis olciide faydalanmistir. 

Lakin Davud, tahsil etmis oldugu §afii fikhindan Zahiri fikhina nasil gecmistir? Buna 
soyle cevap verilebilir: Davud'un nass'lari esas kabul edisi, bunlara biiyiik bir onem 
veren §afii fikhmm tesirinde kalisi ve cagindaki hadis rivayetinin 50k olusu, onu 
yalniz nass'lara yoneltmistir. £unku imam §afii, seriati daima nass'lara dayanarak 
tefsir ederdi. Dolayisiyla seriatm kaynaklanm nass'lardan ve nass'lara hamledilen 
kiyastan ibaret sayardi. §afiiye gore ictihad, ya bir nassa dayanmali, yahut da mevcut 
bir nass uzerine hamledilmelidir. 

iste Davud ez-Zahiri, bu diisiinceyi daraltarak §afii'den Uzaklasmis ve seriati yalniz 
nass'lardan ibaret saymistir. Ona gore, seriatta re'y'in bir yeri bulunmadigi gibi, islami 
ilimler de ancak nass'larla olur. Davud ez-Zahiri, kiyasi da iptal etmistir. Kendisine: 
kiyasi nasil iptal edersin? Halbuki §afii k)yas'i kabul etmektedir, denildiginde; 
«§afii'nin istihsani iptal etmek icin kullandigi delilleri aldim; bir de gordiim ki bu 
deliller, kiyasi da iptal etmektedir» demistir. 

§eriatm zahirine uyulmasini ve sebepleri arastinlmaksizm nass'-larin zahirine gore 
hiikiim verilmesini ilk olarak Davud'un ileri surdugunde alimler ittifak etmislerdir. 
Bunun i?indir ki Hatib Bagdadi, Davud ez-Zahiri'nin haltercemesini anlatirken soyle 
der: «Zahiri mezhebini ilk olarak benimseyen, hiikiimlerde kavli olarak kiyasi 
tanimadigi halde,- «delil» adim vererek, fiilen kiyasa basvurmak zorunda kalan 
O'dur.» 560[5] 

Bagdadi'nin zikrettigi «delil». Zahirilere gore sarih nass'lara dayanan fikhi istidlal 
esaslarmdandir, kiyas ?esitlerinden degildir. Delilin birka? onerme (kaziye) leri vardir. 
§6yle ki: Iki onculu (mukaddimeyi) ihtiva eden bir nass zikredilir ve netice 
a?iklanmaz. Mesela; «Her sarhosluk veren sey sarap (hamr) dir ve her sarap ha- 
ramdir.» Buradan *Her sarhosluk veren sey haramdir neticesi cikmaktadir, Fakat bu 
neticeyi nass acikca ifade etmemektedir. Bu bir kiyas sayilir mi? Hayir; bu, lafzm 
delaletidir veya mantik^ilarin deyisiyle «Kiyas-i izmari (kiyas-i matvi diiriilgen kiyas) 
dir.» 

Zahirilerin, «delil» adim verdikleri istidlal usullerine diger bir misal olmak uzere sart 
fiilini tamim edislerini soyleyebiliriz. Mesela; «... vazgecerlerse ge?mis olan (giinah) 
lan yarliganacaktir...» 561[6] ayetindeki sart fiilini umumilestirirler. Bu nass, kafirler 
hakkmda varid olmustur. Fakat lafzmdan anlasilan mana, isyan halinde bulunan ve bu 
isyana son verip tevbe eden herkesin Allah'm magfiretine dahil oldugunu gosterir. 
Buradaki tamim, nass'm zahirinden ileri gelmektedir. Kiyas yoluyla degildir... 
Allah, Davud b. Ali'ye zengin bir hadis ilmi vermistir. Onun kitaplari hadisle doludur. 
Zira yukarida soyledigimiz gibi, onun fikhi hadislere dayanmaktadir. Fakat zahiri 
mezhebini ortaya attigi ve : elimizdeki Kur'an-i Kerim mahluktur, dedigi icin ondan 
50k az hadis rivayet edilmistir. O cagdaki alimler, Kur'an-i Kerim'in mahluk oldugunu 
soyleyenleri bid'atcilikla itham ediyorlar ve bid'atcidan hadis rivayetini caiz 
gormiiyorlardi. Bununla beraber Davud' dan az miktarda hadis rivayet edilmistir. Hatib 


560[51 Tariha Bagdad, c. VIII, s. 374. 
561161 Enfal Suresi, 38. 
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Bagdadi soyle der: «Davud'dan oglu Muhammed, Zekeriyya b. Yahya es-Saci, Yusuf 
b. Ykub b. Mihran ed-Davudi ve Abbas b. Ahmed el-Miizekkir hadis rivayet 
etmistir. » 562[7] 

Oyle anlasiliyor ki Daviid'dan hadis rivayet edenler, onun mezhebine giren ve fikhini 
benimseyenlerdir. Fakat, umumi olarak, fa-kih ve muhaddisler ondan hadis rivayet 
etmekten cekinmislerdir. Bilhassa Davud, Kur'an, fikhi istidlal ve bazi fikih mes'eleleri 
hakkmdaki goriislerini ilan ettikten sonra alimler ondan nefret etmislerdir. Mesela; 
Davud'a gore ciiniip veya abdestsiz kimse Mushafa dokunabilir. iste bu gibi goriislere 
sahip olan Daviid'dan biiyiik muhaddisler nefret etmisler ve ondan hadis rivayet 
etmemislerdir. 

Davud, Ahmed b. Hanbel'den hadis rivayet etmek istemis, fakat Ahmed b. Hanbei 
onunla goriismekten kacinmistir. Cok zeki bir kimse olan Davud, Ahmed, b. Hanbel'le 
goriismek icin bir care aramis, bu maksatla Bagdad'ta goriislerini aciklamaktan 
kacinmis ve onlari Nisabur'da ilan etmistir. Bununla beraber Ahmed b. Hanbei, ona 
kendisiyle goriisme imkani vermemistir. Bunun iizerine Davud, Ahmed b. Hanbel'in 
oglu Salih'e basvurmustur. Salih babasiyla konusmus ve miisaade istemistir. Babasma; 
bir adam, size gelmek icin benden ricada bulundu, demis, babasi da; adi nedir? diye 
sormus, o da; Davud'dur, diye cevap vermistir. Ahmed b. Hanbei; O, isbahanh midir? 
demis, Salih de, babasinin goriismekten kacinmamasi icin onu tarn olarak tanitmak 
istememistir. Fakat Ahmed b. Hanbei, boyle muhalif fikirli bir kimseyi kabul etmek 
hususunda 50k titizlik gostermis, bu sahsm Davud b. Ali b. Halef oldugunu 6g-' 
reninceye kadar durumu tetkik etmis ve ogluna; «Muhammed b. Yahya bana bu 
adamm; Kur'an mahluktur, diye iddia ettigini yazdi. O, bana asla yaklasmasm!» 
demistir. Salih de; «Kendisi, boyle bir iddiada bulunduugnu inkar ediyor.» diye cevap 
vermistir. Fakat imam Ahmed b. Hanbei, hakikatta onun durumunu gizlemekten ibaret 
olan bu inkarinm sebebini anlamistir. Zaten, kendisine Muhammed b. Yahya da: «Onu 
iyi ogren ve izin verme» demisti. 563[8] 

Kisaca Davud'un goriislerine isaret ettik..Bunlan ibni Hazm'den bahsederken genisce 
a?ikliyacagiz. Davud, Zahiri fikhini biiyiik bir kitap halinde yazmistir. Onun bu eseri, 
Siinnet fikhi ve Sahabilerin rivayetleri hakkmda en biiyiik islam kaynaklarmdan biri 
sayihr. Aym zamanda Davud, zahiri usul-i fikhini da miistakil bir kitap halinde tedvin 
etmistir. 

Cagdaslannm kendisinden nefret etmelerine ragmen, Davud ez-Zahiri'nin, sahsiyetini 
yiicelten bir takim sifatlara sahip oldugunu soyleyebiliriz. O, giizel, a?ik ve kuvvetli 
bir anlatisa sahipti. Hazircevaph, delil getirme bakimindan gu?lu ve siirat-i intikal 
sahibi idi. Cagdasi Ebu Zur'a, Davud hakkmda soyle der: «Eger o, ilim sahiplerinin 
yetindigi seyle iktifa etseydi, sanirim ki bid'at ehlini, sahip oldugu beyan ve delilleriyle 
ezerdi. Fakat o, ileri gitti.» 564[9] Davud, hak bildigi sey ugrunda cesaretle hareket 
ederdi. Onu soylemekten ^ekinmez ve kimsenin kmamasindan korkmazdi. Ancak 
re'y'mi a?iklamasi, ilim tahsiline mani olacaksa ilimin hatm icin susardi; Ahmed b. 
Hanbel'le goriismek icin yaptigi tesebbiis hikayesinde gordiigiimuz gibi. C a gdasi el- 
Mustali soyle der: «Davud b. Ali el-isbahanfnin, ishak b. Rahuye'yi reddedisini 
dinledim. Davud'dan once de sonra da hicbir kimsenin ishak'i reddettigini gormedim. 


562171 Tarihu Bagdad, c. VIII, s. 370. 

563[S| Ibni Subki, Tabakatu'i;-$afiyye, c. II, s. 43. 

564191 Tarihu Bagdad, c VIII, s. 373. 
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£unku herkes, onun heybetinden buna cesaret edemezdi.» 

Davud, boyle ciiretli goriislere sahip olmakla beraber, ayni zamanda ibadet ehli, ziihd 
ve takva sahibi idi. Maiset bakimmdan pek az bir seyle iktifa ederdi. Bununla birlikte 
50k muttaki oldugu icin hediye de kabul etmezdi. Devlet adamlanndan birisi ona 
halini diizeltmesi icin bin dirhem gondermisti. Davud, bunu usagiyla geri cevirmis ve 
soyle demistir: «Seni gonderen kimseye soyle: O, beni hangi gozle gormiis ve nasil bir 
ihtiyac icinde oldugunu duyup bunu seninle bana gondermis, merak ediyorum 
dogrusu!» 

Davud; ziihd, takva ve ibadet ehli olusunun yaninda buyuk bir tevazu' ve insanlara 
yardim etme duygusuna sahipti. O, ilmi ve ibadetiyle kendisini hi? kimseden ustun 
gormezdi. Bazi zahidler vardir ki, ibadet ve takvalarini, insanlara tahakkum etmek ve 
ustiiniuk satmak icin bir vasita yaparlar. Hatta bunlarin bazisini o derecede gurur 
kaplamistir ki bu, onlarin butiin ibadetlerinin faziletini yok etmistir. Bazan da kibir ve 
gurur, ibadet ve tevazu kisvesine buriinur. Davud, bu turlu insanlardan degildi. Bir 
cagdasi onu soyle anlatir.«Davud b. Ali'yi namaz kilarken gordiim, ben hi? bir 
muslumanm boyle guzel tevazu sahibi olduugnu ve bu bakimdan Davud'a benzedigini 
gormedim.» 566[11] 


Mezhebinin Yayih§i 

Davud, istinbat hakkmdaki mezhebini yaymaya kendisi baslamistir. i?inde yasadigi 
?agda rivayet ve siinnetin hem 50k hem de revacta olusu, onu diisiincesinde 
destekliyordu. Mezhebi biraz yer tutunca, bir kismi onu desteklemisse de muarizlari 
daha coktu. Davud, miinazara meclisleri tertipleyerek kendi fikrini yaymaya, sadece 
Kitab ve Sunnete uyulmasina ?alismistir. O, icma'i kabul eder ve goriislerini ona 
dayandinrdi. Bu konuda soyle bir rivayet vardir: «Hicri u?uncu yuzyilda HanefT 
mezhebi'nin iistadi olan Ebu Said el-Berzai, Davud'un yanma gelmis ve ona, iimmu'l- 
veled olan cariyelerin 567[12] satilip satiliri lyac agi m sormus, Davud da; satilmalan 
caizdir, ?iinku biz, bu cariyelerin hamile olmadan once satilabilecekleri iizerinde icma' 
ettik, bu icma'dan ancak benzeri bir icma' olursa vazgecebiliriz, demistir. Buna el- 
Berzai su cevabi vermistir: Biz de ummu'l-veled'in hamile kaldiktan sonra 
satilmayacagi iizerinde icma' ettik, bu icma'dan ayrilmamamiz gerekir. Bundan, ancak 
benzeri bir icma' olursa vazgecebiliriz. » 568[13] 

Bu mezhebe karsi gosterilen siddetli muhalefetin sebeplerinden biri de sudur: «Davud 
ez-Zahiri, taklidi kesin olarak menetmistir.' Ona gore halktan' olanlar dahi kimseyi 
taklit yapamazlar, ictihad yapmalari gerekir. ictihad yapamazlarsa baskalarma sorarlar. 
Fakat onlarin sozlerini, Kitab, Siinnet veya Icma'a dayanarak bir delil getirmezlerse 
kabul etmezler ve meseleyi sormak iizere baska birisine giderler. 
Bu goriis, ne derecede yerinde olursa olsun iyi netice vermez. £unku Kitab ve Siinnet'i 
dogru diiriist anlamayanlan ictihad yapmaya tesvik etmektedir. Nass'lann zahirlerine 
sarilan kimseler, tipki nass'larm zahirlerine baglanip kalan ve kafir olmayan haricilere 
benzerler. 


565[101 Ayni eser, s. 370. 

566[ln islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/439-442. 

5671121 Ummii'l-veled, efendisinden hamile olarak cocuk dogurmu? bulunan cariyeye denir. Bu tiirlii cariyeler alinip satilmaz, efendilerinin 
oliimii ile hur sayihrlar. Qeviren. 

56S[i3] Merhum imam Zahid el-Kevseri Mukaddimetii'n-Nubez fi Usulil-Fikhi'z-Zahiri, Kahire 1940, s. 4. Emin el-Hanci tabi. 
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Bircoklarmm karsi koymasma ragmen Zahiri mezhebi yayilma imkani bulmustur. 
Fakat fakihlerin bazisi, Zahirilerin muhalefeti ima'i bozmaz, ekserisi de, Zahirilerin 
kiyasm disindaki muhalefeti icma'i bozar, demistir. 
Bu mezhebin yayilmasini saglayan iki amil vardir: 

1 — Davud ez-Zahiri'nin telif ettigi kitaplar tamamen siinnet ve hadislerden ibaret idi. 
O, kitaplarmda kendi mezhebini isbat icin ileri siirdiigii delilleri de toplamistir. Ayrica 
bu kitaplarmda o, karsilastigi fer'i fikih mes'eleleri hakkmdaki goriislerini ileri surmek- 
te, bu mes'elelerin hukiimlerini nass'lara gore aciklamakta ve aym zamanda her 
musliiman'm karsilastigi olaylarla ilgili hiikiimler muvacehesinde ihtiyac duydugu 
nass'Iarm sumuliinii belirtmektedir. Bu kitaplar, kendiliginden yok olup gitmesi kabil 
olmayan canh eserlerdir. Bunlar, mevcudiyetleriyle yazarmm mezhebini yaymakta 
olup olmez fikir mahsulleridir. 

2 — Davud'un talebeleri, hocalarmin kitaplarindaki goriislerini yaymaya ve bu 
kitaplarm meydana getirdigi ilmi atmosferi genisletmeye calismislardir. Onun 
mezhebini ve kitaplarmi yayan en seckin talebesi, oglu Ebu Bekr Muhammedi'dir. Bu, 
babasinin miras birakmis oldugu zengin siinnet ilmini korumus, yaymis ve insanlari 
bunlara uymaya davet etmistir. Fikhi goriis ve mezheb cercevesinde kalan ictihadlarm 
cogaldigi bir devirde Zahirilerin siinnet'in mevkiini yiiceltisleri, insanlari bu mezhebe 
dogru cekiyordu. 

iste bu iki amil sayesinde Zahiri mezhebi, Hicri iic ve dordiincii yiizyillarda 
yayilmistir. Hatta Ahsenu't-Takasim» miiellifi 569[14] , sarkta Hicri dordiincii yiizyilda 
Zahiri mezhebinin dordiincii mezheb oldugunu yazar. Bu mezheblerin ucii; Hanefi, 
§afii ve Maliki mezheb-leri, dordiinciisii de Zahiri mezhebi idi. Hemen hemen sarkta 
Zahiri mezhebi, dordiincii Hicri yiizyilda siinnet imami olarak kabul edilen Ahmed b. 
Hanbel'in mezhebinden daha 50k yayilmis ve mensup bulmustur. Fakat, Hicri besinci 
yiizyilda Kadi Ebu Yal'a, Han—beli mezhebini kuvvetlendirmistir. Bu sayede Hanbeli 
mezhebi Zahiri mezhebini sindirmis ve onun yerini tutmustur. 

Bu sirada, Dogu islam memleketlerinde biiyiik bir otoriteye sahip olan Zahiri 
mezhebine mensup bulunanlar arasmda biiyiik bilginler yetismistir. Bu bilginler, furii' 
hakkmda ileri siirdiikleri Kitab, Siinnet ve Sahabilerin icma'ma dayanan hiikiimlerle 
fikhi diisiinceyi gelistirmislerdir. 570[15] 

Endiiliis'de Zahiri Mezhebi 

Zahiri mezhebi, Dogu islam memleketlerinde sondiigii siralarda Endiiliis'de gittikce 
kuwetleniyordu. Siiphesiz bu, Endulus'teki mensuplarmm ?oklugu ile degil, kuwetli 
tefekkiire sahib bir alimin ortaya cikisi ile oluyordu. Allah, bu alime tasvir kabiliyeti 
olan bir kalem, kuwetli ve keskin bir dil ihsan etmistir. iste bu alim ibni Hazm el- 
Endeliisi'dir. ibni Hazm, Zahiri mezhebinin, Kadi Ebu Ya'la vasitasiyla Hanbeli 
mezhebi tarafmdan sikistirildigi bir sirada ortaya cikmis. Zahiri mezhebini siddetle 
savunarak yaymaya calismis ve bu mezheb ugrunda goz kirpmadan miicadele 
etmistir.-Bu her iki fakih de aym cagda yasiyorlardi. Bunlardan Ebu Ya'la 458, ibni 
Hazm de 456 H. yilinda olmustur. 

Fakat Zahiri mezhebi, Dogu islam iilkelerinden Bati islam ulkelerine nasil gelmis ve 


$emsuddin Ebu Abdillah Mnhammed b. Ahmed el-Makdisi. Ceviren. 

Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/443-444. 
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Endulus'e hangi yolla girmistir? Magrib ve Endulus'de genis bir yayilma sabasi 
bulunmamakla beraber, Zahiri mezhebinin tohumlari bu iki iilkede filizleniyordu. 
Hatta Davud ez-Zahiri'nin hayatta oldugu gunlerde bu mezhebin metodu buralara 
gelmisti. Cunkii Hicri iicuncii yiizyilda Kurtuba alimlerinden seckin bir topluluk, Dogu 
islam memleketlerine gelmis, buralarm ilim ve feyzinden istifade etmistir. Bunlardan 
bazisi Ahmed b. Hanbel ve cagdasi Davud b. Ali b. Halef gibi sahsiyetlerle 
goriismustur. Bunlar arasmda devlet katmda biiyiik mevki' sahipleri de vardi. 
iste bu bilginler, sarktan getirdikleri siinnet ve rivayet ilmini Endulus'de yaymislardir. 
Aym zamanda bunlar Sarkm mezheplerini de birlikte goturmuslerdir. Dolayisiyla 
Endulus'de de Zahiri mezhebini yaymak isteyenler ortaya cikmistir. Bunlarin basinda 
Kadi ve Endulus Hatibi Munzir b. Said el-Balluti (61. 355 H.) gelir. Belki .de bu 
iilkede Zahiri mezhebi Hanefi, Safii ve Hanbeli mezheblerinden daha genis adimlarla 
ilerliyordu. Cunkii bu mezhebi yayan bilginler vardi. Bunlar arasinda ibni Hazm'in 
Zahiri mezhebini ogrendigi bir bilgin vardi ki adi, Mes'ud b. Suleyman b. Miiflit Ebi'l- 
Hiyar (61. 426 H.) dir. 

ibni Hazm el-Endulusi'nin istinatgahi iste bu hocasi Mesud'dur. ibni Hazm, onu daima 
hur fikirli ve hicbir mezhebe bagh olmayan bir iistadi olarak anardi. Adi gecen Mes'ud 
b. Suleyman, esasen hicbir mezhebin taklidini dogru gormezdi. Davud ez-Zahiri'nin 
metoduna sahipti. Istidlal konusunda Zahirilerin yolundan giderdi. O, mutevazi idi. 
ilmi, nerede ve kimde bulursa bulsun, ogrenmek isterdi. Alimin besikten mezara kadar 
ilim tahsil etmesi gerektigine inanirdi. iste bu zat, Endulus iclerinde, dar bir cerceve 
dahilinde de olsa, Zahiri mezhebini yaymaya baslamistir. . 

Davud'un fer'i fikih mes'eleleri iizerinde yazmis oldugu kitaplar, tamamen hadis ve 
siinnetlerden ibaret idi. Kendisinden sonra oyle dahi bir fakih geldi ki o, bu mezhebi 
delillere dayanarak mudafaa etti ve adini ebeduestirdi. Bu fakih, bazan Davud'a 
muhalefet, bazan da muvafakat etmistir. Fakat her iki halde de onun metodunu 
desteklemistir. Davud'un eserleri kaybolduktan sonra onun mezhebini yeniden 
canlandiran bu ikinci imam, ibni Hazm'dir. 571[16] 


iBNl HAZM VE ZAHlRI MEZHEBl 572[1] 
Ibni Hazm (384 — 456 H.) 

Asil adi Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm b. Galib b. Salih b. Ebi Siifyan b. Yezid olup 
kiinyesi Ebu Muhammed'dir. O, eserlerinde kendisinden bu kiinye ile bahseder. Kisaca 
ibni Hazm denmekle meshurdur. Babasi Ahmed 573[2] Endulus Emevi Devletinde 


5711161 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/445-446. 
572111 tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/447. 

573121 Tam adi Ebu Am Ahmed b. Hazm'dir (61. 402 H.). Alim, edip, adil ve iyi bir idareci olan bu zat bir ka? defa vezirlik mevkiine 
yiikselmistir. 
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muhim mevkii olan bir aileye mensuptur, ibni Hazm, kendisinin tran asilli bir aileye 
mensup olduugnu, iran menseli olan dip dedesinin, Muaviye'nin kardesi Yezid b. Ebi 
Sufyan'm azatlisi bulundugunu soyler. Buna gore o, vela' (azatli olma) yonunden 
Kureysli, milliyet yonunden de iranlidir. ibni Hazm, bu vela' sebebiyle Emevilere fazla 
baglilik gosterir, onlari sevmeyenleri sevmez ve dostlarma karsi dostluk gosterirdi. Bu, 
ibni Hazm'in en bariz sifati olan vefakarligindan ileri geliyordu. 

Ibni Hazm, nesebine dil Uzatanlara asla hak vermez. Ebu Mervan b. Hayyan, ibni 
Hazm'in soyca iranli olusunu inkar etmis ve tarn olarak soyunun belli olmadigini 
soylemistir. Ona gore bu ailenin durumunu yiikselten ibni Hazm'in babasi Ahmed'dir. 
Fakat biz, ibni Hazm'in kendi nesebi hakkinda verdigi bilgiyi yalan sayamayiz. £unku 
o, kendi soyunu herkesten daha iyi bilir. Ailesi, Emevi hanedanma hizmete devam 
etmis, Emeviler Endulus'e gecip bir devlet kurduklari zaman bu aile de onlarla birlikte 
buraya gelmistir. 

ibni Hazm'in dip dedesi, Yezid b. Ebi Sufyan ile velaakdettigine gore, onun ailesi 50k 
eski tarihlerde islam Dinini kabul etmistir. ibni Hazm'in Hristiyan bir aileye mensup 
olduguna ve ailesinin yalan bir tarihte muslumanligi kabul ettigine ve Leble'nin Arap 
olmayan unsurlarmdan olduguna dair ibni Hayyan'm ileri siirdugu iddia 
6nemsizdir. 574[3] 

Dogumu Ve Gencligi 

Arastirici, hicbir ilim adaminin kendi dogum tarihini kesin olarak belirttigini goremez. 
Fakat ibni Hazm, kendisinin dogum tarihini yalniz gunu, ayi ve yih ile degil, tarn saati 
saatina tesbit etmistir. ibni Hazm kendisi, Kadi §aid'e 575[4] 384 H. yih Ramazan ayimn 
son giinii, safak soktiikten sonra ve giines dogmadan once diinyaya geldigini yazmistir. 
Bu, mensup oldugu ailenin ?ocuklarimn dogumuna 50k onem verdigini gosterir. 
Elbette bu da fikri bir terakkinin eseridir. 

ibni Hazm, o cagda hem Avrupa'nm ilim merkezi olan, hem de bagrinda ilim, marifet, 
umran ve medeniyyet hazinelerini tasiyan ve islam'in medeniyyet merkezlerinden biri 
bulunon Kurtuba'nm dogu kesiminde diinyaya gelmistir. 

ibni Hazm, devlet katmda biiyiik mevkii olan zengin bir aile muhitinde buyumustur. 
Fakat o, mevki' ve mal pesinde kosmamak ve ilim tahsil etmekle yukselmistir, ilmi, 
bizzat ilim oldugu icin tahsil etmistir. Rivayet edildigine gore ibni Hazm el-Muvatta'i 
serheden el-Baci 576[5] ile bir miinazarada bulunmustur. «Nefhu't-Tib»'de bu miinazara 
soyle anlatilir:- 
el-Baci; 

— «Benim ilim tahsilindeki himmetim senden daha buyuktur. ^iinkii sen, ilmi 
altindan yapilmis lamba lsiginda ve her tiirlii imkanlar icerisinde tahsil ettin. Ben ise 
onu, carsidaki kandilin lsigi altinda tahsil ettim.» dedi. 

ibni Hazm de; 

— «Bu soz senin lehine degil aleyhinedir. £unku sen ilmi, halini benim halime 
cevirmek icin tahsil etmissin. Ben ise onu, bildigin ve soyledigin sartlar icerisinde 
tahsil ettim. Onunla sadece dunya ve ahrette ilmi bir yiicelige erismek istedim» 


tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/449. 
Bu zat, Kadi Said b. Ahmed el-Ceyyani el-Endeliisi (OL 426 H.) dir. 

Tam adi, Ebul-Velid Suleyman b. Halef b. Esed el-Baci'dir. Bu zat, takriben 480 H. yilinda 61mu§tiir. Ceviren. 
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dedi. 577[6] 

ibni Hazm, iste boyle yiiksek ve zengin bir ailede dogup buyumustiir. O, once Kur'an-i 
Kerini'i hifzetmistir. Kendisi, Kur'an'i evlerinde hifzettigini ve O'nu kendisine kadin 
yakinlariyla cariyelerin hifzettirdigini soyler. 578[7] 

Bu kadinlar, ibni Hazine okuyup yazmayi ve giizel yazi (Hat) sanatmi ogrettikleri gibi, 
onun yalniz egitim ve ogretimiyle ugras- mamislar, ayni zamand 1 onu cucukluk ve 
genclik cagmm siddetli fitnelerinden korumak cin 50k titizlik gostermislerdir. Kendisi 
bu hususta soyle der: 

Ben, cocukluk atesi ile genclik.snretinin alevlendigi,, delikanlilik cagmm insani" 
aldattigi sirada kadm ve erkek gozciilerin yaninda kapali idim. Nefsine hakim olup 
aklim yetince Ebu'l-Hasan b. Ali el-Fasi'nin yanincia kaldim. Bu zat, diinyaya karsi 
ziihd sahibi olma ve ahiret icin calisma, takva ve saglam bir ibadet bakimindan 
kendisinden oncekilerden alim, amil ve akilli idi. Onun oziirlii oldugunu zannederdim. 
£unku o, hi? evlenmemisti. ilim, amel, dindarlik ve takva bakimmdan onun bir 
benzerini gormedim. Allah, beni ondan 50k faydalandirdi. Ben, kotulugun ne demek 
oldugnu, gunah islemenin fenaligini ondan ogrendim. Ebu'l-Hasan — Allah, ona 
rahmet eylesin — hak yolunda 579[8J 61mustur. 580[9] 
Refahtan Sikintiya Dogru 

ibni Hazm, cariye ve kadinlarm egitimi, erkek ve alimlerin ogretimi ile yetismistir. 
Oncekiler onun duygularmi kontrol etmisler, ona Kur'an, hadis ve ince zevki 
Ogretmislerdir, Sonrakiler de fikri, kalbi ve ruhu ile onu ahiret islerine sevketmisierdir. 
ibni Hazm'in hayati mesut bir hayat idi, cetin degildi. Yani o, huzurlu ve refahh bir 
hayata sahipti. ibni Hazm'in bu hayati boyle devam etseydi, belki o,-gucsuz ve 
onemsiz bir sahsiyet olurdu. Cimku refahh bir hayat, ahlaki yonden gevseklik 
meydana getirir ve kisileri anklastinr. 

Allah Teala, ibni Hazm'in muhaliflerini siddetli miidafaasi ile kayaya carpilmis yiizler 
gibi saskma ?eviren bir sahsiyet ve karakter olarak ortaya cikmasmi takdir etmistir. 
Allah, onu saadet-ve refah ile imtihan ettigi gibi maddi sikmti ile de imtihan etmistir, 
ibni Hazm, onbes yasmda iken ailesinde biiyiik bir sikmti belirmis ve i?inde 
bulundugu refah, sefalete ?evrilmistir. Bundan sonradir ki ailesi lztirap kadehini 
tatmistir. ^iinkii, babasi Endiiliis Emevi hanedani vezirlerinden idi. Hisam el-Miieyyed 
(61. 403 H.) tahta gectigi zaman cocuktu. 581[10] Bir?ok siddetli kansikhklar cikmisti. Bu 
sirada Endiiliis Emevi Halifesi, manasiz bir isimden ibaret olmustu. Bundan sonra 
Emevi hanedani mensuplari arasmda siddetli taht kavgalari basgostermistir. Bu konuda 
sozii ibni Hazm'e birakalim. O, ailesinin maruz kaldigi durumu biiyiik bir tasvir 
giicune sahip olan kalemiyle anlatirken soyle der: 

«Emiru'l-Mii'minin Hisam el-Miieyyed tahta ciktiktan sonra bir?ok felaketlere ugradik. 
Onun devlet erkaninm tecaviizlerine maruz kaldik. Zindana atilma, siirgiin edilme ve 
agir para cezasina carptmlma gibi seylerle imtihan edildik. Fitne, alabildigine siddet- 
lenip her tarafi sardi. Bu fitne, butun insanlari ve ozellikle bizi, vezir olan babam 
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olunceye kadar birakmadi. Biz bu haller icerisinde iken, Hicri 402 yili Zilka'de aymin 

bitmesine iki gun kala Cumartesi gunu ikindiden sonra babam vefat etti.» 

Sikinti ve felaketler, ibni Hazm'in yumusak ruhunu olgunlastirmis ve onu giiclii bir 

irade sahibi kilmistir. Bu sirada ibni Hazm ailesinin yeni evleri yagma edihnis ve onlar 

da eski evlerine gitmek zorunda kalmislardir. Daha sonra mihnet ve felaketler, 

kendilerini Endulus'un merkezi olan Kurtuba'dan Meriye'ye gitmeye mecbur 

etmistir. 582[11] 

t lmin Yiiceligine Dogru 

ibni Hazm'in gencliginin bahannda ailesinin basma gelen felaket, bu aileyi izzet ve 
ikbalden uzaklastirip siirgiin ve mallarinm talan edilmesine maruz birakmistir. Fakat 
onu, zenginlikten fakirlige dusurmemistir. £unku, biiyiik bir kismi gitmis ise de, 
ellerinde kalan mal yine de az degildi. Fakat, vezir oglu ibn Hazm, kendisi de vezir 
olarak yetismek istiyordu. £unku o devirde veraset kanunu, kan ve sekil verasetine 
inhisar etmiyor, makam ve is verasetini de icine aliyordu. 

Bu felaketler, ibni Hazm'i yalniz ilme yoneltmistir. O, yalniz ilimle yiicelik duyardi. 
Gerci hayatina bir ara siyaset de kansmistir. Fakat bu, gecici ve Emevilere karsi 
gosterdigi vefakarligin bir neticesi olmustur. 

ibni Hazm ilme yonelmistir. Ailesi de onun icin ilim yolunu kolaylastirmistir. O, 
kiicuk iken ilmi tatmisti. Buyiidiigu zaman da ruhunda ilmin zevkini duyuyordu. Bu 
yiizden o, kendisini ilme vermistir. 

ibni Hazm, once Kur'an ilmine, sonra hadis rivayetine ve din ilmine yonelmis, biitiin 
bu ilimlerde en yiiksek mertebeye ulasmistir. Daha sonra da fikha yonelmistir. Fakat 
gencliginde kendisini tamamen fikha vermemistir. Ancak o cagda dil, hadis, Kur'an, 
hikmet ve felsefe gibi ilimlerde meshur olan kimselerin kulturiine yetecek kadar fikih 
ogrenmistir. 

O, once fikhi, imam Malik'in mezhebine gore ogrenmistir. ^iinkii Endulus ve Kuzey 
Afrikahlarm mezhebi bu idi. Zehebi'nin «Tezkiratu'l-Huffaz»mda bir cagdasindan 
soyle rivayet edilir: «Biz Be-lensiye (Valansiye)'de Maliki mezhebine gore okuyorduk. 
Bir gun Ebu Muhammed b. Hazm bizi dinledi ve hayret etti. Sonra hazir bulunanlara 
fikha dair seyler sordu. Kendisine verilen cevaplara itiraz etti. Hazir bulunanlardan 
birisi ona; «Bu, senin suradan buradan topladigin seylerden degildir» dedi. Bunun 
uzerine Ibni Hazm, kalkti gitti. Evine varip iceri kapandi ve hi? disari ?ikmadi. Biray 
gectikten sonra biz oraya gittik. ibni Hazm en giizel bir sekilde miinazara yapti ve: ben 
hakka tabi oluyorum, ictihad yapiyorum, hi? bir mezhebe bagh kalmiyorum, dedi.» 
ibni Hazm once Maliki mezhebine yonelmis ve okudugu hadis kitaplari arasmda el- 
Muvatta'i da okumustur. Fakat Maliki mezhebini incelerken hur olarak hareket etmeye 
calismis, diger fikhi mezheblerden iie bazi goriisleri almayi tercih etmis ve herhangi 
bir mezhebe bagh kalmamistir. Siiphesizdir ki bu sirada o, imam Safii'nin «ihtilafu 
Malik» adh kitabini okumus, boylece onun imam Malik'in usul ve furu'a dair birtakim 
goruslerini nasil tenkit ettigini gormustiir. 

Bu sebepledir ki, Maliki mezhebinden Safii mezhebine ge?mistir. Safii mezhebini 
incelerken Iraklilardan Abdurrahman b. Ebi Leyla, ibni Siibrume, Osman el-Betti, 
kiyas fakihlerinin basi Ebu Hanife ve onun talebeleri Ebu Yusuf, Muhammed b. el- 
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Hasen, Zufer b. el-Huzeyl ve digerlerinin mezhebleri hakkinda bilgi sahibi olmustur. 
Bu mezhebler arasmda §afii mezhebi ibni Hazm'in hosuna gitmistir. Belki de onun en 
50k hosuna giden, §afii'nin nass'lara simsiki bagli kalisi, fikhi nass'dan veya nassa 
hamletmekten ibaret sayisi, istihsan ve masalih-i miirseleye gore fetva verenlere 
siddetli bir sekilde hiicum edisi olmustur. Ciinkii §afiinin istilahinda istihsan, mesalih'i 
de icine almaktadir. §iiphesiz ibni Hazm, §afii'nin «Ibtalu'l-istihsan» adli kitabmi da 
okumustur. 583[12] 

Fakat ibni Hazm, §afii mezhebinde kisa bir zaman kalmis, Davud ez-Zahirl gibi o da 
bu mezhebi birakmistir. Daha sonra tipki Davud ez-Zahiri gibi, §afii'nin istihsani iptal 
etmek icin kullandigi delillerin, kiyas ve butun re'y sekillerini iptal etmeye elverisli 
oldugunu kabul etmistir. 

Ustelik Endiiliis'te birbirini takibeden bir kisim alimler, Zahiri mezhebi icin bir zemin 
hazirliyordu. Bilhassa ibni Hazm'in hocasi Mes'ul b. Suleyman, bu konuda onemli bir 
adim atmistir. Bu ziihd ve takva sahibi ilim adami, butun mezheblerin nass'lara uygun 
dusen goriislerini seciyor, nass'lara dayanarak hiikiim cikarmak icin ictihad yapiyor ve 
nass'lardan baskasina itimat etmiyordu. 584[13] 


Ge^ici Olarak Siyasete Giri§i 

Emevi hanedani mensuplari arasindaki cekismeler siiriip gidiyordu. Babasi gibi ibni 
Hazm de, bu hanedana bagli idi. Bu cekismeler devam ederken ibni Hazm, 
gencliginde babasmm kendisine tavsiye etmis oldugu yolu benimsedi. Bu da, herhangi 
bir tarafi diger bir taraf aleyhine desteklemekten uzak kalmak ve tarn olarak kendisini 
ilme vermekti. Cekismeler, Hammud ogullarinin tahti ele gecirmesiyle sonuclandi. Bu 
Hammud ogullari alevi idiler, Emevi-lerle aralarmdaki miicadelede 50k eski idi. 
Boyle bir netice, Emevi hanedanina bagli olan ibni Hazm'i 50k uzmustur. Ote yandan 
ibni Hazm'in hem sahsi, hem de ailesi icin baski artmisti. £unku ibni Hazm, Emevilere 
bagliligi ile meshurdu. Bu kez ibni Hazm, karsilastigi baskiya siikunetle veya ilmi 
calismalarma devam etmekle mukabelede bulunmadi. Aksine o, diger baskiya 
ugrayanlarla birlikte Emevilerden, hak sahibi oldugunu iddia ederek, ayaklanan 
Murtaza Abdurrahman b. Muhammed'e katildi. Kendisi bu ktonuda soyle der: 
«Emiru'i-Mu'minin Murtaza Abdurrahman b. Muhammed'in ortaya atilisi sirasinda, 
Belensiye'ye gitmek iizore deniz yoluyla hareket ettik ve orada ona katildik.» 
ibni Hazm, bu Emevi emirini desteklemeye baslamis, fakat onun bu yardimi uzun 
surmemistir. Cimkii adi ge?en Abdurrahman, kuvvetli bir orduya sahip olmadigi gibi, 
ibni Hammud kadar siyaset ve tedbir aahibi de degildi. Bunun,icin ibni Hammud, 
Abdurrahman kendi adamlanyla askerlerini toplamadan onu oldiirmek icin bit diizene 
basvurmus ve Oldurtmustur. Bunun iizerine ayaklanma, olayi sona ermis ve adamlari 
onun siyasi emelini gerceklestirecek bir Inivyet .gosterememistir. Hatta onlar .baskiya, 
siirgiine» esirlik va prangaya vurulmak gibi cezalara ugramislardir. 
ibni Hazin, Abdurrahman'm harekatma katilmis, onunla birlikte Girnata'yi istila etmek 
iizere yiiriiyiise ge?en ordu ile sefere cikmistir. 585[14] Fakat Abdurrahman maksadini 
tamamlamadan oldurulmiistiir. Boylece ibni Hazm, yenilgiye ugramis bir kimsenin 
akibetine maruz kalmis, esir edilmis ve bir miiddet esarette kaldiktan sonra, 409 H. 
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yilmda serbest birakilmistir. 586[15] 
tlim Mihrabina Doniisii 

ibni Hazm, tekrar ilme donmiis, durumu sikistigi zaman terkettigi ve alti yil kadar 
uzak kaldigi Kurtuba'ya geri gelmistir. Kendisi bu konuda soyle der: «Kurtuba'dan 404 
yili Muharrem ayimn basmda ciktim. Sonra oraya 409 yili Sevval ayinda geri geldim.» 
ibni Hazm, sikintili anlarmda sigmagi olan ilme tekrar donmustiir. Onceki gibi yine 
fikih ve hadis cahsmalarma baslamistir. Daha sonra bu cahsmalarma dayanarak, islami 
miidafaa etmeye, Yahudi ve Hristiyanlarm islam etrafinda meydana getirdikleri 
supheleri reddetmeye koyulmus ve bu yonlerden islama 50k faydali hizmetlerde 
bulunmustur. 587[16] ' 

Tekrar Siyasete Doniisii 

Ibni Hazm'in onceki tecriibesinden sonra siyasetten tamamen uzak olmasi gerekirdi. 
Fakat o, tekrar siyasete karismistir. Onu siyasete sevkeden sey, Emevi hanedanina olan 
bagliligi ve ailesine iyilikte bulunan bu hanedana yardim etmek arzusudur. Bu sirada 
Emevilerden birisi ayaklanmis olup Kurtuba'lilar onu 418 H. yilindan 422 H. yilina 
kadar desteklemislerdir. Ebu Muhammed ibni Hazm de hemen onun yardimma 
kosmus ve ona vezir olmustur. Yakut'un <<Mu'cemuTUdeba» smda soyle 
denilmektedir: «Fakih Ebu Muhammed (ibni Hazm), Abdurrahman el-Mustazhir 
Billah b. Hi-sam'in veziri idi... Daha sonra o, Hisam el-Mu'tedd Billah b. Muhammed 
b. Abdilmelik b. Abdirrahman en-Nasir'm veziri olmustur». 

Adi gecen Hisam' a Kurtuba Valisi ibni Cehver, 418 H. yilmda bi'at etmisti. Hisam, 
Laride'de idi. Burada iic yil kalmis, sonra Kurtuba'ya gelmis ve 422 H. yilmda 
hal'edilmistir. Bu zat, Endulus Emevi hukumdarlarinin sonuncusudur. el-Makkari onun 
hal'edilisi hakkinda soyle der: 

«Ordu, onu, 422 H. yilmda hal'etti. O da Laride'ye kacti. 428 H. yilmda oldii. Boylece 
Emevi devleti yer yiiziinden silinip gitti. Magrip'de hilafet tesbihi dagildi. Halifelerden 
sonra Tevaif-i Miiluk ortaya cikti. Berberi, Arap, Mevalilerden emir ve reisler her 
tarafa dagilarak iilkeyi paylastilar.» 588[17] 

Hilafet adina hiikiimran olan Emevi hanedani yer yiiziinden silindi. Bu hanedanin 
ortadan kalkisi, ibni Hazm'in kesin olarak ilme yonelmesine, kendisinin ve ailesinin 
bundan sonra siyasi nufuz sahibi olmaktan umidini kesmesine sebep oldu. Onun ilme 
doniisii, islam icin 50k hayirh olmustur. Siyasi nufuz bakimmdan limit kink-.hgina 
ugramasi ise, vucutca hastalanmasma, ruhi bir perisanhga diismesine ve insanlardan 
uzaklasmasma sebep olmustur. Bu yiizden ibni Hazm'in yazilarinda daima bir hiddet 

589[18] 

goze carpar. 
Ya§ayi§i 

ibni Hazm, zenginlerin yasayisina benzer bir hayat surmustur. Onun ?iftlikleri vardi. 
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Gerci ibni Hazm, ailesinin basi mali gelirinden mahrum kalmistir. Fakat bu, kendisini 
fakirlige dusiirmemis veya o, zenginligini kaybetmemistir. §u kadar ki ibni Hazm, 
kaybettigi seyleri aci aci ve uzuntu ile anlatir. Bir arkadasina gondermek iizere kaleme 
aldigi «Tavku'I-Hamame» adli kitabinin sonunda soyle der: 

«Sen biliyorsun ki zihnim karisik ve gonliim muztariptir. Cunkii; biz yurttan uzak 
dusmiis ve vatandan kovulmusuz. Zaman degismis, sultanin zulmiine ugramisiz. 
Arkadaslar degismis, vaziyetler kotulesmis, giinler bambaska olmus, bolluk gitmis, 
yeni ve eski bir sey kalmamis, baba ve atalanmizm, kazandiklari yok olmus, vatanda 
gurbet baslamis, mal ve mevki' gitmis, biitiin diisiince aile ve cocuklari korumakla 
mesgul, aile yurduna donme iimidi yok, zaman ile bogus? mak ve kaderdekileri 
beklemek 50k acidir. Allah, bizi ancak sekvasi kendisine olanlardan etsin, bizi yine 
alistigimiz o nimete kavustursun. Onun bize biraktigi aldigindan coktur. ihsanlan bizi 
kusatmaktadir. Bize verdigi nimetler sayisiz olup siikrii odenemez. Her sey onun liituf 
ve ihsamdir. Bizim kendi iizerimizde bir hukmumuz yoktur. Biz O'ndaniz, d6nu§umiiz 
de O'nadir. Emanet olan her §ey, emanet sahibine donecektir. Once de sonra da, 
ba§langicta da sonucta da hamd O'nadir.» 590[19] 

Bu metinden anla§iliyor ki ibni Hazm, zamandan §ikayet etmektedir. Fakat, bunda 
teslimiyet de vardir. Bu metin gosteriyor ki ibni Hazm'in elinde kalan mail 
ihtiyacindan fazla olup kaybettigi mal kendisini maiset sikintisina dusurmemistir. 
Belki sikayet ettigi sey, mevkiini kaybedisidir. iste tatmis oldugu aci budur. Bu ise; 
nufuzlu bir ailede dogup biiyiiyen ve sonra da bundan mahrum olan kimselerin 
duyacagi seydir. Bununla beraber ibni Hazm, diinya mevkiine karsihk giiniimuze 
kadar kendisini ebedilestiren ilim mevkiine sahip oldugu halde vezirlik ve saltanath 
giinlerini unutamamistir. 591[20] 

Seyahatleri 

Cennet misali Enduliis sehirlerinde ibni Hazm seyahatlere baslamis, nereye gelmisse 
orada kolayca oturma ve refahh bir.yasayis imkanina kavusmustur. O, bu seyahatleri 
sirasinda kendi fikih ve goriislerini yaymistir. Arap?aya hakim olusu; hikmet, felsefe 
ve cedel metodlarmi bilisi, her yerde gen?leri kendisine cekiyordu. Dolayisiyle 
gentler, ibni Hazm'in etrafini ceviriyor, goriis ve fikirleri de onlari sariyordu. ibni 
Hazm'in goriis ve fikirleri onlarm diisiincelerinde gozle goriiliir bir tesir icra ediyordu. 
Bu seyahatler, ibni Hazm'in hem ruhunu huzura kavusturuyor, hem de kendi fikrini 
yaymasma vesile oluyordu. 

ibni Hazm, bu seyahatlerinin birinde el-Baci ile karsilasmis ve aralarmda fikhi 
miinakasalar olmustur. el-Makarri, onlarm bu karsilasmalarmi naklederken soyle der: 
«0, (el-Baci Endiiliis'e) gelince ibni Hazm'in gozlerinde bir parlaklik gormustur. 
Ancak ibni Hazm, mezhebin disina ?ikiyordu. En-diiliis'de onun ilmiyle kimse mesgul 
olmuyordu. Fakihler onunla miicadele etmekten aciz kalmislardi. ibni Hazm'in 
goriislerine cahil halktan bir ziimre baglanmisti. Mayorka,adasina gelince ilmi sahada 
buranm reisi olmus ve Mayorka'lilar ona . baglanmislardi. Ebu'l-Velid (el-Baci) 
gelince halk bunu kendisine haber vermis, o da ibni Hazm'in yanma varip miinazaraya 
tutusmus ve onun yanhslarmi ortaya koymustur. el-Baci'nin boyle onunla bir 50k 
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munazara meclisleri vardir.» 592[21] 

Bu miinazaralar, ibni Hazm'in olgun bir yasa gelmesinden sonra, yani genclik cagmi 
asip orta yaslarina ulastigi zaman olmustur. el-Baci'nin Endiiliis'e ancak, 440 H. 
yilinda gelmis oldugu tesbit edilmistir. Buna gore isaret ettigimiz miinakasalar bu 
tarihte cereyan etmistir ki, ibni Hazm bu sirada elli yasmi gecmisti. 
ibni Hazm, bircok emirlerin yardimmdan mahrum olmustu. Ona, ancak arkadaslan ve 
valilerden bazi bilginler destek oluyorlardi. ibni Hazm'in Mayorka adasmdaki ikameti, 
buradaki ilmi riyaseti ve bura halkmm kendisine hayranligmin sebeplerinden birisi, 
onun arkadasi Ahmed b. Rasik (61. 440 H.)'in Mayorka valisi olusudur. Bu vali, ibni 
Hazm'i desteklemekte ve ona yardim etmekteydi. 

Adi gecen valinin olumiinden sonra ibni Hazm'in durumu hiikiimet yaninda 
zayiflamis, geldigi her yerde oldugu gibi burada da fakihler ibni Hazm aleyhinde 
tezahurata baslamislardir, Bu maksatla Ebu'I-Velid el-Baci'de,n medet umumuslardir. 
Bunun iizerine el-Baci, ibni Hazm ile miinakasa etmis ve ibni Hazm'in fikirlerini 
hazmedemiyenlerin iddiasma gore el-Baci onu yenmistir. 

ibni Hazm Mayorka'dan miinakasada yenilmis olarak degil, kendisini destekleyen 
yardimciyi kaybettigi icin gitmistir. el-Baci'nin bu galibiyeti, hiiccet ve burhana degil, 
bilakis adamlarinin sayica cokluguna baglidir. 

ibni Hazm'i fakihlerin sucladiklari sey; Maliki mezhebine muhalefet edisi, hatta bu 
mezhebe saldirisi ve re'yi fikhi bir metod olarak benimseyen fakihlerin buyuk 
cogunlugunun goriislerini siddetle yere ?alisidir. ^iinkii ibni Hazm, yalniz nass'lara 
dayaniyor, kendi hesabma sadece nass'larm fikih oldugunu ve bunlardan baska bir 
fikih bulunmadigmi soyliiyordu. Ona gore aklm bu nass'lari anlamaktan baska bir 
vazifesi yoktur. Eger akil, nass'lardan ileri giderse ortaya koyacagi seylerin ser'i 
hiikiim olmasi mumkiin degildir. 

ibni Hazm, Mayorka'dan ayrildi ve diger Endiiliis sehirlerinde dolasmaya basladi. 
Kitaplarmi da yaninda tasiyordu. Dili ve kalemi son derecede keskin ve kuvvetli olan 
Ibni Hazm, inandigi seyleri siddetle ve futursuzca savunuyordu. 593[22] 

Kitaplarinin Yakih§i 

ibni Hazm, Endulus'te hayli dolastiktan sonra 439 - 464 H. yillarmda iktidarda olan el- 
Mutazid b. Abbad'm hiikiimdarhgi zamanina rastlayan senelerini isbiliye'de 
ge?irmistir. 

el-Mutazid, artik ihtiyarlamis olan bu biiyiik alime hi?bir saygi duymamistir. Hatta ona 
kin beslemis ve ruhi bir ceza tatbik etmistir ki, bir alim icin bundan daha fena bir ceza 
dusunulemez...iste bu ceza, onun kitaplarmi yaktirmak olmustur. §ukadar ki bircok 
tecriibelerle karsilastiktan, kaderin aci ve tath serbetlerini i?tikten sonra bu felaketin 
gelisi onu fazla uzmemistir. Bunlan ve adi ge?en el-Mutazid'm soyunu kisaca 
anlatmak istiyoruz: el-Mutazid, Kadi Ebu'l-Kasim Muhammed b. ismail b. Abbad el- 
Lahmi'nin ogludur, Abbad ogullan hanedanmm kurucusu adi gecen kadidir. isbiliye'li- 
ler onu, Hammud ogullan devrinde ve bu hanedanm zayiflamasi iizerine emir olarak 
ilan etmislerdir: Bu zat, isbiliye ve ?evresini, ulema ve ileri goruslu kimselerden 
se?ilerek kurulan bir sura meclisi ile idare etmis, memleket islerini, 439 H. yilinda 


592[211 Nefhu't-Tib, c VI, s. 176, Ferid Rifai nesri. 
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olunceye kadar giizel bir sekilda yuriitmustiir. 

Bundan sonra isbasma gelen oglu el-Mutazid, sura meclisinden yardim gorerek 
babasinm yolunu takip etmistir. Fakat birden bire istibdat hevesine kapilmis ve sartlar 
da kendisine yardim etmistir. Lakin o, bu istibdat fikrini nasil gerceklestirecekti? 
Babasi, giiciinii millet tarafmdan secilen bir meclisin iradesinden aliyordu. O, iktit dan 
eline aldigi zaman Emevi ve Abbasilerde oldugu gibi soyca her hangi bir hilafet 
hanedanma mensup degildi. Bununla beraber o, bu makami ele gecirmesinde beis 
gormemisti. Cunkii, iktidan Eme-vi halifelerinden Hisam b. el-Hakem el-Miieyyed'den 
aldigmi ve bu zatm halen yasadigmi iddia ediyordu. Halbuki adi gecen Hisam, 422 H. 
yilinda olmustii. Soylendigine gore yukaridaki iddia, el-Mu'tazid'-in babasi olan kadi 
(Ebu'l-Kasim Muhammed b. ismail tarafindan ortaya atilmistir. Ekseriyetin kanaatma 
gore ise, bu iddiayi el-Mu'ta-zid kendisi ortaya atmistir. 

Boyle bir uydurmaca karsisinda ibni Hazm susamazdi. Bu iddia onun bagli oldugu 
insanlari ilgilendiriyordu. Bu sebepten o, «Naktu'l-Arus» adli kiiciik eserinde keskin 
diliyle bu iddianm ic yiizunii ortaya dokmustiir. ibni Hazm, bu eserinde soyle 
demektedir: 

«Oyle bir uydurmaca ki, tarihte bunun misli goriilmemistir. Hisam b. el-Hakem el- 
Miieyyed'in oliimiinden 22 sene sonra Husriler-den bir adam cikiyor ve kendisinin 
Hisam oldugunu iddia ediyor, kendisine bi'at ediliyor, butun Endulus minberlerinde 
muhtelif, zamanlarda onun adina hutbeler okunuyor, onun icin kanlar, dokiiliiyor ve 
ordular birbirine giriyor.» 594[23] 

iste el-Mu'tazid veya babasi, adi gecen Hisam namma hiikiimdarlik yapiyorlardi. ibni 
Hazm ise bunlarm iddiasmi a^ik^a ?urutuyordu. el-Mu'tazid da siddetli ve kati kalbli 
bir insan olup gayesini gerceklestirmek icin onu yolundan hi? bir duygu 
alikoymuyordu. Hatta o, bu yolda oglunun kendisine suikast hazirladigini ogrenince 
onu dahi oldiirtmiistu. el-Mu'tazid, kendisinin aleyhinde atip tutan kor bir sahsm 
malini miisadere etmis, o da Mekke'ye ka?ip Beytu'l-Haram'da el-Mu'tazid'a beddua 
ederek yine aleyhinde bulunmustur. el-Mu'tazid da birini gonderip onu zehirleterek 
oldurtmustur. 

ibni Hazm'in kitaplarmi yaktiran isbu el-Mu'tazid'dir. Fakat, bu isi nasil 
ger?eklestirmistir? Her yerde alimler, ibni Hazm'in goriislerine karsi tahammiilsiizluk 
gosteriyorlardi. Bilhassa onun imam Malik'in goriislerine hiicum edisi, §ark ve Garb 
fakihlerinin biiyiik cogunluguna aykiri bir i?tihad metoduna sahip olusu diismanlarmi 
artiriyordu. Yukarida gordiik ki, Ibni Hazm, Mayo?ka'dan alimlerin gazabina 
ugrayarak uzaklasmisti. Elebette isbiliye'de de boyle bir gazabla karsilasacakti. 
Burada, bu biiyiik alimin inanci ugruna karsilastigi iki ?esit gazabin mevcudiyetini 
goriiyoruz: 

1 — Alimlerin gazabi, 

2 — Emirin gazabi. 

Ciinkii ibni Hazin, Emirin kendisinin veya babasinm ortaya attigi Hisam adina 
hiikiimet iddiasmi ibtal ederek, onun iktidarini curiituyordu. Emir, bunun intikammi 
elbette alacakti. O, bunu gerceklestirmek icin alimleri miidafaa kisvesine burundii ve 
ibni Hazm'in kitaplarmi yaktirdi. Zira alimler, onun kitaplarmi tanimiyorlardi. Ibni 
Hazm i?in kitaplarinm yakilmasi en biiyiik iskence sayilmisti. Fakat o, bu ruhi 
iskencenin altmda kalacak bir kimse degildi... O, muarizlarmin, kagitlari yaktiklarmi, 


594[23] Naktul ArflS) s p rof Dr §evk; Dayf ne5rij 1951 


286 


aslmda kitaplarmdan hicbir sey yakamadiklarmi soylemistir. 

Bundan anlasihyor ki, ibni Hazm'in kitaplarmin butiin niishalan yakilmamistir. £unku 
talebeleri, her yerde onun kitaplarini muhafaza ediyorlar ve niishalanni 
cogaltiyorlardi. 595[24] 


Leble'deki £iftligine D6nii§u 


Alimler, ibni Hazm'in ilmine karsi cekemezlik gostermisler, emirler de onun ahlakini 
ve kuvvetli cesaretini hazmedememislerdir. Ibni Hazm bundan dolayi 50k yer 
dolasmis, ilmini gencler arasinda yaymis ve her yerde alimlerin kin ve kiskanchklanyla 
karsilasmistir. Emirlerden onu destekleyen 50k az olmus; ekseriya emirler ona degil, 
alimlere yardim etmislerdir. Ibni Hazm'i oyle giic bir duruma sokmuslardir ki nihayet 
o, ailesinin Kurtuba'ya gelmeden onceki memleketi olan kucuk bir koye 596[25] 
siginmistir. Burasi Leble bolgesinde olup orada Ibni Hazm'in bir ciftligi vardi. O, 
kendisini burada siikunet ve huzur icerisinde ilmi arastirmalara vermistir. Fakat, bir 
50k eserlerinde goriildugu gibi devamh bir iiziintii icindeydi. Yanma gentler gelip onu 
dinliyorlar ve kendisinden ilim tahsil ediyorlardi. ibni Hayyan bu konuda soyle der: 
«Melikler (Emirler), Ibni Hazm'i kendilerine yakin yerlerden uzaklastmyorlar ve 
memleketlerinden siiriiyorlardi. Nihayet onu yalmzhga mahkum ettiler. O da, Leble 
colundeki memleketinin topragini tercih etmis ve burada 456 H. yihnda olmustiir. ibni 
Hazm, burada tamamen serbest idi. Onlarm (alimlerle emirlerin) kendisiyle bir ilgisi 
yoktu. O, memleketin vahalarmdan kendisine gelen ve ondan umumi olarak istifade 
etmek isteyenlerle hicbir §eyden korkmayan gen? talebelerine ilmini ogretiyordu. 
Onlara hadis rivayet ediyor, fikih anlatiyor ve bunlari yeti§tiriyordu. O, ilimle me§gul 
olmayi, telife devami ve 50k eser yazmayi elden birakmiyordu.» 597[26] 
Kisaca, ibni Hazm siirgiin edilmi§ fakat, ilmi gizlenememi§tir, ibni Hazm'i siirgiin 
edenler ve nihayet onu koyiinde oturmaya mecbur kilanlar, ondan fi§kiran ilim nurunu 
sondiirmek istemi§tir. Allah da bu ilmi tamamlamayi murad edip ogrenmek isteyenlere 
onu miiyesser kilmi§tir. Tarih, ibni Hazm'i siirgiin edenlerin adini silmistir. Onun ismi 
ise butun miisliiman alimleri, hatta biitiin insanlar arasinda olanca parlakligi ile 
yasamaktadir. 

ibni Hazm, mal ve biiyiik bir niifuza varis olmus, vezirlik makamma gelmis, fakat 
bunlann hepsi tarih icinde kaybolup gitmis, sadece onun alimlik sifati, tarihin 
karanhklarmi yararak guniimiize kadar 598[27] gelmistir. 599[28] 


§ahsiyet Ve Karakteri 


ilim adaminin kabiliyet ve istidatlari, onun ilmi sahsiyetini meydana getiren ilk unsur 
ve ilk kaynaktir. 

Allah, ibni Hazm'e ilim nurundan faydalanmasi icin gerekli sifatlari ihsan etmistir. Bu 
sifatlarin basinda onun guclu bir hafizaya sahip olusu yer alir. O, Peygamber 
(SA.V.)'in hadislerini kolayca hifzetmis ve bu konuda biiyiik hafizlar mertebesine 


595[24] Jsiajn'da Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/458-460. 
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yiikselmistir. Peygamber (S.A.V.)'in hadislerinin yanmda sahabi ve tabiilerin fet- 
valarmi da hifzetmistir. Cagdaslari onun guclii hafizasma ve genis ihatasina hayran 
kalmislardir. 

ibni Hazm, boyle bir hafiza giiciine sahip olmakla beraber, siirat-i intikal ve hazir 
cevaplilik bakimmdan da miikemmeldi. ihtiyac duydugu zaman buluslan 
kendiliginden meydana cikar, mucadele ve miinazaralarda ona yardimci olurdu. O, 
hem hasimlarmi, hem de onlan destekleyen emirleri perisan ederdi. 
Bu ilmi iki meziyetinin yanmda Ibni Hazm, derin bir tefekkiir sahibi olup mana ve 
hakikat denizlerine dalardi. Biz bunu, onun islam firkalarmi, din ve mezhebleri 
incleyisinde acikca gorebiliriz. Keza, bunu, insan ruhlarmi ask yoniinden derin bir 
sekilde tahlil eden «Tavku'l-Hamame» 600[29] adh eserinde gorebiliriz. «Miidavatu'n- 
Nufus» 601[30] adh eserinde de onun bu tefekkiiriinii bulmak mumkundiir. Hatta bu son 
eseri, insan nefsini tahlil bakimmdan onun tefekkiir derinligini daha iyi 
gostermektedir. Kendilerini begenenleri tasvir ederken o, cidden takdiri deger... ibni 
Hazm birine, kendisini insanlardan ustun goriis sebebini sorar ve neticeyi soyle anlatir: 
«Bir kimsenin kendisini ustun gorusuniin ve insanlari kucumseyisinin sebebini 
yumusakhkla sordum. Onun: ben, hiiriim hi? kimsenin kolesi degilim, soziinden baska 
bir sey soylemedigini gordiim. Ona; gordiigun insanlarm cogu bu fazilette seninle 
esittir; onlar da senin gibi hiirdiirler, dedim. Onda daha fazla bir sey bulamadim. 
Bundan sonra, bu gibi insanlarm hallerini ve bu hallere baghliklarmi arastirmaya 
koyuldum. Bu hususta onlarm boyle bir gurura kapilmalarinm sebebini ogrenmek icin 
yillarca dusiindum. Hala da onlarm hallerinden, maksat ve sozlerinden ortaya cikan 
ruhlarmdaki gizli seyleri arastiriyorum. Neticede onlarm ustun bir akla ve esasli bir 
goriise sahip olduklari anlasildi. Eger zaman, onlarm ayaklarmi biraksa ve imkan 
bulsalar, memleketleri giizel bir sekilde idare ederler. Kendilerinin diger insanlardan 
iistiin olduklari anlasihr. Onlar, mal sahibi olsalar bunu gayet giizel idare ederler. iste 
boyle imkanlardan yoksun olduklari icin kendilerini kibir ve gurur istila etmistir» 602[31] 
Allah, ibni Hazm'e iste bu akli kabiliyetleri ihsan etmistir. ibni Hazm, bu 
kabiliyetlerinin Allah vergisi ve ilahi bir nimet olduguna, bunun i?in Allah'a hakkiyla 
siikretmesi gerektigine; eger o, Allah'a siikretmezse bu nimetleri veren Allah'm onlan 
geri almasi tehlikesiyle karsilasacagina inanirdi. Bu sebepten ibni Hazm, kabiliyet ve 
istidatlanyla gurur duyan ve insanlara ustunluk satan kimseleri kmardi. O, — Allah 
kendisinden razi olsun — bu konuda soyle der: «Eger sen ilmine hayranlik duyuyorsan, 
bil ki, bu ilimde senin herhangi bir fonksiyonun yoktur. O, sadece Allah vergisidir. 
Onu sana Allah vermistir. Buna Allah'i gazaplandiracak bir seyle karsilik verme. 
Bakarsm ki Allah onu, imtihan ettigi bir sey vasitasiyla unutturuverir. Boylece bildigin 
ve, ogrendigin her seyi kaybedersin. ilim, zeka, her tiirlii istidlal ve dogru arastirma 
sahibi olan Abdulmelik b. Turayf bana soyle haber verdi: Ben biiyiik bir hafizaya sahip 
olup hemen hemen isittigim hi? bir seyi unutmaz ve bunlarm tekrarina ihtiyac 
duymazdim. Bir defa deniz yolculuguna ?ikmistim. Bu sirada gecirmis oldugum 
siddetli bir korku hafizamdaki seylerin ?ogunu unutturdu ve hafiza giicumii fena 
sekilde bozdu. Bundan sonra sahip oldugum hafiza ve zekayi bir daha bulamadim. Ben 
(Ibni Hazm) de, bir hastaliga yakalandim. iyilestigim zaman hafizamdaki bir 50k 
seyleri kaybettim. Bunlara, ancak yillardan sonra kavusabildim.» 


6001291 Bu isim, «Giivercin Gerdanligi» anlamma gelmektedir.Ceviren. 
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Ibni Hazm boyle bir Imanla ilme yonelmis, bunu izzet ve serefin esasi olarak kabul 
etmis ve bundan bol bol nasibini almistir. Ayni zamanda o, ilme ihlas ile yonelmistir. 
Esasen ihlas, ibni Hazm'in sifatlannin en seckini idi. ihlas, hikmetin nuru ve hakikatin 
yoludur. 

ibni Hazm'in sahip oldugu belli bash sifati acik sdzluriigu idi. Onun bu sifatmm 
tesekkuliinde en biiyiik rolii oynayan ihlasidir. O, hak olduguna inandigi seyi, neticesi 
ister iyilik ister kotiiliik olsun, acikca soylerdi. £agdaslari onun soz ve kalemle 
goriislerini ilan ederken 50k siddetli oldugunda ittifak etmislerdir. Nitekim kitaplari 
buna sahitlik etmektedir. Hatta cagmm alimleri, ibni Hazm hakkmda; O, ilmi 
ogrenmis, fakat ilmin siyasetini ogrenememistir, demislerdir. 

Ibni Hazm sarahat (acik sozluluk) bakimmdan boylesine siddetli oldugu halde zararsiz 
seylerde insanlarla anlasmamn zaruretine inanirdi. Allah'm gazabina sebep olmayan 
seylerde insanlarla dostca miinasebetler kurardi. Aksi takdirde muhalifini, Allah'm ri- 
zasmi kazanmak icin tastan tasa calardi. ibni Hazm'in bu husustaki su satirlarmi 
birlikte okuyahm: 

«Arkadasa muhalefet'den, az - 50k diinya ve ahiretine zarari olmayan seylerde zamanin 
insanlarma muariz olmaktan sakm. £iinkii sen eza, nefret ve diismanhk kazamrsm. 
Belki de bu hicbir fayda saglamadigi gibi, biiyiik bir zarara sebep olur. Eger senin icin 
halkin veya hakkm diismanhgim kazanmaktan baska ?are olmazsa insanlari giicendirip 
diismanhklarmi kazanmayi tercih et, Rabbini gazaplandirip hakka diisman olma!» 603[32] 
ibni Hazm, iste bu duygularin ger?ek timsali idi. O, cagindaki alimlerin ?oguna karsi 
sadakatla sevgi gosterirdi. Bu alimlere gonderdigi mektuplari sevgi, kardeslik ve 
insanlara karsi besledigi yatkmhk ve kendisiyle diisiip kalkanlara gosterdigi iyi 
muaseret ifadeleriyle doludur. Nihayet alimlerin bircogu ile ihtilafa diismiis, onlar 
kendisine karsi siddetli bir muhalefet gostermislerdir. Bunlann bir kismi, 
emirleri(tahrik isinde biiyiik bir rol oynamistir. ibni Hazm de bunlara 50k kizmis, 
bunlarla, a?ik sozliiliigiin otesinde siddet ve hiddetle miicadele etmistir. 
§uphesiz ibni Hazm'in boyle derin anlayis ve idrak sahibi olusunun yanmda mizacmda 
bir hiddet vardi. Bunun icindir ki o, miicadelelerinde 50k sert ve keskin bir dil 
kullanirdi. O, ekseriya muhalif oldugu kimselerin goriislerini tenkit ederken «seni» 
kelimesini kullanirdi. Mesela; bu seni' bir yanhstir, derdi. Bilginlerin hiddetli olmalari 
ashnda hos bir sey degildir. Fakat, ibni Hazm'in boylesine bir hiddete sahip olusunun 
sebebini arastirmak gerekir. Biz bu konuyu arastirirsak su iki hususla karsilasiriz: 

1 — ibni Hazm, emirlerin ve onlari tahrik eden alimlerin kendisine kotiiliik 
diisiindiiklerini hissediyordu. Unlar, kendisine likence edilmesini istiyorlar, hatta fiilen 
onu iskenceye maruz birakiyorlardi. iste bu durum, ibni Hazm'in ruhunda siddetli bir 
lztirap dogurmustur. Bu yiizden o, alimlerden nefret ediyor ve onlardan siddetli bir 
sekilde intikam almak istiyordu. Bir alim icin, topyekun emeklerinin mahsulii olan 
eserlerinin halkin gozleri oniinde yakilmasindan daha biiyiik bir iskence diisiiniilebilir 
nii? iste bu, ibni Hazm'i hilimden uzaklastirmistir. Buna gore diyebiliriz ki; ibni 
Hazm'e diismanhk besleyen emirlerin hileleriyle bunlari tahrik eden alimlerin tutumu, 
onun hiddetine sebep olmustur. 

2 — ibni Hazm, sahip oldugu sarahat (acik sozluluk) sifatmm bir icabi olarak, maruz 
kaldigi bir hastahgm kendisinde bir hiddet meydana getirdigini itiraf eder ve soyle der: 
«Ben siddetli bir hastahga yakalandim. Bu hastahk, dalagimin 50k biiyiimesine sebep 
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oldu. Bu da, bende huzursuzluk, sikmti, sabirsizlik, heyecan ve hafilik meydana 
getirdi. Ben, huyumun degismesini begenmiyorum. Tabiatimin benden ayrilmasi hi? 
hosuma gitmiyor. Bana gore dalak ferahlik mahallidir. O, fenalasmca ferahhgm ziddi 
meydana cikmaktadir» 604[33] 

Bu, ince bir tahlildir. ibni Hazm burada ruhi zaafmm sebeplerini acikca anlatmaktadir. 
Kendisini huzursuzluk ve huysuzlukla nitelemekte ve bu hususta muhaliflerini 
vasiflandinrken gosterdigi siddeti kendi nefsi icin de gostermektedir. 
ibni Hazm hiddetinden boyle sikayet ettigi halde, bunun bir kisim faydalari da 
oldugunu kabul eder. O, bir 50k teliflerinin sebepleri arasmda hiddetli olusunu da 
zikreder ve soyle der: «Ben, cahillerin sifati olan hiddetten buyuk menfaat gordiim. Bu 
benim tabiatimi atesinlestirdi, hafizami alevlendirdi, fikrimi cevvallestirdi ve 
heyecanimi artirdi. Bunlar da, faydah bircok eserlerin telifine sebep oldu. Onlar, 
benim sukunetimi bozmasalar ve ic alemimi desmeaelerdi bu eserlerin cogu ortaya 
9 ikmazdi» 605[34] 

iste ibni Hazm'in hiddetinin boyle bir takim faydah neticeleri olmus ve siddetten boyle 
bir nur fiskirmistir. Onun hiddeti, insanlara soz veya ilim yoniinden iiziicu gelmisse de, 
neticesi guzel olmustur. 

ibni Hazm'in yetisme tarzi, ailesinin mazisi, ruhi temayulu ve basit seylerden uzak 
olusu, onun izzeti nefis sahibi olmak gibi en bariz sifatinm tesekkulune yardim 
etmistir. O, izzeti nefis sahibi idi. Qinku izzetli bir millet icinde yetismistir. Aynca, o, 
ihlas ile sadece ilme siginmistir ki bu da, hakkiyla izzeti nefis sahibi olmak isteyen 
kimsenin siginacagi bir kaledir. Onun izzeti nefsi saglam bir cevherden dogmaktadir. 
Hadiseler, ancak bu cevherin daha fazla panldamasma sebep olmustur. O, hapis ve 
siirgiin edilmek gibi iskencelere ugradigi zaman bile zaaf ve perisanhk gostermemistir. 
Hayatm tath ve aci seylerini tatmistir. Tatli ve lezzetli seyler, Ibni Hazm'i izzeti 
nefsine aykiri blan mevki'lere suruklememis, hayatin istiraplari, da onu zillete 
dusurmemistir. 

ibni Hazm'in izzeti nefis duygusunu gelistiren uc husus vardir: 

1 — ibni Hazm, omriinun ?ogunu siyasetten uzak gecirmistir. Siyasete girisi, ancak 
Emevi hanedanma olan baghhgmm neticesidir. Siyasete girisi de, siyasetten uzak 
kahsi da izzeti nefsinden ileri gelmektedir, Siyasetle ugrasan kimsenin ruhunda bir hirs 
meydana gelir. insanlarm birbiriyle bogusmalari, hirslarm simsekleri, altinda cereyan 
eder. Bir Arap atasoziinde: «Hirslar, insanlarm boyunlarini biiktii.» denilmektedir Ebu 
Muhammed ibni Hazm, siyaseti terkedip ilme dondiigii gun izzeti nefsin muhkem 
kalesine sigmmis oldu. 

2 — Allah, ibni Hazm'e oyle bir guc ve fikri bir istidat vermistir ki o, bunlar icin 
daima Allah'a hamdederdi. Alimler, ibni Hazm'e karsi emirleri tahrik ettikleri zaman 
o, kendisinin hak ve ruh bakimindan onlardan kuvvetli oldiiugnu hisseder, emirlerin 
asla kendisinden iistiin olmadigini goriirdii. C un ku kendisi de onlarin isgal ettigi 
mevkilerden gelip gecmisti. Eger kendisi de onlar gibi yumusak davransa ve rengi, 
gayesi ve vasitasi ne olursa olsun siyasete razi olsaydi aym mevki'lere yine gelebilirdi. 

3 — Ibni Hazm, Allah'm kendisine ihsan ettigi bir bolluk icinde idi. ihtiyac, hirs ve 
zaaf kendisini ezmemisti. O, daima Allah'a guvenirdi. 

ibni Hazm'in ahlaki ve ictimai sifatlarimn basinda vefakarhgi gelir.' Vefakarhk onun 


604[331 Ayni eser, s. 54, 
f " )5[341 Ayni eser, s. 30. 
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ruh cevheridir. O, hem hocalarina, hem arkadaslanna, hem de kendisiyle ilgisi olanlara 
karsi vefali idi. O, her zaman bu vefakarligi ile ogunur ve soyle derdi: 
«Ben, bu sozii Ogiinmek icin soylemiyorum. Ancak Allah'in talim ettigi edebe uyarak 
soyliiyorum, Allah soyle buyurur: «Bununla beraber, Rabbi'nm nimetini durmayip 
soyle!» 606[35] Yiice Allah, bana velevki bir defa olsun, karsilastigim kimselere daima 
vefakarligi, velevki bir defa olsun, konustuktan sonra benden ayrilan herkesin hakkini 
korumayi ihsan etmistir. Bunun icin ben Allah'a siikur ve hamdeder, O'ndan bunlari 
artirmasmi dilerim. Bana gore zuliimden daha agir bir sey yoktur. Andolsun ki nefsim, 
aramizda en az bir hak bulunan kimseye, isterse onun bana karsi davranisi kaba ve su- 
cu 50k olsun, zarar getirmeyi dusiinmeme asla miisaade etmemistir. Dolayisiyla, bana 
pek cogu kotiiluk etmis, fakat ben daima kotuluge iyilikle karsilik vermisimdir. Bunun 
icin Allah'a 50k siikiirler olsun» 607[36] 

Bu sozleri, ibni Hazm Tavku'l-Hamame'sinde hayatmm revnakh giinlerinde, yani 
niifuz ve kudretli oldugu zamanlarda yazmistir.Fakat kendisi, kotiiliik etme hastaligina 
asla yakalanmamistir. O, durum ne olursa olsun, vefakarliktan ayrilmazdi. Karsilastigi 
herhangi bir lztirap, iskence ve baski sebebiyle vefasizlik etmisse, bu gecici olup onun 
asil seciyesinde boyle bir sey yoktur. 608[37] 

Sanat Ve Edebi Zevki 

Ibni Hazm, yukarida isaret ettigimiz fikri, ahlaki ve ictimai seciyelerinin yaninda son 
de)ecede duygulu bir insandi. idrak edici akil ve olgun ahlakm yaninda yer alan 
kuwetli duygu, insanda dogru ve isabetli goriis, ilhama benzer bir anlayis giicii, 
baskalariyla kendi arasinda miisterek bir vicdan husule getirir. Aym zamanda bu 
duygu, onda, giizel olan seye karsi bir san.at zevki dogurur. iste ibni Hazm, hem 
nesirde hem de siirde biiyiik bir sanat zevkine sahipti. O, derin tefekkiirii, ince 
duygusu, zengin ve kuwetli heyecani sayesindedir ki, Tavku'l-Hamame adh kitabinda 
insanlarm ruhlarmi ve Mudavau'n-Nufus adh kitabinda da, daha 50k kendi ruhunu 
tahlil imkanina kavusmustur. O, bu kitaplarini bir sanat eseri olan nesir uslubuyla 
yazdigi halde, ruhlarm derinliklerine kaplanlar gibi iniverir. 

Denilebilir ki ibni Hazm, eger derin.ilmiyle meshur olmasaydi, giizel yazilariyla 

meshur olur, ismi en biiyiik ve en meshur yazarlar mevkiine yukselirdi. 

ibni Hazm «sehl-i mumteni» sayilan boyle bir nesir yazari olusunun yaninda iyi bir 

sairdi. Eger fikih ve ilim ona galebe calmasaydi sairler arasinda yer almasi 

muhakkakti. 

Kisaca, bu biiyiik ilim adamma Allah oyle sifat ve seciyeler vermistir ki bunlar 
sayesinde o, cagmm en iistiin adami olmus, bir yandan buyuk bir takdir, bir yandan da 
haset ve kin dolu bakislari iizerine ?ekmistir. Elbette biitiin bunlar, iyilik ve 
kotuluklere sahne olan bu diinyadaki biiyiik ve nadir insanlar icin ola6an seyleri 
§iiphesiz ki yarattigi seylerde Allah'in bir 50k hikmetleri vardir. 609[38] 

ibni Hazmin tlmi 


61,61351 Duha, 11. 

607[36i Tavkul-Hamame, s. 82. 

608[371 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/462-467. 
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ibni Hayyan soyle der: «Ebu Muhammed (ibni Hazm) hadis, fikih, cedel, nesep, 
edebiyat, mantik ve felsefe gibi bircok ilimlere sahipti. Bu ilimlerin bazisi iizerinde bir 
hayli eserleri vardir. Ancak bu kitaplarmda yanlis ve sakatliklar da mevcuttur. £unku 
o, biitiin ilimleri hocasiz olarak tahsil etmek cesaretini g6stermi§tir» 610[39] 
Bu sozler, ibni Hazm'in ilminin zenginligini gosterir. Fakat burada, siddetli bir 
igneleme de vardir. £unku ibni Hayyan, ibni Hazm'in sozlerinde yanlisliklann 
bulundugunu ileri siirmektedir. Zira ibni Hazm, biitiin ilimleri kendi gayretiyle, 
hocasiz olarak kitaplardan ogrenmistir. Bu noktadan ibni Hazm'i, Ibni Haldun da tenkit 
etmistir. Bu tenkitler ister yerinde olsun ister olmasm, kesin olarak bildigimiz sey, ibni 
Hazm'in kendinden sonraki nesillere faydali bir 50k eserler birakmis olmasidir. Yine 
kesin olarak bildigimiz bir sey daha vardir ki o da, ibni Hazm'in kendine has bir 
metoda sahip olusudur. ibni Hazm devamli olarak bir kisim hocalara bagh olsaydi, 
miistakil ve kuvvetli bir diisiinceye sahip olmasaydi belki onun bu metodu tesekkiil 
etmeyecekti. 

ibni Hazm'i sert bir dille tenkit eden ibni Hayyan, onun bazi kitaplarmi zikreder ve 
soyle der: 

«§eyh (t)stad» Ebu Muhammed (ibni Hazm)'in, Allah'in lanet ettigi yahudiler ile, 
muslumanlar tarafmdan reddedilen diger bazi mezheb mensuplari arasmda yapmis 
oldugu toplantilari ve yazili bir kisim haberleri vardir. Onun pek 50k eserleri mevcut 
olup en meshuru «el-Fasl (el-Fisal) Beyne Ehlil-Arai ve'n-Nihal» 611[40] adli cedel 
hakkmdaki kitabidir. Miisliiman firkalarindan te'vlli kabul edenlerin kafir oldugunu 
gostermek ve taklidi caiz gorenleri reddetmek icin kaleme aldigi «es-Sadf ve'r-Radi'» 
adli kitabi da meshurdur. Aynca ibni Hazm'in «§erhu Hadisi'l-Muvatta' ve'l-Kelam 
ala Mesailihi» 612[41] senedlerini kisaltarak sahih hadisleri tarif, lafiz ve manalarini izah 
eden "el-Cami' fi Haddi Sahihi'l-Hadis», Kitab ve Siinnet'-de hakkinda bir nass 
bulunmayan nazari ve fer'i meseleleri inceleyen «et-Telhis ve't-Tahlis», ihtilafli oldugu 
bilinmeyen meseleler arasmda icma'i ele alan «Munteka' 1 -icma' ve Beyanuhu», 
halifelerin siret ve derecelerini, bu konudaki siinnet ve vacipleri anlatan «el-imame 
ve's-Siyase», «Ahlaku'n-Nefs», biiyiik ve meshur bir eseri olan «el-iysalila Fehmi 
Kitabi'l-Hisal» ve «Kesfu'I-IItibas ma Beyne Ashabi'z-Zahir Ve.Ashabi'l-Kiyas» gibi 
bircok kitaplan vardir. Muhtelif konulara ait risalelerinin sayisi da coktur.» 613[42] 
iste bunlar, ibni Hazm'in eserlerinin bir kismini teskil eder. 614[43] Yukarida adi anilan 
eserlerinin cogu islam'i miidafaa, islam ,dusmanlari veya musliimanlarm sapiklari ile 
miicadele i?in yazilmistir. Bu eserlerinde, 50k siddetli bir dil kullanan Ibni Hazm'in 
ufkunun genisligini ve ilminin zenginligini gormekteyiz. 

ibni Hayyan'in saydiklari, Ibni Hazm'in kitaplarmi tam olarak icine almaz. Ancak onun 
bir 50k kitaplarmdan pek azmi ifade eder. ibni Hazm'in oglu Ebu Itafi' el-Fazl soyle. 


6iop9] Ya k utj Mu'cemul-Udeba', c. XII, s. 47. Rifei tabi. 

6ii[40] q u e ^ gr ^ H. yilinda Kahire'de basilmi§ ve 1907 M. yilinda da Ispanyolca'ya terceme edilmijtir. (^eviren. 

6121411 Bu «el-Mavatta'in hadislerini ?erh ve mes'elelerini tenkid» anlammdadir. Ceviren. 

6131421 Ayra eser, c. XII, s. 256. 

6141431 Ibni Hazm'in diger miihim eserleri: 

1 — Tavku'el-Hamame (ingilizce, Fransizca ve Rus?a'ya terceme edilmistir.), 2 — Risale fi Fadiil-Endelfis, 3 — Naktnl Arus, 4 — Cevhera- 
tul-Ensab, 5 — Esvakul-Arab, 6 — Zikru Evkatfl-Umera ve Eyyamihim bil-Endeliis, 1 — etfhkam fi Usulil-Ahkam (Kahire'de 1345 H. 
yihnda basilrmstir.) 8 — el-MuhaUa Fil-Fikh (1347-1352 H. yilmda Kabire'de 1 1 cilt halinde basilmistir), 9 — Ibtalul-Kiyas ve'r-Rey vel- 
Istihsan (Gold-ziher tarafmdan «Die Zahirilten» — Leibzig, 1844 — adli eserinde mufassal bir sekilde tetkik edilmistir.), 10 — Mesaini 
Vsulil-Fikh (1333 H. yilinda Misir'da baslamistir.), 1 1 — Kitabul-Usul Vel-Furu, 12 — Me-ratibul-tcma', 13 — En-Nabzetul-Kaftye, 14 — 
Risaletul-Beyan An-Ha-kikatil-tman, 15 — Et-Tahkifc fi Nakdi Muhammed 1». Zekeriyya er-Razi, 16 — et-Takrib Fi-Hududil-Kelam, 17 
— Haccetu Veda, 18 — En-Nasih Vel-Mensuh (1397 ve 1308 Hicri yillarmda Kahire'de basilmis olan Ce-laleyn Tefsiri'nin kenannda 
yayimlanmistir.), 19 — , Esma'u's-Sahabe, 21 — Miidavattt'n-Nofos (Ispanyolca'ya terceme edihnisfir,), ZZ — Ma-rifetu'n-Nefs Bigayriha ve 
Cehliha Bizatiha, 33 — Meratibu'I-UIum. Ibni Hazm'in bunlardan baska daha bir cok feitap ve risaleleri vardir. Ceviren. 
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demistir: «Babamin elya-zisi ile telif etmis oldugu kitaplardan dortyiiz cildini yanimda 
topladim. Bunlar, yaklasik olarak seksen bin varak teskil 615[44] eder. 616[45] 

Ilmi Metodu 


Bircok eser telif eden ve cesitli ilimlerle ugrasan ibni Hazm, kendisine has ilmi bir 
metod takip etmistir. Onun bu metodu ikiye ayrilir: 

1 — Akli ilimlere ait metodu. 

2 — Nakli ilimlere ait metodu. 

Akli ilimlere ait metodunu Ibni Hazm, muhalifleriyle fikri mucadelelerinde 
kullanmistir. Elbette fikri mucadelelere girisen kimsenin nakli degil, akli bir metodu 
olmalidir. £unkii, muarizlar nakli tanimadigi zaman onlarla akli esaslara gore 
miinakasa etmek gerekir. 617[46] 


Akli Metodu 


Ibni Hazm, insanm insan olmasi hasebiyle dogustan var olan (bedihi) bilgilere sahip 
oldugunu kabul eder ve bu bilgilere «ilmu'n-Nefs» adim verir. £unkii selim'bir fitrata 
sahip olan herkes, ogretime ihtiyac duymaksizin bu bilgileri elde eder. Bunlari 
kavramasi ve inanmasi, bu konuda bizim icin bir delil teskil eder. Bu bilgilere misal 
olarak ibni Hazm, parcanm butunden kiiciik oldugunu ileri siirer ve bunu isbat icin 
soyle bir delil serdeder: £ocuga bir hurma tanesi verdigimiz zaman ikincisini ister, 
ikinci hurma tanesini verirsek sevinir. £ocugun bu bilgilere sahip olusuna baska bir 
misal olmak iizere ibni Hazm, onun iki zit seyin bir arada bulunmayacagmi bildigini 
soyler. Mesela; cocugu iradesi hilafina ayakta dur-durursak aglar, serbest birakihnca 
hemen oturur. Keza cocuk, iki cismin aym anda tek bir yeri isgal etmiyecegini bilir. 
Mesela; onun oturmak istedigi bir yer uzerinde baskasiyla ?ekistigini goriiriiz. ^iinkii 
cocuk, o yerin kendisini baskasiyla birlikte icine almayacagmi bilir. 618[47] 
ibni Hazm, «el-Fasl» adh kitabmda iki kisinin ihtilaf etmedigi akli bedihiyyati (acik 
se?ik bilgileri), nefsin dogrudan dogruya bilecegini anlatir ve misal olarak sunlari 
zikreder: insan kendisinin gormedigi seylerin birbirine aykiri olamayacagini bilir. 
Mesela;-bir kimse ona uzakta olan bir seyi haber verse, sonra ikinci bir sahis gelip o da 
aym seyi soylese o kimse, bu haberi tasdik eder. Eger aym olay hakkmda ikinci sahsm 
verdigi haber degisik olursa o kimse, bu haberin her ikisini de tasdik etmez. insan bu 
ilim sayesinde haberlerin dogrulugunu, doganlarin dogumunu, olenlerin oliimunii, 
azledi-lerin azlini, hastalananlarm hastaligini, sifa bulanlarin sifasmi, felakete 
ugrayanlarm felaketini ve kendisinden uzak memleketleri bilir. Nihayet insanm, idraki 
yiikselince tarihi hadiseleri ve Peygamberlere ait haberleri bilme imkanina kavusur. 
Akli gelisince Peygamber (A.S.)'den nakledilen sadik haberleri de taniyabilir. Boylece 
akli ilim icin bir esas teskil ettigi gerceklesmis olur. 

Bundan sonra ibni Hazm; bu bedihilerin her insanm nefsinde mevcut oldugunu, akli 
seyler iizerindeki dusunce hatasmm mensei-nin bu bedihiyyattaki ihtilaf olmadigmi, 
ancak bu hatanm menseinin, bu bedihilerden uzaklasmasindan ibaret bulundugunu 


615(441 Adi gepen eser. 
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soyler. Mukaddimeler (onciiller) oyle cogalmistir ki, onlari bu bedihilere dayandirmak 
giiclesmistir. Mesela; matematik boyledir. £unkii rakamlar cogaldikca hesapta yanilma 
ihtimali o nisbette artmaktadir. Bu sebepten cebir veya hesaba ait denklemlerin 
neticeleri degismektedir. Rakamlar azaldikca neticeler hatadan o nisbette uzaklas- 
maktadir. Bu hususta ibni Hazm soyle der: 

«istidlal, ancak bu mukadimeler (bedihiler) ile olur. Bir seyin dogrulugu, ancak onu 
bunlara dayandirmakla mumkundur. Bu mukaddimelerden biri, herhangi birseyin 
dogruluguna sahitlik ederse o sey dogrudur, gercektir. Herhangi bir seyin dogruluguna 
sahitlik etmezse o sey de batil ve sakattir. Ancak bir seyin bu mukaddimelere 
dayandinlmasi yakmlik veya uzaklik bakimmdan farkli olabilir. Yakm olanlar, her 
nefs'te apacik mevcut ve anlasilmasi gayet kolaydir... Bir sey bu mukaddimelerden 
uzaklastikca Istidlal yapmak isi zorlasir; hatta insan hataya da diisebilir. Ancak 
kuvvetli bir anlayis ve temyiz gucune sahip olanlar mustesnadir. Bu hal zikrettigimiz 
mukadimelere dayanan seylerin dogrulugunu cerhetmez. Mesela; sayilar azaldikca 
toplanmasi kolay olur ve bunda hataya dusulmez. Sayilar cogaldikca toplanmasi 
giiclesir; hatta en buyuk muhasip bile yanilabilir. Dolayisiyla bu mukaddimelere 
dayanma bakimmdan yakm veya uzak olan her sey dogrudur. Burada seyler arasinda 
her hangi bir ustunluk yoktur. Zikrettigimiz mukaddimelerden biri digeriyle 
catismaz. 619[48] 

Boylece ibni Hazm, neticelerdeki hatanin menseini ve aklm biitiin hiikiimlerinin bu 
bedihilere dayandigmi a?iklamaktadir, Fakat o, hatanin sebebini, sadece bu 
mukaddimelere dayanmamaya hasretmemistir. Belki hatanin bir kismi sehvet veya 
muayyen bir fikre gosterilen taassubun tahakkiimiine aittir. Sehvet veya taassup fikre 
(diisiince) ariz olan bir afattir; onu sapitir ve hataya dusuriir. Bu afat, bazan oyle 
kuvvetli olur ki insan bu mukaddimelerin (bedihlerin) bir kismini inkar eder. Bu 
konuda da ibni. Hazm soyle der. «Dogru bir temyiz gucune sahip olan kisi bu seylerin 
(yani aklm bedihilerinin) tamamen dogru ve munakasa goturmez oldugundan siiphe 
etmez. Ancak, bunlarm dogrulugunu ogrendikten sonra aklma afat ariz olan ve temyiz 
kabiliyeti bozulan veya bazi bozuk fikirlere meyleden kimseler, akim bu 
debihilerinden siiphe edebilirler. Esasen bozuk fikirler de, temyiz kabiliyetine ariz olan 
bir afattir. Tipki duyu organlarma gelen afatlar gibi. Mesela; safrasi bulunan kimseye 
ariz olan afat boyledir. Bu afata ugrayan kimseye bal aci gelir.» 

ibni Hazm, bu akli metodunu akaidi incelerken de kullanir. Allah'in kainattaki 
kanununu ve olaganustu (harikulade seyleri) bu metoduna gore aciklar. O, ilahi 
kanunlari incelerken istikra' ve tetebbua (tumevarim metodu) dayanir. Peygamberlere 
imanin esasmi aciklar ve bunu, sebeplerin iistunde bulunan olaganustu olaylara 
dayandinr. Peygamber, bu olaganustu seyler (mucizeler) le davet ettigi kimselere 
meydan okur. Peygamberlerin meydan okudugu bu harikulade seylerle Peygamberligi 
sabit olduktan sonra, artik nakli metoda itibar edilir. Zira insan, Peygamberin getirdigi 
hiikiimleri bu metodla bilir ve bunlara uyar. 620[49] 

Ruhi Ve Ahlaki tncelemeleri 

ibni Hazm'in ruhi (psikolo)ik) ve ahlaki konularda incelemeleri vardir. O, ruh 


611,1481 Adi ge?en eser, c. I, s. 7. 
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uzerindeki incelemelerini «Tavku'l-Hamame» adli kitabinda aciklamistir. Ahlaki 
incelemeleri de «Miidavatu'n-Nufus» adli kitabinda goriilmektedir. ihtiva ettigi 
konulardan anlasildigina gore ibni Hazm, bu ikinci eserini genclik cagmda degil, 
hayatinin sonbaharmda yazmistir. Once bu eserin konularma isaret etmek istiyoruz, 
Ibni Hazm, bu eserde iki hususa dayanmaktadir. 

1 — istikra' ve tetebbu'.- Bunlar ibni Hazm'in kabul ettigi be-dihi mukaddimelere 
dayanir! O, temas ettigi ve diisiip kalktigi insanlarin ahlakmi, kendisinden uzakta 
olanlarm haberlerini tek tek tesbit eder. Ve ahlaklarma afat anz olan kimselerin 
kusurlarmi soyler. inceleme ve tetebbularmdan sonra tesbit ettigi bu kusurlarin 
tedavisi icin ilac olabilecek seyleri ileri siirer. 

istikra', her babayigitin kan degildir. Bu sebepledir ki istikra'-ya giicii yetmiyenlerin, 
iyilik ve kotulukleri tanimalari icin semavi kitaplara basvurmalari gerekir. Bu hususta 
ibni Hazm soyle der: «iyiliklerin neler oldugunu bilmeyen kimse, Allah ve Resulu'nun 
emrettigi seylere itimat etsin. Cunkii bunlar, biitun iyilikleri icine almaktadir.» 621[50] 

2 — Felsefi incelemeler. ibni Hazm'in Mudavatu'n-Nufup adli eserinde dayandigi bu 
felsefi incelemeler, Yunan filozoflarmdan intikal eden ve esasi akli bedihilere veya 
istikra' ve tetebbua dayanan seylerdir. ibni Hazm, kendi istikra'ina itimat ettigi gibi, 
baskasinm istikra'ina ve filozoflann ilk bedihilerin aslina ulasmada kullandiklari 
mukaddimelerle elde ettikleri neticelere de itimat eder. Dogrulugu sabit olduktan sonra 
bu neticeler, beser aklinm ortak mall olup. herkes bunlardan faydalanabilir. 

Adi ge?en eserinde ibni Hazm'in bazi Yunan filozoflarmm goriislerine itimat edisi 
besbellidir. O, iyilik (fazilet) nazariyesini aciklar ve iyiligin iki kotiiliik Crezilet) 
arasinda bir sey oldugunu soyler.iste bu nazariye Aristo'ya aittir. Bu konuda ibni 
Hazm soyle der: «Fazilet, ifrat ile tefritin ortasmdadir. Yani ifrat da tefrit de kotudur. 
Fazilet, bunlann tam ortasindadir!» 622[51] 

ibni Hazm, Eflatun'un istikra'mi da kabul eder. Eflatun'a gore faziletlerin esasi dorttur. 
ibni Hazm kendi istikra'ina uyarak bu esaslarda degisiklik yapar. ibni Hazm'e gore 
fazilet: Ma'rifet. (bilgi), yigitlik, comertlik ve 'dogruluktur. Burada goriiyoruz ki ibni 
Hazm, Eflatun'daki, iffetin yerine comertligi koymakta ve iffeti dogruluga (adalete) 
dahil etmektedir. ibni Hazm; «iffet ve emanet, adalet ve comertligin cesitlerindendir, 

der _623[52] 

ibni Hazm incelemelerinde, nakil ile sabit olan islami ahlaki terketmemistir. Yunan 
felsefesinden ve buna dayanan istikralardan faydalanarak islami ahlakm hiikumlerini 
isaret etmistir. Qogu zaman felsefi nazariyeleri zikrettikten sonra Kur'an veya Hadis 
nass'-larmi sozlerine ilave eder. Daima faydali akli bilgilere dayanarak, islami ahlakm 
yasatilmasmi ister ve bu konuda soyle der: 

Faydali butun ilimleri ogrenmek, akim guzelligini artirir, onu her tiirlii afattan korur ve 
akli zayif olani helak eder. iyilik icin ugrasan kimse, aym sekilde akla onem verse, 
Hasan el-Basri'den, Atinali Eflatun'dan ve iranh Biiziirgmihr'den daha buyuk hakim 
olur.» 624[53] 

ibni Hazm, «Mudavatu'n-Nufus» adli eserinde iyilik ve kotuliigiin ahlaki 61?usunu 
kendi anlayisina gore a?iklar. Keza giivenilmeye layik olmayan insani anlatir. Bu 
felsefi incelemelerin sonunda aynen islam alimlerinin vardigi su neticelere vanr: Din 


6211501 Miidavatu'n-Nuffis, s. 66. 
6221511 Adi ge?en eser, s, 42. 
6231521 Adi ge?en eser, s, 66. 
6241531 Adi gecen eser, s. 13. 
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bir cemaat icin zaruridir. Cematin himayesi ve fertler arasindaki itimat dinle olur. 
Dindar insan, gayri miislim bile olsa giivene layiktir. Dindar olmayan bir kimse, 
musliiman bile olsa itimada layik degildir. O, bu meselede aynen soyle der: 
«Dindar insana giiven; isterse o, senin dininden baska bir dinde olsun. Dinin emirlerini 
hafife alan kimseye guvenme; isterse o, senin dinine mensup goriinsun. Bir kimse, 
Allah'in haramlarini hafife alirsa ona hi? bir seyini emanet etme!» 
iste bunlar, ibni Hazm'in adi gecen eserini tamamen aksettirmemekle beraber, ondaki 
giizellikleri gosteren bir kac demettir. 625[54] 

Tavku'l-Hamame'si 

ibrii Hazm'in bu eseri, sadakat, ulfet ve muhabbet hakkinda psikolo)ik bir incelemedir. 
<<Mudavatu'n-Nufus>> adh eserini, hayatinm sonbaharmda, ruhlari tedavi icin 
tecriibelerinin bir ilac olmasmi diisiinerek, kaleme almisti. «Tavku'l-Hamame» adh 
eserini ise, ifadelerinden anlasildigi gibi, gencliginin sonbaharmda kaleme almistir. Bu 
eserde anlatilan olaylar gosteriyor ki ibni Hazm, onu yazdigi zaman artik genclik 
devresini bitirmek iizereydi. Bu eserinde de bir 50k tecriibeleri ve hayat hikayeleri yer 
almaktadir. Bundan sonra ibni Hazm, kendisini tamamen ilme vermistir. 
Bu eser, istikra' (endiiksiyon) ve ibni Hazm'in «Iimu'n-Nefs Fitri bilgi» adini verdigi 
ilk bedihilere (acik secik bilgilere) ulasan mukaddime (oncul)'lere dayanarak yapmis 
olduug psikolo)ik tahlilleri ihtiva eder. istikra ve dini hakikatlardan faydalanarak 
yapmis 

oldugu bu tahlil, sevgiyi tarif edisinde acikca ortaya cikar. ibni Hazm sevgiyi soyle 
tarif eder: 

«insanlar, onun (sevginin) mahiyetinde ihtilafa diismiisler ve uzun uzadiya laf 
etmislerdir. Bu hususta benim goriisum sudur: Sevgi, bu varlik i?inde bir giice sahip 
olan nefsin (ruhun) yiiksek ve asil unsurundaki par?alar arasinda mevcut olan bir 
birlesmedir. Bu birlesme (ittisal), nefsin ulvi aleme ait karargahmdaki kuwetlerinin 
baglantisi ve terkibinin sekline gore karsilik verme (miicavebet) hususiyeti vasitasiyla 
olmaktadir. Biliyoruz ki, yaratilmislar, arasindaki yaklasma ve uzaklasmanm sirri, 
birlesme ve ayrilmadir. §ekil, ancak kendi sekline baglidir. Bir sey ancak kendi 
misline lsinir. Miicanesetin (benzesmenin), duyulur (mahsus) bir isleyis sekli ve gozle 
goriiliir bir etkisi vardir. Birbirine zit seylerdeki uyus-mazlik (miinaferet) ve benzer 
seyler arasindaki uyarlik (muvafakat) , bizim aramizda da mevcuttur. Hal boyle 
olunca' bu; nefsin kendisinde, saf ve ruhani aleminde, mutedil ve yiice cevherinde 
nasildir?.. Bunlarm hepsi, insanin tasarrufunun aslmda fitri olarak malumudur. Buna 
gore insan, fitratmdaki birlikte siikunete kavusur. Nitekim Allah Teala; «Sizi bir 
candan (Ademden) yaratan, bundan da gonlii kendisine yatip lsinsin diye esini yaratan 
0'dur.» 626[55] buyurmustur. Yiice Tanri burada lsinmanin (siikunetin) sebebini, Ademin 
esinin kendisinden olusuna baglamistir.» 

Yine Ibni Hazm soyle der: «Bunun delili sudur: Siz birbirini seven iki kisi arasinda bir 
benzerlik ve tabii sifatlar bakimmdan bir uyusma bulundugunu goriirsuniiz. §uphesiz 
ki bu, az da olsa, mevcuttur. Benzerlikler ^ogaldik^a miicaneset artar. Sevgi 
kuwetlenir. Dikat ederseniz bunu acikca goriirsuniiz. Peygamber (SA.) de, su 


625[541 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/473-475. 
62f,[551 A'rafSuresi, 189. 
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sozleriyle bu gorusii destekler: «Ruhlar toplanmis ordular halindedir. Birbirini 
taniyanlar birlesip kaynasirlar, birbirini sevmeyenler de ayrilirlar.» Salihlerin birinden; 
«Muminlerin ruhlari birbiriyle tanisir», dedigi rivayet edilmistir. Bunun icin Hipokrat 
kendisini seven zavalli bir adamin durumu anlatildigi zaman uzulmemis ve: «0, ancak 
bazi ahlaki yonlerinde kendisine uydugum icin beni sevmektedir.» demistir.» 
iste goriiyoruz ki ibni Hazm, felsefeye dayanmakta ve onu dini nass'larla 
desteklemektedir. Daha sonra o, adi gecen kitabmm biitiin bolumlerinde, miisahade 
ettigi olaylari anlatarak istikra'ya istinat etmektedir. O, bu olaylari tahlil ederek, nefsin 
(ruhun) derinliklerine kadar vanr ve bu tahlillerini tamamen gorduklerine dayanarak 
yapar, isittiklerine degil,.. Bu hususta soyle der: 

«Bu kitabimda, gorduklerimin veya giivenilir kimselerin rivayetine uyarak dogru 
buldugum seylerin disina cikmamayi esas olarak kabul ettim. Eskilerin ve bedevi 
araplann haberlerinde beni mazur gorun. £unku, bunlarm yolu bizimkine 
uymamaktadir. Onlara ait pek 50k haber mevcuttur. Benim mezhebim, baskasmin 
binitiyle yola cikmamaktir. Ben emanet zinet esyasi kullananlardan degilim.» 
ibni Hazm, sevginin iki esasi oldugunu soyler: 

a) Nefsi benzesme ve ruhi kaynasma, 

b) Sekil yoniinden uyusma. 

ilk hayranlik, kisi i?in hosuna giden seklin giizelliklerini tayin eder. Ona gore 
guzelligin 61?usu bu olur. Baskasi hosuna gitmez ve ondan baskasiyla istisarede 
bulunmaz. 

ibni Hazm, bu eserinde tahlillerine devam eder ve sevginin derecelerini aciklar. 
Sevginin en ustununun Allah sevgisi oldugunu soyler. O, takva veya isi en guzel 
sekilde yapmak, kurbiyyet veya Allah'a itaat etmek i?in Allah'i sever. Bundan sonra 
iilfet ve sada-kata dayanan sevgi gelir. Arkadaslik ve dostluk sevgisi de buna dahildir. 
Bunlardan sonra ask gelir. Bu da, hi? bir sebebe bagh olmayan ve ruhlarm 
birlesmesinden ibaret olan bir sevgidir. 

Ibni Hazm, kitabmm baska bir bolumiinde manevi ruhi sevgiyle sehvete dayanan sevgi 
arasindaki farki aciklar. Manevi-ruhi sevginin sebebinin ruhi kaynasma oidug'unu 
anlatir ve soyle der: ilk anda vucut bakimmdan giizel gorme ve renkleri ote ge?meyen 
sureti hosbulnianin sebeplerinden birisi sehvettir. Fakat, manevi-ruhi sebebi ise 
hakikattir» 627[56] 

O, ruhi sevginin ancak tek varlik icin, bedeni sevginin ise 50k ve cesitli oldugunu 
anlatir. 

Ibni Hazm, ask ile iffetin irtibatini A iyi kadinlarla kotu kadinlarm aralarindaki farki 
anlatmak i?in kitabmda mustakil bir boliim ayirmistir. Bu hususta soyle der: «iyi 
kadm, muhafaza ettigin zaman kendisini koruyan, muhafaza imkanlari olmadigi zaman 
da kendisine hakim olan kadmdir. Kotii kadin ise, muhafaza ettigin zaman bile 
kendisini korumayan kadindir.» 

Ibni Hazm, hem derinligi, hem de giizelligiyle meshur olan bu eserindeki ilmi 
aciklamalarinda istikra', tetebbu ve tahlil metoduna dayanir. Fakat, onun istikra'inm 
tarn oldugunu soyleyemeyiz. Belki bu eksiktir. Lakin inceleme ve arastirmalarma kafi 
olup maksadma varmasi icin ona yol gosterecek niteliktedir. Bundan sonra ibni 
Hazm'in nakli ilimlere ait metoduna gecebiliriz. 628[57] 


Tavkul-Hamame, s. 3, 4, 76. 
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Nakli tlimlere Ait Metodu Ve G6rii§leri 


ibni Hazm'in nass'lan inceleme ve bunlardan hiikum ?ikarma metodu, bu nass'lann 
lafizlarmin zahiri manalarina dayanir, ibni Hazm, bu lafizlari te'vile, hiikme esas teskil 
eden illeti tesbit ve buna dayanarak kiyas yapmak icin ta'lile tesebbiis etmez. Hakkinda 
nass bulunan biitiin Islami konularda lafizlarin zahiri manalarmi kabul eder. 
Burada, Once ibni Hazm'in umumi olarak goriislerini arzede-lim; daha sonra da fikhmi 
ele alalim. 629[58] 


Akideye Ait G6rii§leri 

Ibni Hazm, akideyi iki yonden inceler. 

1 — Uluhiyyet ve niibiiweti isbat, 

2 — Kur'an ve Siinnet lafizlarmin gosterdigi akaid meselelerini tesbit. 

Birinci konuda ilk bedihuere, istikra' ve tetebbulara dayanir. Bu incelemelerinin 
sonunda tek Tanriya iman esasma", Peygamberin hak olduguna ve mu'cizelerin, Allah 
katmdan gonderildigini soyleyen Peygamberler tarafindan gosterilebilecegine inanir. 
Peygamberlik sabit olunca, sadece hiiccet, Peygamberin getirdigi nass'lardir. ibni 
Hazm, bu nass'lann zahirleriyle amel ederek «0 50k esirgeyici (Allah) ars iizere istiva 
etmistir» 630[59] ayetini okudugu zaman, Allah'm zatma layik bir sekilde ars ve istivasi 
olduguna inanir ve herhangi bir te'viie basvurmaz. 

Bu balamdan ibni Hazm, Kur'an-i Kerim'in haber verdigi gay-be ait bir seyin nass'lann 
zahirine gore gercek oldugunu kabul eder ve zahirden baska seyleri kabul etmez. Ona 
gore. Siinnetin bildirdigi gaybe ait seylerin de hepsi ger?ektir. isterse siinnet miitevatir, 
isterse ahad haberlerden ibaret olsun. Yeter ki guvenilir kimseler tarafindan rivayet 
edildigi sabit olsun. Dolayisiyla ibni Hazm, kitab-lara, meleklere, sirat'a, hisaba, 
mizana ve levh-i mahfuza iman eder. 631[60] 


Vahdaniyyetle tlgili G6rii§leri 

ibni Hazm, Allah'in vahdaniyyeti (birligi) ne, Kur'an ve Siinnet nass'lannda bildirildigi 
sekilde inanir. Ona gore nass'lardan anlasilan vahdaniyyet ii? yonden incelenir. 

1 — Ma'budun birligi: Allah'dan baska hi? bir varliga ibadet edilmez. Kullarmdan hi? 
birisi vasita edilerek, Allah'a yakmlik kazanmak i?in ?alisilmaz. Takarrub (Allah'a 
yakm olmaya ^almmak) bir ibadettir. Allah'dan baska ma'bud yoktur. insana, tasa, 
tiirbeye ve herhangi bir mahluka tapinmak, asla caiz degildir. 

2 — Halik (yaradan)'m birligi: Kainattaki her seyi yaratan Allah Taaladir. O'ndan 
baska hi? bir yaratici yoktur. Hi? bir kimse herhangi bir fiil veya bir seyi yaratmak 
iddiasmda bulunamaz. Nass'larda bildirildigi gibi her seyin yaraticisi Allah dir. 632[61] 

3 — Allah'm sifatlarinm birligi: ibni Hazm, Allah'm sifatlarmm veya zatinin birligi 
sozii ile, Allah'in zat ve sifatlarmda hi?bir seriki olmadigini ve zat-i ilahiyenin tek 
oldugunu kasdetmektedir. 


629[58] j s i am '(j a Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/478. 
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Allah Taala, yaratilmislardan hi? birisine benzemez. Nitekim Kur'an-i Kerim'de; 
«0'nun benzeri dahi yoktur. O, hakkiyla isitir kemaliyle gdriir. 633[62] buyurulur. ibni 
Hazm, bu meselede mevcui nass'larla bildirilen seyleri aynen kabul eder. Kur'an ve 
Siinnet'de bildirilen Allah'in sifatlarma oldugu gibi iman etmenin gerektigini soyler. 
Bu sifatlan Allah'in isimleri sayar. Allah Teala yiice'zatmi kadir, alim, hakim, semi', 
basir, murid, muhtar, hayy ve kayyum 634[63] gibi Kur'an-i Kerim'de gecen Esmau'l- 
Husna (giizel isimler) ile isimlendirmistir. Bunlar, Allah'in sifatlandir, diyemeyiz. 
Ancak bunlar, Allah'in isimleridir, diyebiliriz. Ibni Hazm bu konuda soyle der: 
«Allah'm sifatlan oldugunu soylemek imkansizdir, caiz degildir. Cunkii Allah Teala, 
Peygamberine indirmis oldugu kelaminda «sifat» lafzini acikca zikretmemistir. 
Peygamber (SA.)'den de bize Allah'in sifati olduguna dair'bir sey intikal etmemistir. 
Evet, bu hususta bize, sahabilerle seckin tabiilerin tek birisinden herhangi bir sey 
intikal etmemistir. » 635[64] 

Te§bih tfade Eden Lafizlarla tlgili G6rii§leri 

ibni Hazm; «Allah'in eli, onlarin ellerinin ustiindedir.» 636[65] ve «Yeryuziinde bulunan 
her sey fanidir. Ancak yiice ve comert olan Rabbmin yiizii bakidir.» 637[66] ayetleri 
karsismda bir sey soylemez. Allah'in eli vardir, bunun mahiyetini bilemiyoruz; 
Allah'in yiizii vardir, bunun hakikatini bilemiyoruz gibi sozleri de agzma almaz. O, bu 
lafizlarin zahirlerini kabul etmekle beraber zahir'in, bunlar hakkinda boyle 
soylenilmesine bir delaleti olmadigim ileri siirer. Ancak Arap dilinin iislubuna olan 
vukufu ve kendi zevki selimi ile «yuz» kelimesinden «zat» dan baska bir sey 
muradedilmedigini kabul eder. Keza; «Allah'in eli, onlarin ellerinin ustundedir.» 638[67] 
ayetindeki «el» kelimesini: Allah, onlarin ellerinin ustundedir 639[68] diye tefsir eder. 
«0'nun (Allah'in) iki eli de aciktir, nasil dilerse oyle sarfeder.» 640[69] ayetini: Allah di- 
ledigi gibi sarfeder, diye tefsir eder. «Ellerimizin yaptiklarmdan kendileri i?in bunca 
davarlar yarattigimizi gormediler mi?» 641[70] ayetinde ki «ellerimizin yaptiklarmdan» 
soziinii: bizim yaptiklarimizdan, diye tefsir eder. «istiva» soziinii de boyle miinasip bir 
sekilde tefsir eder. 

Goriiyoruz ki ibni Hazm, kendisi de te'vil ve tefsircilerin yolundan gitmektedir. Fakat 
bunu, te'vil veya tefsir saymamakta ve mecazi lafizlarin delalet ettigi manalar olarak 
kabul etmektedir. Ona gore meshur mecazlar, lafizlarin zahirleri hiikmiindedir. 
Bu suretle ibni Hazm, Allah'in yiice zatinm isimlerinden mutesabih kelimeler 
bulunmadigmi, ancak «Ha Mim» ve «Elif Lam Mim Sad» gibi Kur'an surelerinin 
baslarmda yer alan harflerle, «And olsun giinese ve onun aydinligina. » 642[71] ve «§u 
beldeye yemin ederim.» 643[72] gibi ayet-i kerimelerde ge?en esya ve yaratilmis seyler 


633[621 §uraSuresi, 11. 

63 [63] g u j s j m | er slra j[ e ^5yi e terecine edilebilir: Kudret sahibi, bilen, hiikmeden, i§iten goren, irade sahibi, ihtiyar sahibi, diri ve kendi 
kendine var olan. Ceviren. 

6351641 Islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/479. 
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uzerine Allah'in yapmis oldugu kasemlerde miitesabih bulundugunu beyan eder. 


Cebr Ve thtiyar Hakkindaki G6rii§leri 

ibni Hazm; «her seyin yaraticisi Allah'dir.» hiikmii karsisinda insanm kendi fiillerini 
yaratip yaratmamasi meselesinde cebr ve ihtiyar'a dokunmak mecburiyetinde kalir. O, 
insanm fiillerini -Allah yaratmaktadir, dese, insanm iradesini yok etmis olacak; bu da, 
teklifin ortadan kalkmasi gibi bir sonuca varacaktir. insan kendi fiillerini kendisi 
yaranmaktadir, dese, fiillerin yaratilmasmda Allah'a sirk kosmus olacaktir. ibni Hazm, 
bu isin icinden su sekilde cikar: Kul, Allah tarafindan yaratilmistir. Kendisinde bir 
irade ve giic vardir. O, bir sey yapabilir veya bir seyi yapmak istiyebilir. Kulun bu 
irade ve gucunun iistiinde Allah'in kahredici kudreti vardir. Allah Teala kendi iradesine 
mani olacak her seyi yok etmeye muktedirdir. Buna gore Allah, bir kula hayir dilerse 
hidayet eder, ser dilerse ona mani olacak seyleri yok eder ve onu felakete dusuriir. 
Boylece Allah'in, «De ki: §iiphesiz Allah kimi dilerse onu dalalete goturiir, gonlunii 
kendisine cevirenleri ise dogru yola iletir.» 645[74] sozii gerceklesmis olur. 646[75] 


Siyasi G6rii§leri 

Siyasetin kucaginda yetismis olan ibni Hazm, siyasi konularda kendi goriislerini 
aciklar. Akide ile ilgili de olsa, hilafetten halifenin nasil secileceginden, siyasi firkalar 
arasinda tartisma konusu olan biiyiik gunah isieyelnerin durumlariyla ilgili 
meselelerden bahseder. 

Hilafet konusunda ibni Hazm soyle diisiiniir: Bir halifenin is basma getirilmesi 
muslumanlar i?in farzdir. Eger musiiliimanlar, baslarina bir halife tayin etmezlerse 
toptan giinahkar olurlar. £unku, muslumanlar arasinda imamet (hilafet)'in zaruretini 
gosteren bir?ok nass vardir. 

ibni Hazm'e gore imamet, ancak sartlari bulunursa gerceklesir. §6yle ki: 

1 — imam (halife) Kureys'li olacaktir. £unku bu hususta nass vardir ve sahabiler Beni 
Saide'nin sofasmda toplandiklari zaman Ansar, halifenin kendilerinden olmasmi teklif 
etmisler; fakat butun sahabiler halifenin Kureysli olmasinda, Kureysli olmasi ve Hz. 
Peygamber'e yakmligi bulunmasi hasebiyle Hz. Ebu Bekr'i halife se?mede icma 
etmislerdir. 

2 — Halifenin akilli (akil) ve erkek olmasi sarttir. ^iinkii Peygamber (S.A.), 
«idarelerini bir kadma teslim eden millet iflah olmaz.» buyurmustur. 

3 — Halifenin emaneti omuzlamak icin ileri ?ikmasi; devlet islerini yiiriitmek i?in 
yapacagi gorevleri bilmesi, zahiri durumunun bu ise elverisli olmasi ve fena islerle 
ugrastigi bilinmemesi sarttir. Bu konuda ibni Hazm soyle der: 

Bir kimse; tek bir seyde bile olsa, Aliah'dan korkmayan, yeryiiziinde acikca fenalik 
isleyen, emniyete layik olmayan, Allah'in emrini yerine getirmeyen veya dini hakkinda 
bir sey bilmeyen bir sahsi halifelik makamma takdim etse gunah ve fenaliga yardim 
etmis olur. Peygamber (S.A.); «Bir kimse bizim emretmedigimiz bir isi yaparsa o 
merduddur.» ve «Ey Eba Zerr, sen zayifsin, iki kisiye reis ve yetim malma veli olma!» 
diye buyurmustur. Aliahu Teala da; «Eger iistiinde hak bulunan (borclu), bir sefih 

6t4m islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/480. 
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(beyinsiz) veya zayif olursa, yahut da bizzat yazdirmaya giicii yetmezse, velisi dos- 
dogru yazdirsm. Erkeklerinizden iki kisiyi de sahit yapin. Eger iki erkek bulunmazsa 
razi olacagmiz sahitlerden bir erkekle, biri unutursa otekine hatirlatmasi icin iki kadin 
yeter,» 647[76] buyurmustur. Bundan anlasihyor ki sefih, zayif ve kendi islerini 
yuriitmedigi icin veliye muhtac olan kimselerin muslurnanlara veli olmasi caiz degil- 
dir.» 648[77] 

ibni Hazm, hilafetin verasete dayanmayacagmi soyler, islam, soya dayanan saltanati 
tanimaz. Bu konuda da ibni Hazm soyle der: «Muslumanlar arasinda imamet 
(hilafet)'de verasetin caiz ol-mryacagmi, Rafiziler haric, kabul etmeyen yoktur. 
Rafiziler ise, hem veraseti kabul ederler, hem de erginlik cagma ulasmayan sahsin 
imam olabilecegini caiz goriirler. Keza, muslumanlar arasinda kadinin imametinin 
caiz olmayacaginda ihtilaf yoktur.» 649[78] 

ibni Hazm'e gore sartlari kendisinde bulunduran kimse imamete nasil getirilecektir? 
ibni Hazm, bu isin su iic sekilden biriyle tamamlanacagini soyler: 

1 — Bu isin en iyi ve en dogru sekli, mevcut imamm olmeden Once kendisinden sonra 
imam olacak sahsi tavsiye etmesidir. Bu konuda soyle der: «Nitekim Peygamber 
(S.A.),' Ebu Bekr Siddik'i; O da, Omer'i; Siileyman b. Abdilmelik, Omer b. Abdilaziz'i 
boyle tavsiye etmistir.» iste ibni Hazm'in benimsedigi sekil budur. Bu misallerden 
anlasihyor ki O, gelecek imami tavsiye isinde akrabalik ve adam kayirma degil, dinin 
ve muslumanlann maslahatinin one alinmasini sart kosmaktadir. 

Bu tavsiye isi, bi'at'm vacip olusuna engel teskil etmez. Umumi bir bi'at sarttir. 
Tavsiye ile se?ilmek, ancak bi'atla tamamlanir. 

2 — Eger imamet icin bir tavsiye yoksa gerekli sartlan haiz kimse ortaya atilir ve 
kendisine bi'at edilmesini teklif eder. Buna karsi ?ikilmaz. itaat etmek gerekir. Nitekim 
Hz. Ali — Kerremalla-hu vechehu — nin imamete getirilisi boyle olmustur. 

3 — Sag olan halife, kendinden sonraki halifenin secimini giivenilir bir sahsa veya bir 
ziimreye birakir. O sahis veya ziimre aralarmdan birini se?er. Nitekim Hz. Omer, 
Peygamber (S.A.) 'in hayatta iken kendilerinden razi oldugu alti kisiye bu isi havale 
etmistir. ibni Hazm der ki: «Bize gore bu tarzdaki halife seciminde miislumanlarm 
ittifak ettigi sahsa razi olmak gerekir. Uc giinden fazla se?im isiyle ugrasmak caiz 
olmaz. ^iinkii Peygamber (S.A.), Muslumanlann iki geceden fazla imamsiz 
kalmalanni nehyetmistir. Muslumanlar da, bundan fazla bir muddet icinde bu is i?in 
toplanmamistir. Bu siireden fazlasi batil olup caiz degildir.» 

imametle ilgili biitiin bu sekillerde ibni Hazm'in zahiri goriislerine gore hareket ettigi 
dusiiniilebilir. £unku o, burada miisliimanlardan adalet ehli olanlarm icma'ma. 
uymaktadir. Bu muslu-manlar Ebu Bekr, Omer,- Osman ve Ali (R.A.) 'ye bi'atta icma' 
etmislerdir. Boylece her ii? turlu halife se?imi de miisliimanlardan adalet ehli olanlarm 
icma'ina dayanmaktadir. Bagilerin isyani ise icma'i bozmaz. 650[79] 

Kebire t§leyenler Hakkindaki G6rii§leri 

Kebire (biiyiik giinah) isleyenlerin durumu iizerinde miinakasa, ilk defa Hariciler 
arasinda cikmistir. Bunlara gore kebire isleyenler kafirdir. Ehl-i Siinnet Ve'l-Cemaat, 

647(761 Bakara Suresi, 282. 
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Haricilerin bu goriisimii tanimamis ve kebire isleyenlerin kafir olmadigini, fakat 
isledigi bu giinah icin hesaba cekilecegini soylemistir. Tevbe eder veya Allah'm mag- 
firetine ugrarsa kebire isleyen bir kimse hesaptan da kurtulur. Miirci'eye gore iman 
olduktan sonra kebire hi? bir zarar vermez. Nitekim kufor icindekilere taat da hi? bir 
fayda vermemektedir. Mu'te-zililere gore ise, kebire isleyen ne mumindir, ne kafirdir. 
Bunun ikisi arasinda bir yerde olup tevbe etmeden oliirse ebediyyen ateste kalacaktir. 
Ibni Hazm, Ehl-i Siinnet'in yoluna yaklasir. Cunkii nass'Iann A ahirleri onla)pu 
desteklemektedir. Fakat kendisi, bu konuda kismi bir ayirim yapar ve soyle der: 
«Yaptigi giinahlar icin Allah'a tevbe-i nasuh ile tevbe eden kimsenin Allah biitiin 
gunahlarmi affeder. Bir kimse tevbe etmeden oliir ve sevaplari giinahlarmdan agir ge- 
lirse giinahlan diiser. Kendisi de cennete gider, cehenneme gitmez. Sevaplari 
giinahlarma denk gelirse bunlar A'raf ehli olurlar. Burada bir miiddet bekledikten sonra 
cennete giderler, cehenneme gitmezler. Eger giinahlan sevaplarindan agir gelirse, 
bunlar giinahlarmin fazlasi kadar ceza goriirler. Bunun miiddeti, yiizlerine atesin bir 
defa parlama muddetinden elli bin yila kadar degisir. Sonra atesten cikar ve kalan 
sevaplari karsihginda cennete girerler.» 651[80] 

Bundan anlasihyor ki, ibni Hazm giinah isleyenlerin, isterse isledikleri giinah biiyiik 
olsun, kafir olmadigini kabul etmekte, sonra da nass'larm zahirlerine dayanarak bu 
hususta bazi tafsilatta bulunmaktadir. Boylece O, nakli ilim hakkmda benimsedigi 
metodunda da mantiki olarak hareket etmektedir. 
Artik ibni Hazm'in fikhma gecebiliriz. 652[81] 

Ibni Hazmin Fikhi 

ibni Hazm'in, nakilden ibaret olan nass'lan anlama metodunun, sadece bu nass'Iann 
zahiri manalarini almak oldugunu soylemistik. 

ibni Hazm bu metodunu siyaset, Allah'in sifatlari ve diger akide mes'elelerine dair 
goriislerine de tatbik etmistir. Sadece uluhiyetle niibiivveti ispat ederken akla dayanir. 
Uluhiyyet ve nubiivvetin ispatindan baska mes'elelerde nass'Iann zahirine dayanir ve 
hukumlerin illetlerini arastirmaz. 

ibni Hazm'in bu metodu, fikhinda tamamen meydana cikar; hatta bu konuda temel 
unsur olur. ibni Hazm, fikhi hiikiimler ?ikanrken yalniz Kitap ve Siinnetin nass'larma 
dayanir. Bunlardan ote gitmez. Akla, nass'Iann iistiinde ve zahiri manalannin ilerisinde 
bir isleme alani birakmaz. ibni Hazm-'e gore re'y'le de, hakkmda nass bulunmayan bir 
mes'eleyi hukum bakimindan hakkmda nass bulunan bir mes'eleye baglamaktan ibaret 
ve istidlal bakimindan neredeyse nass makamma kaim olan kiyas'la da, maslahatla da, 
sebep oldugu neticeye gore hiikiim ifade eden zerayi' ile de ictihad asla caiz 
degildir. 653[82] 

Re'ye Dayanan t ctihadi ibtali 

Yukandaki ifadelerden de anlasilacagina gore, ibni Hazm fikhi hukumlerin 
cikarilmasinda re'y'e dayanarak ictihad yapilmasini caiz gormemektedir. Bu goriisunu 
ispat i?in O, yine nass'Iann zahirine dayanir. Burada biz, Ibni Hazm'in bu konudaki 
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delillerini kisaca anlatmak istiyoruz: 

1 — Kur'an: Ibni Hazm, Kur'an'm, «Biz o kitapta hicbir sey eksik birakmadik.» 654[83] 
ayetini delil getirir. Eger re'y icin bos bir saha kalsaydi Kur'an-i Kerim bir kisim 
seyleri eksik birakmis ve ihmal etmis olurdu. Keza, «Ey iman edenler, Allah'a itaat 
edin. Peygamber'e ve sizden olan emir sahiplerine itaat edin. Bir sey hakkinda cekis- 
tiginiz takdirde, Allah ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, hemen onu Allah'a ve 
Peygamber'e dondiiriin (bu hususta onlarm emirlerine basvurun).» 655[84] ayet-i 
kerimesi, bu konuda ibni Hazm'in goriisiinu ispat icin bir delil teskil eder. 

Bu nass'da, ibni Hazm'e gore, ser'i hiikiimlerin kaynaklari tesbit edilmistir. Bunlar da 
Kitap, Siinnet ve ihtilaf konusu olmayan icma'dir. 

2 — Siinnet: ibni Hazm Siinnet nass'larinin da zahirlerinden hareket eder. O, 
Peygamber (SA.)'in soyle buyurdugunu rivayet eder: «ilim insanlarm kalblerinden 
cikanlip al mm az. Ancak ilim, alimlerin oliimiiyle cikip gider. Alim kalmayinca 
insanlar cahil reisler edinirler. Bunlar da re'y ile fetva vererek hem kendileri saparlar, 
hem de baskalarini sapitirlar.» 

3 — Sahabilerin sozleri: ibni Hazm, Hz. Omer'in su sozlerini rivayet eder: «Dininizde 
re'ye itibar etmeyiniz.» ve «Ancak, Peygamber (S.A.)'in re'yi isabetli olur. Qinku ona, 
bunu ilham eden Allah'-dir. Bizim re'yimiz sadece zan ve tekliften ibarettir.» 

ibni Hazm, sehabilerden buna .benzer rivayetlerde bulunur. Hz. Omer'in sozlerine 
benzer goriisleri, Hz. Peygamber'in halifesi Ebu Bekr ve Ali (R.A.)'den de rivayet 
eder. 

ibni Hazm, kendi goriisiinun dogrulugunu ispatlamakla yetinmez, daha ileri giderek ve 
fakihlerin biiyiik cogunlugunun delil olarak kabul ettigi seyleri nakzeder. Mesela; «Ey 
akil ve basiret sahipleri, siz ibret alm.» 656[85] ayetinde re'y dayanilmasina delalet eden 
bir sey olmadigmi, ancak bu ayette cereyan eden olaylardan ibret ahnmasina isaret 
buyunildugunu soyler. Aynca ibni Hazm, Muaz b. Cebel'in Peygamber (S.A.)'e, Kitab 
ve Cunnefte bir hiikiim bulunmadigi zaman re'yi ile ictihad yapacagini soyledigini ve 
Hz. Peygamber'in de onun bu fikrini tasvip ettigini anlatan hadis'in dogrulugunu kabul 
etmez. Keza, Hz. Omer'in Ebu Musa el-Es'ari'ye gonderdigi kaza (yargi) mes'eleleriyle 
ilgili ve birbirine benzeyen olaylari kiyas yoluyla halletmesini emreden mektubun 
sihhatini inkar eder. ibni Hazm'in butun miinakasa ve istidlalleri, lafizlarin zahiri ma- 
nalarina dayanir. Fakat sihhati (dogrulugu) sabit olan hadisleri inkar etmesi tamamen 
yersizdir. 

Artik ibni Hazm'in ileri surdugii delilleri inceliyebiliriz. Bize gore, re'yi kabul edenler, 
mes'eleleri basibos ve bir kayda baglamaksizm birakmamislardir. Fakihlerin caiz 
gordiigii re'y, ancak kiyas veya maslahattan ibarettir. Butun re'y cesitleri bu ikisine 
dayanir. Bunlari kabul etmek, olaylari Kitab ve Siinnetin lsigi altinda halletmektir. 
Nitekim Allahu Teala, ihtilaf ?iktigi zaman Kitab ve Siinnete basvurulmasini 
emretmistir. O halde re'yi kabul etmek, Kur'an nassinm disina ?ikmak demek degildir. 
Kiyasm Kitab ve Siinnete dayandirilmasi, hakkinda nass bulunan mes'elelerin 
hiikiimlerini benzeri mes'elelere tatbik etmek demektir. Bu da, mes'eleyi Kur'an veya 
Siinnetin muayyen bir nassina dayandirmak olup Kur'an ve Siinnetin disma cikmak de- 
gil, nass'lari anlammm ve onlarla istidlal etmenin yoludur. Nitekim Huccetu'l-islam el- 
Gazzali de boyle soylemistir. 
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Maslahata gelince; burada her tiirlii kayittan azade olmak soz konusu degildir. Muteber 
olan maslahat, islamiyetin tanmmis oldugu maslahattir. Bu da, nass'lardan elde edilen 
umumi amaclara basvurma olup nihayet Kitab ve Siinnete dayanmak demektir. 
Bunlarin disina cikmak veya hukiimlerinin icabma uymamak degildir. 657[86] 


tbni Hazm'e Gore Seri Deliller 


ibni Hazm'e gore seriatm emirleri ancak su dort esas ile bilinir 

1 — Kur'an nassi, 

2 — Peygamber (S.A.)'in sahih ve mutevatir siinneti, 

3 — Ummetin alimlerinin icma'i, 

4 — Ancak bir tek sekle ihtimali olan delil. 

ibni Hazm'in fikhmm kaynaklarmi iste bu dort esas teskil eder. 


1- Kitab 


Kitab, butun seriatm ilk kaynagidir. Diger kaynaklar buna dayanir. Siinnetin huccet 
olusu .da ancak Kitab ile anlasilmistir. 

Kitab, Peygamber (S.A.)'in en buyuk mu'cizesi olup onun kiyamete kadar baki olan 
seriatinin dusturunu teskil eder. 

Kur'an-i Kerimin hukmu ya bizzat aciktir; evlenme, bosanma ve mirasla ilgili 
hiikumlerin cogu boyledir. Veya Kur'an'm ihtiva ettigi hiikmiin Siinnetle a?iklanmasi 
gerekir. Mesela namaz, zekat ve haccm hukumlerini Siinnet a?iklamaktadir. Nitekim 
Kur'an'da, Biz sana da Kur'an'i indirdik. Ta ki insanlara, kendilerine indirileni acikca 
anlatsin...» 659[88] buyurulmustur. 

Kur'an'm beyanlari bazan apacik olur, bazan da kapali olur. Ancak zikir ehli onu anlar, 
Kur'an-i Kerim'de.de, «Bilmiyorsaniz zikir ehline (bilenlere) sorun.» 660[89] emr-i ilahisi 
yer almistir. Ibni Hazm bu konuda soyle soyler : 

«Beyan (Kur'an'in ifadesi), vuzuh (a?lik) bakimindan degisir. Bazan a?ik, bazan kapali 

olur. insanlar, bunlari anlamakta degisik duruma sahiptirler. Bazisi bunlari dogru 

olarak anlar, bazisi anliya-maz. Nitekim, Ali b. Ebi Talip (R.A.), «Kur'an'm ifadesini 

ancak dininde kendisine bir anlayis ihsan edilen kimse kavrar.» demistir. 

ibni Hazm, Kur'an'm bazan Kur'an ile aciklandigini, bazi Kur'an 

nass'lannin,kapali.veya tahsis edilmeye ihtiyac gosterecek bir sekilde umumi (amm) 

oldugunu ve bunlari Kur'an'in diger nass'lannin tahsis (tayin) ettigini soyler. 

ibni Hazm, Kur'an'm umumi (amm) ifadelerini aciklayan lafizlarm iki kismi oldugunu 

anlatir: 

1 — Zaman bakimindan Kur'an'm umumi ifadesine yakin olan lafizlar. Bu lafizlarm 
aciklanmasina «Tahsis» denir. 

2 — Zaman bakimindan Kur'an'm umumi ifadesine yakm olmayan lafizlar. Bu 
lafizlarm aciklanmasina da «Nesih» denir. 

ibn-i Hazm'e gore nesih, hiikmiin zaman icerisindeki umumiligini istisna etmektir. Bu, 
su demektir: Nesih'den onceki zamanda bu hukum tatbik edilmis olup daha sonra 
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zamanin umumundan istisna edilmistir. ibni Hazm burada soyle der: 
«Nesih, istisnanm cesitlerindendir. £unkii nesih, zamanin istisnasi, yani bir isi belli bir 
zamana tahsistir. Buna gore, her nesih istisnadir, her istisna nesih degildir, diyebiliriz.» 
ibni Hazm, Kur'an nass'Iannm birbirleriyle catistigmi kabul et-. mez ve bunu kesin 
olarak reddeder. £unku Kur'an, ilahi bir vahiydir. Dolayisiyle bunda birbirine zit 
seyler olamaz. 

Kur'an nass'lari arasmdaki catisma (taaruz) nm varligmi kabul etmek, Kur'anda 
ihtilafin oldiiugnu kabul etmektir. Halbuki Allah Teala, su soziiyle Kur'anda ihtilaf 
bulunmadigmi beyan etmis ve: «Onlar, hala Kur'an'i geregi gibi dusiinmiyecekler mi? 
Eger O, Allah' dan baskasi tarafmdan olsaydi elbet icinde birbirini tutmayan bircok sey 
bulunurdu. » 66 1 [90] buyurmustur . 

Bir kimse Kur'an nass'lari arasmda catisma bulundugu vehmine kapilirsa, ya her iki 
ayetin birbiriyle bagdasma imkani, ya umumi (amm) ifadesinin diger bir ayetle tahsisi 
veya nesih ile onun bu vehmi ortadan kaldirilir. 662[91] 


2- Sunnet 


ibni Hazm soyle der: 

«islam seriatinda basvurulan asil kaynagm Kur'an-i Kerim oldugunu beyan ettik. 
Kur'an-i Kerim'i inceledik ve onda gorduk ki Peygamber (SA.)'in emirlerine itaat 
etmemiz gerekmektedir. Allah Teala'nin Kur'an'da Resulunu soyle vasfettigini de 
biliyoruz: 

«0, kendi havasindan soylemez. O, (peygamber'in soyledikleri) ancak kendisine 
gonderilen bir vahiydir.» 663[92] Buna gore, Allah'in Peygamber (SA.)'e gondermis 
oldugu vahyi ikiye ayirabiliriz: 

«1 — Vahy-i Metliiv (tilavet edilen vahiy).Bu i'cazkar bir iisluba sahip olan Kitab 
(Kur'an)'dir. 

«2 — Vahy-i Mervi (rivayet olunan vahiy) : Bu i'cazkar iisluba sahip olmadigi gibi 
metliiv de degildir. Menkul oldugu halde kitap halinde rivayet edilmemistir. Fakat 
makru' (okunmus) dur. Yani bu, Peygamber (S.A.)'den varit olan haber olup Allahu 
Teala'nin muradmi aciklayici mahiyettedir. Kur'an-i Kerim'de bu hususta soyle 
Duyurulmustur: «...Ta ki insanlara, kendilerine indirileni acikca anlatasin.» 664[93] Buna 
gore Allahu Teala, nasil vahyin birinci kismmi teskil eden Kur'an'a itaat etmemizi 
enirettiyse, vahyin bu ikinci kismina da itaat emmemizi emretmistir. Bunlar arasinda 
hicbir fark yoktur.» 

Bu ifadeden anhyoruz ki ibni Hazm'e gore Sunnet, her ne kadar nazm, tilavet ve i'caz 
bakimmdan Kitab gibi degilse de, vahiy olma yonunden onun aynidir. Dolayisiyle 
Sunnet, Kur'an-i aciklamakta ve onun'bildirmedigi hiikiimleri ihtiva etmekte olup 
Siinnete uymak Kur'an'in emridir. 

Ibni Hazm, Kur'an ve Hadis nass'lanni seriatin yegane kaynagi sayar. Sunnet ve 
Kur'an, ona gore aym mertebededir. Ondan once Safii de bu goriisu ileri surmiistii. ibni 
Hazm, bu konuda soyle der: «Kur'an ve sahih haber birbirine baglidir. Her ikisi de 
Allah katindan gonderilmis olma ve itaat bakimmdan aym hukumdedir. £unku Allahu 
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Teala Kur'an'da; «Ey iman edenler, Allah ve Resuliine itaat edin. Kendiniz dinleyip 
durdugunuz halde ondan yiiz cevirmeyin. Kendileri dinlemedikleri halde, dinledik 
diyenler gibi olmaym.» 665[94] buyurmustur. 

Ibni Hazm, Peygamber (S.A A )'in soz ve takrirlerini kesin olarak hiiccet sayar. 
Peygamber (S.A.) 'in fiillerine gelince; ibni Hazm bunlari, ancak onun emrettigi 
seylerin tatbiki olduguna delalet eden bir soz bulunursa hiiccet olarak kabul eder. 
Mesela; Peygamber (S A.)'-in; Namazi ben nasil kiliyorsam siz de benden gorduguniiz 
gibi kiliniz.» sozii boyledir. Veya Peygamber (SA.)'in fiilinin sozii makammda 
oldugunu gosteren bir karine (isaret) bulunursa, bu fiili ibni Hazm hiiccet olarak kabul 
eder. Qinku karine, fiili soz mevkiine kor. 666[95] 

Rivayet Bakimindan Siinnetin Kisimlari 

Ibni Hazm, rivayet bakimmdan Siinneti ikiye ayirir: 

1 — Mutevatir Siinnet: Bunun hiiccet olusunda icma' vardir. ibni Hazm'e gore 
mutevatir Siinnet, kesin ve tereddiitsiiz bir hiiccettir. Fakat, Ibni Hazm'in miitevatir 
Siinneti tefsiri, Hadis bilginleriyle diger fakihlerin tefsirine uymaz. Onlara gore 
mutevatir, toptan yalan uzerinde birlesmeleri imkansiz olan bir toplulugun sened 
bakimindan Peygamber (SA.)'e ulasmak sartiyla yapmis oldugu rivayettir, ibni 
Hazm'e gore ise mutevatir yalan uzerinde ittifak etmeleri imkansiz olan en az iki kisi 
tarafmdan rivayet edilen seydir. Mesela; bir memleketten gelen kimse herhangi bir sey 
rivayet etse, baska bir memleketten gelen diger bir sahis da, her ikisi birbirini 
gormedigi halde, aym seyi haber verse iste bu rivayet, ibni Hazm' a gore tevatur ifade 
eder ve tasdiki gerektirir. ibn-i Hazm'in bu goriisunu, akhn bedihilerinden bahsederken 
de anlattik. 667[96] 

2 — Ahad Haber: ibni Hazm, bunu, tevatur sartlarmi haiz olmayan bir veya daha 
fazla kimsenin rivayet ettigi sey, diye tarif eder. 

ibni Hazm, ahad haberlerin tasdik edilmesini, bunlarin hem akaid hem de amel 
hususunda delil olarak alinmasmi ileri siirerken bircok bilginlere muhalefette bulunur. 
ibni Hazm'e gore ahad haberler hem itikad, hem de amel bakimindan uyulmasi 
gereken bir seydir. Bu suretle ibni Hazm, bircok muhaddislerle Ahmed b. Hanbel gibi 
muhaddis fakihlerin bir kismi ile birlesir. Diger fakihlere gore de haber-i ahad'le amel 
etmek gerekir. Fakat, i'tikadi mes'elelerde bu haberlere uymak gerekmez. 
Ahad haberleri akaid mes'elelerinde delil olarak alan ibni Hazm'le muhaddislerin 
delilleri sudur: Peygamber (S.A.), bazi krallara yazdigi mektuplan birer kisiyle 
gondermistir. Keza, Peygamber (S.A.), miisliimanlara vazifeli olarak bazi kimseleri tek 
olarak gonderirdi ve bunlarin sayismi nazari itibara almazdi. Mesela; Muaz'i Yemen'e, 
Ebu Bekir'i Hac Emiri olarak Mekke'ye, Hz. Ali'yi, kadi olarak Yemen'e tek olarak 
gondermistir. Sahabiler, hakkinda Kurf-an nassi bulunmayan bir mes'eleyle 
karsilastiklari zaman bunu halletmek icin Peygamber'in Hadisini arastirirlar ve bu 
hususla ilgili bir hadis bulurlarsa, ravilerinin sayisma bakmaksizm bu Hadis'e gore 
hiikmederlerdi. 

Mutevatir ile ahad arasmdaki fark, istidlal bakimmdan kuvvet farkidir. Mutevatir, 


6651941 EnfalSuresi, 30,21. 
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ahad'dan once gelir. Iki haber catisirsa, yani mii-tevatirle ahad haber birbirine zit 
olursa ve aralarmi telif kabil olmazsa mutevatir hadis, Peygamber (S.A.) 'den intikal 
eden sadik haber olarak kabul edilir. 

ibni Hazm, ravilierin bizzat adaletli ve «sika» olmalarmi sart kosar. Sika ravilerin en 
yiiksek mertebesini fakih, ogrendiklerini iyi hifz ve zapteden kimseler teskil eder. Hali 
belli olmayan kimselerin rivayetleri, boyle bir kimsenin adil ve sozii makbul veya 
gayri adil ve rivayeti merdut bir kimse olup olmadigi anlasilincaya kadar kabul 
edilmez. 

Ravinin fakih olmasi, onu en yiiksek mertebeye dahil olmasmm sarti olup -sozunun 
kabul edilmesinin sarti degildir. ibni Hazm bu konuda, Ebu Musa el-Es'ari'nin 
Peygamber (S.A.)'den rivayet ettigi hadisi misal olarak ileri surer ve «el-ihkam» adh 
eserinde soyle der: 

«Ebu Musa el-Es'ari'den Peygamber (S.A.) 'in soyle buyurdugu rivayet edilmistir: 
«Allah'm benimle gonderdigi ilim ve hidayet, bir topraga yagan yagmura benzer. Eger 
bu toprak iyi ise suyu emer ve bereketli bitkiler verir. Bu toprak sert ve kuraksa suyu 
uzerinde tutar. Allah, bununla da insanlari faydalandirir. Onlar bu sudan icerler, 
tasirlar ve hayvanlarina icirirler. Diger bir kisim toprak da vardir ki, dumduz col olup 
ne suyu uzerinde tutar, ne de bitki verir. iste dinde fakih olan ve kendisini Allah'in 
bana gonderdigi seylerle yararlandirdigi kimse de boyledir. O, ogrenir ve ogretir. Bu 
mertebeye yiikselmeyen kimse, Allah'm benimle gonderdigi hidayeti kabul etmez.» 
«Peygamber (S.S.), bu hadiste ilmin merteblerini eksiksiz olarak bir araya toplamistir. 
Rivayet ettigi seyleri tam olarak muhafaza eden ve nassm lafizlarinm iktiza ettigi 
manalari anlayan, kisilerin ihtilafa dustiigii seyi, Kur'an ve Siinnetin nassina 
dayandirmaya dikkat eden fakih, iste iyi ve saf bir toprak gibidir. isittigi sozleri 
hifzeden veya yazmak suretiyle tesbit ederek onu sadece oldugu gibi baskasina 
nakleden, rivayet ettigi seylerin manasma dikkat etmeyen, kisilerin ihtilaf ettigi 
seylerin Kur'an ve Siinnet nass'larma nasil dayandirilacagini bilmeyen kimseler de, 
insanlarm faydalandigi suyu uzerinde tutmaktan ote gidemeyen toprak gibidir. Fakat 
Allah, onlarin bunu, daha anlayish kimselere teblig etmeleriyle insanlari 
faydaiandirmistir. Peygamber (S.A.), bu noktaya dikkati ?ekmis ve: «Bazi teblig 
edenler vardir ki hifzetme ve anlayis bakimmdan dinleyenden daha gucludur.» 
buyurmustur. Yine Peygamber (S.A.)'den; «Bazi fikih ehli vardir id aslmda fakih 
degildir.» buyurdugu rivayet edilmistir. isittiklerini hifz ve tesbit edemiyenler ne iyi 
toprak gibidir, ne de suyu uzerinde muhafaza eden toprak gibidir. Ancak bunlar, 
mahrum, mazur veya hem ot bitirmeyen, hem de suyu muhafaza etmeyen col 
durumundadirlar . » 

ibni Hazm, rivayette ravinin birkac tane olmasmi sart kosmaz. Mesela; ona gore bir 
ravinin rivayeti makbuldur. ibni Hazm, iki erkegin veya bir erkekle iki kadinin 
sahitligi ile hadis rivayetini 119 
cihetten birbirinden ayirir: 

1 — Allahu Teala, dinini korumayi iizerine almistir. Dolayisiyla adil olan bir kisi, 
Peygamber (S.A.)'den naklolunan sozleri rivayete yeterlidir.Dinde kiskan?lik ve 
?ekisme yoktur. Rivayetler birbiriyle catisirsa, sened bakimmdan kuwetli olan one 
alinir. Kullara ait islere gelince, bunlar kiskanclik ve ?ekismeye dayanmaktadir. 
Kiskan?lik ve cekisme olan bir yerde itham bulunur. Elbette bu ithami iki erkegin veya 
bir erkekle iki kadinin sahitligiyle gidermek 
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gerekir. 

2 — Kaza (yargi), adaletli kimselerin sahitligiyle kesinlik kazanir. Bunun icindir ki 
adil kimselerin sahadetiyle hukmetmeyen kadi giinah islemis olur. Kadi'nm mutlaka 
sahide dayanmasi gerekir. 

3 — Rivayet, sahitlik degildir. ibni Hazm, bu hususta soyle der: «Allah seriatm biitiin 
mes'elelerinde; Peygamber (S.A.) soyle buyurdu. Allah bize boyle emretti, dememizi 
farz kilmistir. Ciinkii Allahu Teala: «Allah'a itaat ediniz ve Usulune de itaat 
ediniz. » 668[97] ve «Peygamber size ne verdiyse onu aim, sizden neyi yasak ettiyse 
ondan da sakmm.» 669[98] buyurmustur. Allah ve Resulii bizi bundan nehyetti veya bize 
bunu emretti, dememizi farz kilmis, bu sunun hakh olduguna sahitlik etti, bunun hakh 
olmadigina bir kimse yemin etmedi, dememizi farz kilmamistir.» 670[99] 

Goriiyoruz ki Ibni Hazm, bu son ciheti anlatirken tamamen lafizlarin zahiri manalarmi 
almaktadir. Ciinkii O, rivayetin «sahit olduk» ve benzeri kelimelere dayanmasmm sart 
olmadigini belirtmektedir. Ona gore sahadetle rivayet arasmdaki farklardan biri de iste 
budur. 

Ibni Hazm, rivayetleri ancak senedleri Peygamber (S.A.)'e ulasiyorsa kabul eder. Buna 
gore, hadis rivayet ettigi sahabinin ismini zikretmeyen tabiinin mursel hadisini kabul 
etmez. Keza, tabakalardan birinde senedi kesilen (inkita' eden) bir haberi kabul 
etmedigi gibi, manasi iizerinde icma' olmadikca mursel veya miinkati' hadisi de kabul 
etmez ve bu hususta soyle der: 

«Mursel haber (hadis), nesilden nesile kabul edilmemis ve sih-hatinda kesin bir sekilde 
icma' hasil olmamissa reddedilir. Eger onun iizerinde icma' edilmisse bunun Kur'an 
gibi Peygamber (S. A.)'den nakledildigini kabul eder ve sened aramayiz. Mursel hadi- 
sin, bizzat Peygamber (SA.)'in agzindan isitilmis olup olmamasi esittir. Mesela 
«Varise vasiyet yoktur.» hadisi ve Peygamber (SA.)'-in nubuvvetini gosteren 
mu'cizelerin ?ogu boyledir. Bunlar saglam senedlerle rivayet edilmis olup biiyiik bir 
toplulugun nakline dayanmaktadir. Kur'an'da zikredilen ay (kamer)'in yarilmasi, 
Peygamber'in birazcik yemekle bircok kimseleri doyurmasi ve bir bardak su ile orduyu 
suya kandirmasi da boyledir.» 

ibni Hazm, sahabi: «Bunu Peygamber (SA.) buyurdu» demedikce, bir soziin 
Peygamber'e nisbetini kabul etmez. Ona gore bir soziin hadis oldugu acikca 
soylenmelidir. Bu sebepten Ibni Hazm, sahabilerin; «Sunnet boyledir» veya «Biz 
bununla emrolunduk» gibi sozlerini hadis A olarak kabul etmez ve bu ifadeleri 
Peygamber (S. A.V)'e isnad mahiyetinde saymaz. Ciinkii bu ifadeler, sahabilerin bu 
konuda Peygamber (S.A.)'den bir sey isitmis olmalan manasma gelebilecegi gibi, 
kendilerinin boyle ictihad ettikleri manasma da gelebilir. Boyle bir ihtimal karsismda 
herhangi bir sey Peygamber (S.A.)'e nisbet edilemez. ibni Hazm, sahabmm ictihadmi 
hiiccet saymaz. O, hem sahabiyi, hem de derece bakimindan sahabiden sonra gelenleri 
taklit etmez. 

Buna gore, ibni Hazm'in rivayet hususunda da zahiri oldugu anlasilmaktadir. 671[100] 


f *' 81 '" 1 Nisa Suresi, 59. 

mm Hasr Suresi, 7. 
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3- lcmal 672[101] 


§imdi Ibni Hazm'e gore seriatin uciincii kaynagi olan icma'i anlatabiliriz, ibni Hazm'in 
icma' 

uzerindeki goriisleri uc noktada toplanabilir: 

1 — icma'in hakikati, 

2 — Hakkmda icma' hasil olan asil; buna usul-i fikihcilar icma'in senedi» admi 
verirler, 

3 — Icma'in asn. 

icma'in hakikatine gelince: ibni Hazm bunu acikca tarif etmez. 

Fakat seriatin kaynak ve hukumlerini boliimlere ayirarak aciklamaya calisir. Ona gore 
dini hiikumlerin sadece iki kaynagi vardir. Bu da; ya Mushaf ta yer alan vahy-i ilahi, 
yani Kur'an'dir. Veya Mushaf ta yer almayan vahy-i ilahi, yani Peygamber'in 
Sunnetidir. Bu iki esasa dayanan dini hukumler uc kisma ayrilir: 

a) Ummetin asirdan asra nakledegeldigi )iiikumler: Bunlar iman, namazlar, oruc ve 
haccm esaslari gibi icma'a dayanan «hiikumlerdi. 

b) Tevaturle nakledilegelen bircok siinnetler: Bunlar hakkmda icma'a tesaduf 
edilmemistir. Peygamber (S.A.)'in sahabilerin yanmda oturarak namaz kilmasi ve 
Hayber arazi'sini icinden cikan gelirin yarisi karsiliginda Yahudilere kiraya vermesi 
boyledir. 

c) Giivenilir kimselerin nakledegeldikleri meseleler: Bunlarm bir kismi uzerinde 
icmal, bir kismi uzerinde de ihtilaf edilmistir. 673[102] 

icma'm senedine gelince : ibni Hazm, uzerinde icma' yapilan mes'-elenin ancak bir 
nassa dayanmasini sart kosar. Bu nass da Peygamber (S.A.)'den nakledilen Sunnettir. 
Siinnet ise; ya Peygamber aleyhis-selam'm sozii, ya fiili veya ikran (takriri) dir. 
Hakkmda boyle bir nass bulunmayan mes'ele uzerinde icma' oldugu iddiasi batildir. 
^unkii Allah; «Rabbinizden size inen (Kur'an-i Kerim)'e uyun. Ondan baska velilere 
uymaym.» 674[103] ve «Bugun sizin dininizi kemale erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi 
tamamladim.» 675[104] buyurmustur. Dolayisiyla bir nassa dayanmayan icma'i kabul 
etmek, Allah'in indirmedigi bir seye uymaktir. Keza, nassa dayanmayan bir mes'ele 
uzerinde icma'a varmak, Peygamber devrinde hiikmii bildirilmemis mes'elelerin 
mevcut oldugunu ileri siirmek ve dinin Peygamber devrinde tamam olmadigini ortaya 
atmak" demektir. 

Goriiliiyor ki ibni Hazm, sadece nass'lara dayanmaktadir. Diger fakihler ise, hem 
nass'lara dayanmakta, hem de hakkmda nass bulunmayan mes'eleleri nass'lara 
hamletmek suretiyle bir hukme baglamaktadirlar. Allah'm bildirdigi hiikiimlerin 
sebeplerini kesfedip bunlara gore kiyaslar yaparak, yeni mes'elelerin hukumlerini 
bildirmek, dinin temel esaslarmdaki, mukemmelligi zedelemez. Namutenahi ve yeni 
olaylar, bu temel esaslarin lsigi altinda bir hiikme baglanmak mecburiyetindedir. 
icma'm asrma gelince: ibni Hazm'e gore bir hukum uzerinde kimler tarafindan icma' 
yapilabilir ve hangi asrm icma'i muteberdir? ibni Hazm bu sorulara verdigi su cevabi 
Davud ez-Zahni'ye nisbet eder: Muteber olan icma' ancak sahabilerin icma'idir. Cunku 


672[ioi] jyideiiif^ yutanda Ibni Hazm'e gore §er-i delillerin dort oldugunu soyledigi halde, borada iiciincii ve dordiincii delili aciklamami§tir. Biz 
bunlan, miiellifin «tbni Hazm» adli ve Kahire'de 1954 yilinda basilmi? olan eserinin 354-364. sayfalanndan ozetleyerek terceme ettik. 
Ceviren. 
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sahabiler, dini hukumleri bizzat Peygamber (S.A.)'den 6grenmi§lerdir. Ancak bizzat 
Peygamber (S.A.)'in ogrettigi seyler iizerinde icma' olabilir. Aynca sahabiler, 
mu'minlerin tamamini temsil ediyorlardi. Dolayisiyla onlarm icma'i biitiin mii'minlerin 
icma'i oluyordu. Sahabilerden sonraki asirlara ait mii'minler, miislumanlarm bir kis- 
mini teski-1 etmektedirler. Mu'minlerin bir kisminin icma'i ise, icma' huviyetini 
kazanamaz. 676[105] 

Ibni Hazm'e gore' icma', biitiin alimlerin Peygamber (S.A.)'den bizzat ogrenmis 
olduklari mes'eleler iizerindeki tevatiire dayandigindan, Medinelilerin icma'i biitiin 
mu'minlerin icma'i sayilmaz ve dinde bir hiiccet teskil etmez. £unku Medineliler, 
biitiin mii'minleri temsil edemezler. 677[106] 

4- Delil 

Ibni Hazm'e gore seriatm dordiincii kaynagini «delil" teskil eder. Diger Ehl-i Siinnet 
fakihlerine gore ise, seriatm dordiincii kaynagi kiyas'tir. Zahiriler kiyasi tanimazlar. 
Fakat «delil» admi verdikleri] kiyasa benzer bir kaynak ileri siirerler. Hatib Bagdadi, 
Tarih'inde de bunu Davud ez-Zahiri'nin ortaya" attigmi soyler. Lakin Zahiriler, delilin 
kiyastan ayri oldugunu ve nass'lann disinda bir sey olmadigini soylerler, ibni Hazm, 
bu konuyu anlatirken sert bir dil kullanir ve soyle der: 

«Cahiller bizim «delil» tabirimizi nass'lann ve icma'm dismda bir sey zannederler. Bir 
kismi da, delil ile kiyasin aym sey oldugunu soyler. Bunlar son derecede sakat ve 
yanlis bir zanna kapilmaktadirlar. Biz, insaallah, hiiccet olarak kabul ettigimiz delil'i 
biitiin ?uplakligiyla ortaya koyacagiz.» 

Bundan sonra Ibni Hazm delili aciklamaya girisir ve onun nass veya icma'dan 
?ikarilmis plan ve bizzat bunlarin delaletine dayanan bir sey oldugunu, bir illet 
sebebiyle nass'lara hamledilmedigini soyleyerek, kiyasi reddeder. Qinku, kiyasin esasi 
nass'dan cikarilan illete dayanmakta ve o nass'm hiikmii, aym illeti tasiyan diger 
mes'elelere de tatbik edilmektedir. Nass'lara dayanan delil ise bizzat nass'lardan 
678[107] alinmaktadir. 679[108] 

Nass'lann Ta'lili 680[109] 

Fakihlerle Zahiriler arasmdaki asil fark ve ihtil4fxfc. nasslann ta'lili teskil eder. 
Fakihlerin biiyiik ?ogunluguna gore nass'larin manalan akilla bilinir. ^iinkii nass'lar, 
belirli maksatlar i?in gelmistir. Din ve diinya isleri bunlarla tanzim edilir, insanlar, 
dosdogru ve faziletli bir yolda ancak bunlar sayesinde gidebilir. Her nass'in lafizlarmm 
delalet ve ifade ettigi umunu ve hususi manalan iyice kavranir. Mesela; sarabi yasak 
eden nass'dan bunun nicin yasak edildigi ve bu yasagin (tahrimin) gayesi tesbit edilir. 
Sonra bu nass, tahrimin sebebi (illeti) 'ni tasiyan her ickiye tatbik edilir. Boylece 
Kur'an nass'lanyla Peygamber'in hadislerinin toplamindan bir kisim kiilli kaideler elde 
edilir. Bir?ok ciiz'i mes'eleler bu kaidelerin siimuliine girer. Bu kaidelerin tatbiki 
sayesinde mevcut olan hadiselerin hukumleri bilinmis olur. Bu suretle de seriatm 


677[1061 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/494-496. 
678[io7] ^jjaiie,-^ [^[ n yukanya «Davud e A Zahiri» bahsine bakimz. Ceviren. 
6lmm] tslam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yaymevi: 2/496. 
680[io9i Nassjanj, se b e p ve metlerinin tesbit edilerek ortaya cikanlmasi.». Ceviren. 
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tatbik imkani genisler. Cunk) bu kaideler, bir mes'elenin ser'i hiikmiinii ogrenmek 
isteyen ve bunun hakkinda bir nass bulamayan herkesin lsigina dogru kostugu bir 
nurdur. 

iste bu anlattiklanmiz fakihlerin goriisleridir. Zahirilere gelince; onlar nass'larm, 
kullarm her tiirlii ihtiyacina cevap verecegini kabul ederler. Fakat her nass, sadece 
kendi konusunu aciklar ve bundan ote gidemez. Nass'dan istinbat edilen bir illetin 
mevcudiyeti dusuniilemez. Eger nass'larm, kullarin maslahatmi temin icin geldigine 
inanmak gerekirse hicbir seyin nass bulunmadikca haram veya helal oldugu 
soylenemez. Eger bazi nass'lar belli sebeplerle gelmisse bu nass'larm hiikiimleri, ait 
olduklari mes'elelerin disina cikamaz, ibni Hazm bu hususta soyle der: 
«Seriatin her hiikmiiniin bir sebebi vardir diyemeyiz. Belki soyle soyleyebiliriz: 
Seriatm muayyen hiikiimlerinin sebepleri bulundugu nass'la belirtilmistir. Sebebi 
nass'la belirtilmeyen hiikiimler de vardir. Bu gibi hukumler, diledigi her seyi yapma 
kudretine sahip olan Allah'm murad ettigi seylerdir. Biz, bir seyin haram veya he lal 
oldugunu soyleyemeyiz. Rabbimiz ve Peygamberimiz (S.A.)'in . buyurdugu seyleri ne 
artirabiliriz, ne de eksiltebiliriz. iste hakiki din budur. Hicbir kimse bunun ziddma 
hareket edemez ve bundan baska tiirlii inanamaz. Muvaffakiyet de Allah'dandir. 
Kur'an'da; «0, yaptigmdan sorulmaz. Onlar ise sorguya cekilirler.» 681[110] 
buyurulmustur. Boylece Allah, kendisiyle bizim aramizda kiyas edilemiye-cek kadar 
biiyiik fark oldugunu ve onun fiillerinde «nicin»in bit yeri bulunmadigini bildirmistir. 
Allah'm hiikiim ve filleri hakkinda nicin boyle yapmistir, diye sorma hakkimiz 
olmadigina gore, seriatin hukumlerinde sebep aramamiz batildir. Allah bunu su 
sebepten boyle yapti diye nass'la belirtilmemisse, bizim ileri surdugumiiz illetler 
tamamen degerini kaybeder. iste bunun da sorulmasi caiz olmaz ve hicbir kulun; 
«Ni?in bunun bir sebebi var da, otekinin yoktur?» demesi dogru olmaz. Keza; «Allah, 
ni?in bunun sebebini bildirdi de digerinin bildirmedi?» diyemez. £unku bir kimse, 
boyle bir soru ortaya atarsa, Allah'a isyan etmis ve dini bakimdan kiifre diismiis 
olur,» 682[1U] 

Burada ibni Hazm'in nass.lari ta'Iil konusunda meseleyi baska bir sahaya intikal 
ettirdigini goriiyoruz. O, nass'larm ta'lilini Allah'i yaptigi islerden sorguya ?ekmek, 
Allah'm fiil ve sozlerinde yaratici iradesini ta'Iil etmek gibi bir sey sayiyor. Burada 
Ibni Hazm, konudan tamamen uzaklasmaktadir. £unku fakihlerce kabul edilen nass'- 
larm ta'lili, bu nass'larm maksat ve gayelerini tanimak ve onlarm samil oldugu 
manalan tamim etmektir. Bu ise, Allah'm nass'Iarla neyi muradettigini tesbit etmektir, 
Allah'm iradesini soz konusu etmek degildir. Bunun icin diyebiliriz ki, ibni Hazm gibi 
derin bir tetkik sahibi olan bir bilginin boyle diisiinmesi yakisik almakmaktadir. ^iinkii 
nass'larm ta'lili ile, hasa, Allah'i sorguya cekmek arasmda biiyiik bir fark vardir. 
Nass'larm manalarini arastiran kimse, bu hiikiimlerden Allah'm ne muradettigini 
ogrenmek istemekte ve nass'-lari tefsir ederek, Rabbu'l-Alemin'in bu hiikiimlerdeki 
muradmi anlamaya calismaktadir. Allah'm iradesini soz konusu yapan kimse de; 
«Bunu nicin boyle yaptm, ey Rabbu'l-AIemin?» diye sormaktadir. Bu ikisi arasmdaki 
fark siiphesiz 50k buyiiktiir. 683[112] 


68lrlml Enbiya Suresi, 23. 
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istishab 


Ibni Hazm kiyas, maslahat, istihsan ve zerayi' gibi biitiin re'y cesitlerini reddettikten 
sonra hakkmda nass bulunmayan meseleleri neye gore halletmektedir? 
ibni Hazm, hakkinda nass bulunmayan meselelerde istishab ve ibahat-i asliyye 684[113] 
prensibine dayanir, ibni Hazm'e gore istishab'in manasi, nass'a dayanan bir hukmun 
degistigini gosteren nass'lar arasinda bir delil bulununcaya kadar devam etmesidir. 
Ona gore haram edilenler haric, her seyin mubah olusu nass'la sabittir. Allahu Teala, 
Hz. Adem'in yeryiiziine inisi sirasmda soyle buyurmustur: «Yeryiizunde sizin icin bit 
vakte kadar durak ve faydalanacak seyler vardir.» 685[114] ibni Hazm bu nass'i soyle 
aciklar: Allau Teala bu ayetinde, «bizim icin faydalanacak seyler» oldugianu bildi- 
rerek insanlara her seyi mubah kilmistir. Sonra bunlardan diledigini yasak etmistir. 
Yani bunlarin hepsi, ser'i bir nass'a dayamr.» 686[115] 

ibni Hazm, istishabi alip birbirine benzeyen seyleri bir hukum altmda birlestiren kiyas 
yoluyla ictihadi terkedince, bazan- acaip durumlara dusmustur. Soyle ki: 

a) Esyada renginin, kokusunun ve tadmm t degismesi gibi pis olan bir seyin maddi 
eserleri gorulmedikce o esya temizdir. Mesela, suya pis bir sey diisse ve onda boyle bir 
degisiklik meydana gelmese, bu su temiz olup icilmesi ve abdest alinmasi caizdir. 
Bundan, ancak durgun suya idrarm katismasi istina edilmistir. ^iinkii boyle bir suyun 
pis oldugunu bildiren bir nass vardir. 687[116] 

b) Kopegin artigi, yani kopegin bir kaptan i?mis oldugu su ve benzeri maddelerin 
geriye kalan miktari pistir. Bu kabi temizlemek icin, biri temiz toprakla olmak uzere, 
yedi kere yikamak gerekir. £unku bu hususta nass vardir. Buna mukabil domuzun 
artigi temiz olup icilmesi veabdest almmasi caizdir. 688[117] 

c) Durgun bir su insan idranyla pis olur. Ote yandan domuzun idrari boyle bir suyu pis 
etmez. £unku nass sadece insan idrari hakkinda varit olmustur. Dolayisiyla domuz 
vesair hayvanlann idrari buna kiyas edilemez. 689[118] 

Suphesiz bu goriisler, fikih ve fikir alanmda tuhaf seylerdir.ibni Hazm'i bunlara 
suriikleyen sebep, onun, re'y ve riass'larm manalarmin akil ile kavraiulabilecegini 
reddedisidir. Bu yiizden O, nass'larm hiikumlerini muayyen Illetlere, tesbit edilmis 
maslahatlara, meseleleri benzerlerine mukayese edip bunlari aym hukum altmda 
birlestirme (kiyas) esnasina dayandirmaz. Lakin boylece, istinbat temelinden yikilmis 
olar. 690[119] 


Sonu? 

Bu kisa a?iklamalar, umumi olarak Zahiri fikhmi ve ozellikle ibni Hazm'in fikhi 
goriislerini aksettirmektedir. 

Nass'lann Zahiri manalarini kabul etmek konusunda siddet gosteren ve digerlerine sert 
bir sekilde muhalefet eden Zahiri mezhebinin ilk imami Davud el-lsbahanf dir. O'nun 
bir kisim goriislerini yukarida abattik. Onlar, Davud ez-Zahiri'nin fikhi metodunu yan- 


684[ii3] j^ er ^gy^g as l l an mubah olmaktir. Ceviren. 

68511141 Bakara Suresi, 3S. 
686[ii5] el . lhkami c y 3 59 

687[ii6] e i. Mu h a Ua, c. I, s. 135. 

68811171 Ayni eser, s. 132. 

68911181 Ayni eser, s, 69. 

eoodioi i slam > da F]khi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/498-499. 


312 


sitmaktadir. 

iste bu metod, onu biitiin rivayete ve senedleriyle hadis toplamaya sevketmistir. £imkii 
o, re'y'e itimat etmedigi miiddetce, nass'-larin Zahiri manalanna gore hiikiim vermek 
icin buna mecbur olmus ve netice itibariyle de 50k zengin bir servet birakmistir 691[120] 


Zahiri Mezhebinin Yayih§i 


Bu mezheb, ilk kurucusu Davud zamaninda ve ondan sonra 50k az yayilmistir. 
Buyuk sehirlerdeki mezheplerin hi? birisi kadar yayilma imkani bulamamistir. Hicri 
besinci asirda ibni Hazm ortaya cikip bu mezhebe uc yonden biiyiik hizmetlerde 
bulunmustur. 

1 — Zahiri mezhebinin usulunu tesbit etmis ve bunlan gunumiize kadar tesirini devam 
ettiren kitaplarinda belirtmistir. Bu kitaplarin en biiyiikleri sunlardir: 

a) el-lhkam fi Usuli' 1 -Ahkam: Ibni Hazm bu eserinde kendi mezhebinin usulunu ele 
alip aciklamis, diger mezheplerin usulleriyle karsilastirmis ve goruslerinin hepsinde 
hakh degilse de, bunlan siddetle savunmustur. 

b) Ibni Hazm, adi gecen kitabini gayet guzel bir risale seklinde telhis etmis ve buna 
«en-Nubez 692[121] admi vermistir. Bu risalede Zahiri mezhebine ait metodlann ince bir 
ozeti ve diger mezheplerle kiiciik miinakasalar yeralmaktadir. 

c) el-Muhalla: Bu eser, kelimenin tarn manasiyla islam fikhi-nmm bir mecmuasini 
teskil eder. Ibni Hazm, bu eserinde ahkam hadislerini, biitiin islam iilkesindeki 
alimlerin fikhi goriislerini toplamistir. Bu eser, haddizatmda 50k faydali olup biitiin 
Zahiri mezhebini ihtiva etmekte ve ona tarihteki yerini kazandirmaktadir. Eger bu 
eserde ibni Hazm'in bazi sert cikislari ve bir kisim tuhaf ifadeleri yer almasaydi, 
Siinnet fikhi iizerine yazilmis olan eserlerin en ustunu olurdu. 

2 — ibni Hazm, Zahiri mezhebini yaymak icin davete baslamistir. Fakat dilinin sert 
olusu, haset?ilerin kinini iizerine ?ekmistir. Davetine edilen icabet, onun bu ugurda 
harcamis oldugu gayrete nis-betle 50k az olmustur. O, — Allah kendisinden razi olsun 
bunu, «Bir alime memleketinde itibar edilmez» diye aciklar ve soyle der: «Bizim 
durumumuz da, kisi kendi muhitinde takdir edilmez 693[122] atasoziine uymaktadir. 
incil'de Hz.'isa'nin: «Bir peygamber, ancak kendi memleketinde hurmetsizlik goriir.» 
dedigini okudum. Peygamber (S.A.V.)'rn Kureysten gordiigii muameleleri diisiiniince 
bunu daha iyi anlariz. Kureysliler zekaca daha ileri, akilca daha kuwetli, kavrayis 
bakimindan daha saglam, en miibarek yerde oturmak serefme sahip olduklari ve en 
giizel nimetlerle beslendikleri halde, Hz. Peygamber'i takdir edememislerdir. Allah, 
(Medine'de oturan) Evs ve Hazrec kabilelerine bu takdir imkanmi bahsetmis, boylece 
onlari biitiin insanlardan iistiin kilmistir. Allah, fazlmi diledigi kimselere ihsan eder. 
Bizim Endulus de aym durumdadir. Endiiliisliiler, aralarmdan yetisen ve kendilerinden 
iistiin olan bir alimi cekeme-mislerdir. Onun yaptigi 50k seyi azimsamislar, iyiliklerini 
kotiiliik - saymislar, kusur ve hatalarmi arastirmaya koyulmuslar, hayati boyunca 
karsilastigi bu gibi fena davranislar, diger memleketlerdekilerden kat kat fazla 
olmustur. Bu alim basanh olunca hirsiz, evirip cevirici ve iddiaci demisler, orta halli 


691[1201 islam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, Prof. Muhammed Ebu Zehra, Hisar Yayinevi: 2/499-500. 

6921121] g u gser ^ ^ahld el-Kevseri'nin mnfratfdime ve ban taacryeleriyle «en-Nabez fi Usli-Fikhiz-Zahin» adi altinda Emin el-Hanci tarafindan 
1940 yilinda Kahire'de ne^redilmijtir. Brockelmann ve Islam Ansiklopedisi, Ibni Haran maddesinde bu eserin adini «en-Nabze» olarak 
gostermekte ve Berlin Kraliyet Kutiiphanesinde No. 5376'da yazma bir niishasimn bulundugunu kaydetmektedirler. Qeviren. 
693[i22i xiirkcemizde bu manada «Ev danasi okiiz olmaz» diye bir atasozii vardir. (Jeviren. 
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oldugu zaman soguk yiizlii, degersiz, zayif ve dusiiktiir demisler; ilerleyince bu ne 
zaman boyle oldu, ne zaman okuyup yetisti? vay anasini! demislerdir. 694[123] 
iste bu sozler acikca gostermektedir ki hasetcilerin kini, ibni Hazm'in bu mezhebi 
yaymasma engel olmustur. Siiphesiz Endiiliis alimlerinin, ibni Hazm'in sahsina olan 
kinleri, Zahiri mezhebini daha da kotii durumlara dusiirmiis ve bu mezhebi 
kuwetlendirmek icin onun gostermis oldugu'gayretlerin netice vermesini engellemis- 
tir. Bu yiizden ibni Hazm, milletine karsi 50k siddetli davranmis, onlar da kendisine 
karsi aym sekilde siddet gostermisler, boylece ibn Hazm'in emekleri bosa gitmistir. 
3 — Ibni Hazm, gencleri yanma toplamistir. O, Zahiri mezhebini, emsali veya yasca 
kendisine yakm olan kimseler arasmda nesredemeyince, istiyerek veya mecburen son 
omriinii gecirdigi ciftliginde mezhebine ait goriisleri yanma gelen genclerin kalblerine 
yerlestirmistir. iste ibni Hazm'in bu gen? talebeleri, hocalarmin ilmini samimiyetle 
ogrenmeye calismislar, onun fikih, hadis ve diger islami ilimlere dair goriislerini 
benimsemislerdir. Bunlar- sayi bakimmdan az ve gen? olmalarma, biiyiik alimler, 
arasinda, yer almamalarma ragmen, ihlas ve ^aliskanliklari sayesinde biiyiik topluluk- 
larm yapamiyacagi seyleri basarmislardir. Olumunden sonra ibni Hazm'in kitaplarmi 
toplamak ve goriislerini aciklamak hususunda bunlarm tesiri biiyiik olmustur. 695[124] 

ibni Hazm'den Sonra Zahiri Mezhebi'nin Durumu 

Bu mezheb, ibni Hazm'in olumuyle ortadan kalkmamistir. ibni Hazm, bu mezhebi 
kitaplanyla ebedilestirmis ve kendisinden ilim tahsil eden ogrencileri vasitasiyla 
yaymaya muvaffak olmustur. Onun bu gen? ogrencilerinden bir kismi, Zahiri 
mezhebini yalniz Endiiliis'te degil, Dogu islam iilkelerinde de yaymislardir. 
Dogu islam iilkelerine giden talebesi Buhari ve Muslim'in sahihlerini bir araya 
toplayan el-Humeydi'dir. Bu zat, ibni Hazm'in vefatmdan sonra Endiilus'den ka?mis 
olup hocasmin yazmis oldugu eserler vasitasiyla Zahiri mezhebini Dogu islam 
iilkelerine yaymistir. 

el-Humeydi'nin adi Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Nasr'dir.420 H. yilmda dogup 
488 H. yilmda olen el-Humeydi, tarih?i ve haddis idi. ibni Hazm'den tahsil gormus, 
islami bircok ilimlerde ondan icazet almis, ibni Hazm'in kitaplarmi bizzat kendisinden 
okumus ve Zahiri mezhebini yaymaya calismistir. 

ibni Hazm'in talebeleri her tarafa dagilmislardir. Gittikleri yerlere hocalarmm 
kitaplarmi gotiirmiis olmalari, gelecek nesiller iizerinde biiyiik tesirler birakmis, 
"boylece her nesil arasinda zahiri olanlar bulunmus ve her asirda Endiiliis bir zahiri 
fakihinden hali kalmamistir. 

Hicri 6. ve 7. yiizyillarda yasayan alimlerden Ebu-l-Hattab Mec-duddin Omer b. el- 
Hasan 696 ^ 251 dikkati ?ekmektedir. Ebu'l-Hatatb, «ibni Dihye» kiinyesinyle anilir. Bu 
zat, biitiin Endulus'ii dolasmis ve buranm biiyiik bilginlerinden ilim tahsil etmis, sonra 
Eyyubiler devrinde Misir'a gelmistir. el-Makkari bu bilgin hakkmda soyle der: 
«Ebu'l-Hattab Misir, Magrib, Sam, Irak ve iranda rivayetle mesgul olmus, hadis tahsili 
icin seyahatler yapmis, bir 50k kitap telif etmis, usul okumus, hadis rivayetinde pek 
yararli olmus... ve gayet faydali bir 50k eser yazmistir.» 

Dikkati ceken ve islam tefekkiiriinde biiyiik tesirleri olan alimlerden Muhyiddin b. el- 


m4[,2,] Nefhu't-Tib, C..II, s. 130, Hayriyye baskisi. 
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Arabi (61. 638 H) de, ibadet bakimindan Zahiri mezhebinde olup Ebu'l-Hattab b. Dihye 
ile cagdas idi. el-Mak-kari bunun hakkinda da; «ibadet bakimindan zahiri, itikat 
bakimindan da batini goriislere sahipti.» der. 697[126] 

Ebu'l-Hatab ile Ibnu'l-Afabi Endiiliis'e hiikmeden Muvahhidiler devrinde 
yasamislardir. Diyebiliriz ki Hicri 6. asnn sonu ile 7. asrm basi Zahiri mezhebinin 
parlak ve yayilma devridir. Bu mezhebi Hicri 580-595 yillarinda iktidarda olan Yakub 
b. Yusuf b. Abdilmu'-min b. Ali, Kuzey Afrika ve biitun Endulus iilkelerinde 
yaymistir. 

Adi gecen Emir, bu mezhebe gore amel edilecegini halka ilan etmis ve kendisinden 
sonra gelenler de onun izinden giderek bu mezhebi yaymaya calismislardir. «el-Mu'cib 
fi Telhis-i Ahbari'l-Magrib» adh eserin yazarmin 698[127] anlattigma gore, Emir Yakub, 
musliiman-ian Sunnete sarilmaya ve Maliki mezhebini birakmaya, sadece Allah'in 
Kitabi ve Resulunun Siinneti ile amel etmeye cagirmistir. Hatta, Maliki mezhebi 
iizerine yazilmis olan fikih kitaplarmi' toplatip hepsini yaktirmistir. Burada sozii" el- 
Mu'cib yazarina birakiyoruz: 

«Adi gecen Emir Yakub'un saltanat giinlerinde fliru' ilmi sonmiis ve fakihler bu 
Emirden korkmaya baslamistir. Emir. Yakub, Kur'an-i Kerim ve Hadis kitaplarmi 
ayirdettikten sonra Maliki mezhebine gore yazilmis olan kitaplarin tamamen 
yakilmasmi emretmistir. Biitiin iilkede, Maliki mezhebine ait kitaplarin yakilmasma 
devam edilmistir. Sahnun'un «el-Mudewene»si, ibm Yunus'un «Kitab» l, Ebu 
Zeyd'in 699[128] «Nevadir» ve «Muhtasar» i, el Berazii'nin 700[129] «Kitabu't-Tehzib» i, 
ibni Habib'in 701[130] «el-Vadiha fi's-Siinen ve'I-Fikh» l gibi eserler bunlar arasindadir. 
O giinlerde ben, Fas sehrinde idim. Bu kitaplarin yiiklerle getirilip bir yere yigildigmi, 
daha sonra ateslenip yakildigini g6rdiim.» 702[131] 

el-Mu'cib yazan yine soyle der: «Emir Yakub, insanlarm re'y ilmi ile istigal 'etmelerini 
ve re'y' dayanarak miinakasaya girmelerini yasaklamis ve dinlemiyenlerin siddetli bir 
sekilde cezalandinlacagmi bildirmistir... Maksadi, Maliki mezhebini topyekun yok et- 
mek, onu bir anda Magrib'den kaldirip atmak, insanlari Kur'an ve Sunnet zahirine gore 
amel etmeye mecbur kilmakti.» 

Bu surette Zahiri mezhebi yeniden canlanmista. ^iinkii Muvahhidiler, yalniz Kur'an ve 
Siinnet'in zahirine gore amel edilmesini istemekle, taklidi reddeden ve sadece 
nass'larm zahirleriyle yetinen Zahirilerin metodunu yaymis oluyorlardi. 
ibni Hazm, Emir Yakub b. Yusufun takdirini kazanmisti. Hatta, Emir Yakub, 
Enduslus'e girdigi zaman gidip rahmetli ibni Hazm'in kabrini ziyaret etmistir. 703[132] 
Muvaffak kilan ve dogru yolu gosteren Allah'dir. 704[133] 


ml[,26] Nefhu't-Tib, c. I, s. 100, Rifai ne§ri. 

mm21] Bu zat, Abdnlvahid b. Ali el-Merrakeiji'dir (61. 647 H.). Ceviren. 
699[i2si Tam adlj Ebu Zeyd gaid b Evs ei.Ansari'dir (61. 215 H.)Ceviren. 

7oo[i29i j^ a j e j el-Berazii'iiin 430 H. yilinda ya^adigi biliniyor. Metinde anilan eseri, «el-Mudewene»nin ihtisandir. Ceviren. 
70111301 Adi Abdulmelik'dlr (Oi. 238 H.). Ceviren. 
70211311 el-Mu'cib, s. 278, Ticariyye baskisi (Misir). 

70311321 Emir Yakub, 595 H. yilinda oldiikten sonra Endulus ve Magrib'de Maliki mezhebi yeniden kuvvetlenmis ve Zahiri mezhebi zamanla 
sonmiistiir. 

Iran'da bir hayli yayilmis olan Zahiri mezhebi yavas yavas burada da sonmiistiir. Ancak giiniimiizde Hindistan'in Bhopal eyaletinde bulunan 
musliimanlar arasinda bu mezhebe mensup olanlar vardir. Zahiri mezhebine ve bilhassa Ibni Hazm'in goriisjerine vefatindan sonra daha cok 
yazi ile hiicum edilmistir. Mesela, 'yaklasik olarak Ibni Hazm'den bir asir sonra, Maliki alimlerinden Ibni Zerkun diye meshur olan 
Muhammed b. Muhammed b. Said el-l§bili (61. 621 H.) «Kitabul-Muahalla» adh eseriyle Ibni Hazm'in «Kitab'ul-Muhalla'sim tenkit ve red- 
detmi§tir. Ceviren. 
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